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الحمد لہ رب العالمینء والصلوۃ والسلام علی سیدنا 
ومولانامحمّد النبيٴالأمین وعلی آله وأصحابه اُجمعین, 


وعلی کل من تبعھم بإاحسان إلی یوم الین . امّا بعد: 


فإنَ الفقہ الإسلاميٗ أغنی القوانین ثروۃ فی دقّة تصوٴراته للّعاملات التَجاريّق وتحقیق 
العدل فی حقوق أُطرافھاء ورعایة النّوازن ہین مصالح الأفراد و مصالح المجتمع, کما أَنّه 
یتمیز فی تدقیق جزئثیّات الحیاۃ الاقتصادیة وکثرۃ الکتب المؤٌلفة فیھا. وذلك لن الفقہ 
الإسلاميٴ منبثق من الوحي المتلوٌ فی القرآن الکریم؛ وغیر المتلو فی صورة السنة النبوبَة 
علی صاحبھا أفضل الصّلوۃ والستلام, فإله یتجلّی فیه نورٌ الھدایة الستماویّة فی جانب؛ 
ودقَّةُ انظار الفقھاء فی جانب آخرہ لکونھا مقتبسة من ذلك اللُور فی حاجاتٍ متشغبة من 
انار 

ولم یزل ھذا الفقة هو القانونَ المّائد غبر القرون فی تاریخ العالم الإسلاميّ إلی ان 
تسیطر عليه الاستعمار الغربیَ فنخی الفقه الإسلامیٗ بمعزلِ عن تطبیقه العمليٴٗ فی 
رض الواقعء وأحل القوانین الغربیّة محلھا لتحکُم بھا المحاکم ویدرُھا 
الڈارسون, ویؤلَف فیھا المؤلفون, وبٌدقُق فیھا المُحامون. 


وإِنَ هذہ الٹٌظاھرۃ جاءت بنتیجةِ سلبیّة ضًٌالفقه الإسلامی من جھتین: 





النتیجة الولی: أنٌ ھذا الوضع أأوقف تطوّر الفق الإسلاميّ أو جعلە بطیئاً علی الأقل: 
لأن تطوٴر أَيّ قانون ینٹج من تطبیقہ فی ساحة الواقع, فإِنَ الأوضاع المتطوٗرۃ للحیاۃ 
تتطلب أن تُلتمس الحلول للمشاکل التی یتعرض لھا الّاس عند ممارستھم للحیاۃ 
العملیّ فیتطوّر القانون بقدر تشعب الحاجات, وبقدر تلبیتھا من قبل واضعی 
القوانین. وقد حدث ذلك فعلا بالسبة للفقه الإسلاميٴ فی العصور الّتی کان فیھا هو 
القانونَ السّائد فی البلاد الإسلامیّة فإنَ الفقھاء لم بِقصروا فی تطویر الفقه الإسلامیٗ 





بتفریع فروع جدیدة حسب حاجات زمانھم علی شاو الا23ة السْمة من 
الاحتفاظ بالاأحکام الأَٔدیّة المنصوصة فی جانب: ومراعاۃ حاجات العصر فی 
جا آھرن 

ولکن لمّا غزل الفقه الإسلاميٴ عن الٌطبیق العمليٴ فی المسائل الحیّة رکد تطوٗرہ 
وارتقاؤہ بمعنی أَنَ کتب الفقه الإسلاميٗ ربّما لاتتحلاث بشکل صریح عن المسائل 
التی اأحدثتھا الحیوۃ الجدیدۃة. 

لاشك أَنَه لم یزل ھناك مسلمون فی کل زمان ومکان یریدون أُن یتبعوا شریعتھم 
الغراء فی حیاتھم بقدر الإمکان: فلم یزالوا برجعون إلی المفتین للسُال عن حکم 
اأوضاع جدیدۃ, ولم یزل الفقھاء والمفتون فی کل زمان ومکان بُصدرون فتاوامم 
لللإجابة علی ھذہ الأُسئلة وکانت هذہ الفتاوی وسیلة لتطوٌر الفقه الإسلامیٗ فی ھذہ 
العصور ولکُھا کانت جھوداً فردیّة مشکورة فی دائرۃ محدودۃ. أمّا الحیوۃ العائة 
نکائت سے عظتا الگ ة عق اسائن القَرَائ اوھ 


واللّتیجة النّانیة لإبعاد الفقه الإسلامیٰ من الَّطبیق أُنَ هذہ التَروۃ العظیمة لم تزل مختفیة 





المقدمة ج0 
عن أُنظار اللذین یُمارسون القوانینء وبُطبِقونھا علی أرزض الواقعء فلم تبق أمام أُعيْنھم 


ھا 
۰ 


إلاً القوانین الوضعیّة الغربیّة فأصبحت ھی محل دراستھم, وتفکیرھم, وتعظیمھم, 
وتفعیلھا فی جمیع شئون الحیوۃ. أَمَا الفقه الإسلاميَ فإنھم أُولاً لایعرفونہہ وثانیل إِن 
وقع نظرھم علی کتب الفقه العتیقةء فإلھم لا یألفون اُسلوبھاء ولا یجدون فیھا ذکراً 
صریحاً لمسائل الحیوۃ المعاصرة, ولا یتمکنون من تفریعھا علی الضّوابط العامّة. 
فأصبحوا یعتقدون أَنَ الفقه الإسلاميٴ شیئٌ درسه التّاریخ ولیس لە علاقة بحیاتنا 
المعاصرۃ المتطوٗرة. 

فحینما یُطالب المسلمون دُولهَم بتطبیق الشریعة الإسلامیّة فی ربوعھاء فإِنَ الین 
تربٌوا فی حضون القوانین الوضعیّةق واختفت حقیقة الفقه الإسلامیٴ عن أُعینھم 
للسبب المذکورہ ربّما یُعارضون ھذا الطلب قائلین: إِنّ تطبیق الشریعة الإسلامیّة 
دعوۃ إلی التخلّف؛: وکیف يؿُطبّق علی العصر الحدیث المتطوٗر ذلك القانونٌ الذی 
نشأ فی أوضاع قدیمة قبل أُربعة عشر قرناً؟ وکیف یُمکن ان یصیر القانون جامداً 
لاُسایر الحیوۃ المتغیّرة فی کل حین؟ 

والواقع ان الشریعة الإسلامیّة لا تمنع البشر من تطویر حیاته فی کل زمان ومکان: 
ولکٹھا تُوازنٌ بین القوابت والمتغیّرات ویُنشئ بینھا توازناً پھدف إلی صلاح الفرد 
وصلاح المجتمع. 

وإِنّ ممّا یبعث فی الفقه الإسلامیٴ حیوبّة خالدۃ هو اختلاف الفقھاء فی تفسیر 
اللصوص الشُرعیّة وتفریع الجزئیّات علی ذلك الأساس. وإِن المذاھب الأربعة 
(الحنفیّة والشافعیّة والمالکیّة والحنابلة) ہصفةقِ خاصّةِ لھا مدوٴناتٌ عظیمة 





فقه البیوع 
استخرجت أُحکامَ الفقه فی ضوء القرآن والسنْة الوبّة علی صاحبھا الصلوۃ 
والسلامء وفی ضوء الفتاوی والقرارات القضائیّة التی صدرت من الصّحابة 
والتابعین فمن بعدھم, ولاتوجد مثل تلك المدوٴنات فی غیر ھذہ المذاھب بھذا 


لاشك أَنّه قد جرت فیما بین ھذہ المذاھب مناقشات, ربما تبڈو حادة أو حارَة 
وقلا آجریت ل ما فاحاظ اَل تا تحارنک التوردفی فو لاحعاق 
ولکن ذلك أمژ طبیعيٴ فی عصر ارتقاء الفقه و بَلورة الأفکار لیٔدلي کل واحد ذلوہ 
فی تمخیض المسائل وتمحیصھا ولکن لم یحلاث أبداً اأن یرمی أحد منھم الآخَر 
بالبطلان المحض والضّلالء إِلاً من قَبّل بعض المتعصّبین الذین هَجرھم التّاریخ 
الإسلامی وأنکر علیھم فطاحل العلماء من کل مذھب. 


فالذی بعترف بە الجمیع أُنّ ھذہ المذاھب الفقهیّة لیست أُدیاناً یرمی أحدھا الآخر 
بالبطلان ومخالفة الشریعة الإسلامیّة. وإلما هي أوجُة متعدادة للشریعة الإسلامیّة 
نفبھا فیما للاجتھاد فیه مجال. وإِنّھا منْفقةُ فیما بینھا فی الأحکام والمبادی الأساسیّة 
انی مال ري2 ساتت ٹر اعت ظا الائَْاتر ودک 
اختلافھا إِنّما بظھر فی تفسیر هذہ اللٌصوص فی بعض الحیان وفی تقعید 
الجزثیّات علیھا فی أحیان أخری. وکل واحد منھا یعترف بأنَ ما یقوله الآخر 
محتمّل, ولیس باطلاً محضا ومن أُجل ھذا الاعتراف ربّما یدع رأَيَہ ویختار رأيَ 
الاآحر حینما تدعو إلیه حاجة عامّة أو خاضة, أو لفقدان العلّة الّتی ۳ عَلما راية 





وبھذا تظھر مرونة بالغة فی تحقیق المصالح الشرعیّة ومجابھة الأوضاع الجدیدۃ''' 


وإِنَ ھذہ المرونة تتضح بجلاءِ اکثر فی فقه المعاملات المالیّة بصفة خاصة. وذلك 
لأنَ اللّصوص فی ھذا الموضوع, بعد توطید المبادی النّابتة التی لاتنغیں اأآفسحت 
بددورھا مجالاً للكّفسیرات المختلفة فأعمل الفقھاء اُفکارھم فی تفسیرھا وتفصیلھا 
گے ھامتدار اعلات را رر فر لف اغرس 

مه فلت سم وآ ورھرا عد العافضت 
وإبعادھاعن انٌباع الھوی ولکنْ الاعتراف بأنَ جمیع ھذہ المذاھب محتمّلة فی إطار 
الکتاب والسنّة یفستح مجالاً واسعاً لمجابھة الحیاۃ المتطوّرة فی مرحلة التشریع 
والّقنین, لأنٌ جمیعھا متّفقةٌ علی أُنّ ما خکم بە الحاکم فی الأمور المجتھّد فیھا ناف 
علی الک ل ولو کان مخالفاً لمذھبھم الفقھي"علی مستوی الأفراد. 

وبھذا یظھر أُنَ انّخاذ الفقه الإسلاميٴ مصدراً لللشریع لا یکبٔل أیدي المشرّعین أمام 
الحاجات الحقیقیّة للتٌجارة والاقتصاد ومادامت المبادی والأأحکام التّابتة الأبدبّة 
محتفظة فإنٌ ھناك مجالاً واسعاً لإعمال الفکر البشريٗ فی التماس الحلول لمشاکل 
الحیاۃ المتغیٔرة. 

ولكنٌ ما نحتاج إليه الیوم أُن یُدون الفقه الأصیلء وبخاصتة فقه المعاملات التَجاربّة 
والمالیة ممزوجاً بالمسائل المتولدة من الظروف والاأوضاع المعاصرۃ لیتبیّن أَنَ الفقه 
10 رف ارمستاق عغاں اسر ق الافائر انام آن اعم نت مور سی غاؤةالعلات 


أمر ضروريٍ للتجنب عن اتباع الھوی: ولکن لیس معنی ذلك ان بُحکم علی المذاهھب الفقهیّة 
الأخری بالبطلان, کما أوضحت) الحالات الّتی یُستفاد فیھا من مذھب آخر. 


فقه البیوع 





یتوجه إلی القرن الخامس عشر کما کان یتعلق بالقرون الاُولی.وکلٗ ذلك بأسلوب یُلائم 
مذاق العصر ویُٛسهّل للدارسین تناوله. 

فشرعث بتوفیق اللہ سبحانه وتعالی فی ھذا التألیف, وحاولت/ بقدر وسعی ان یفي 
ھذا الکتاب بھذہ الحاجة ویجمع أَمّھاتِ مسائل المذاهب الأر بعة من کتاب البیوع 
ممزوجة بالمسائل التی أُحدٹھا العصر الجدید بحیثٗ یصیر کتاباً أصیلاً فی 
موضوعہ وعصربّافی أمثلته وتفریعاته وتطبیقاته وأسلوب ترتیبه. 

وکنت منذ ألِ یوم شرعثٌ فی دراسة الفقه معتقداً بعبقريّة فقھاءنا الأقدمین فی دفَة 
ُنظارھم وعقلیّة اجتھاداتھم: ولکن لمّا شرعثٌ فی ھذا الّألیف بھذہ المهمّة تبیٔنت 
لی آفاقّ جدیدة لعمق تفکیرھم وسَعة اطلاعھم بما جعلنی أُشعر أَنّی اقتحمت بحرأً 
زاخراً لا ساحل لە. وہما نی قضیت مد٤‏ طویلة فی دراسة القوانین الوضعیّة 
وممارستھا قاضیاً فی المحکمة العلیا ودرس, القوائین الائکلیزیف وشروحھا 
وسمعت اُبحاثٗ المحامین, فأُتاحت لی الأقدار فرصة لمقارنتھا بالفقه الإسلامي 
فرأیثٌ أَنّ جھود علماء الفقه اللإسلاميٗ تفوقھا من عدّة جھات: 

رأیثتٌ فی معظم القوانین الوضعیّة أنّھا تقتصر فی غالب الأحیان علی مبادئ القانون 
بصفة موجزۃ. أما الجزئیّات الّتی تندرج تحتھا, فإلّما یذکرھا شُرح القانون مبنّة 
علی الواقعات الحقیقیْة التی رُفعت إلی المحاکم وإنّھا بعد استماع أَدلّة المحامین 
من الفریقین أصدرت قرارات أصبحت قانوناً موضوعاً من القُضاة. وإنَ شُراح 
القانون إنّما یقتصرون تحت کل مامّة من القانون علی ذکر ھذہ القضایاء 


ولایتصوٗرون جزئیّات من عندھم. 
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ما الّذین دونوا الفقه الإسلاميَّ فإِلَھم فی غالب الأحیان تصوّروا الجزثیّات من 
عند أُنفسھم؛ وتغلغلوا فی ذلك إلی حدٗ الاستقصاء. فلا تکاد تتصوٗر جزئیْة فی 
عھدھم إِلاً ولھم فی ذلك کلام بل یتحیّر الإنسانٌ فی بعض الأحیان أَنھم ذکروا 
اأحکام جزئیّات قلما تقع فی أُرض الواقع. لاشك أُنّ ھذہ الجزئیّات قد تکون 
مأخوذۃ من بعض أقضیة القضاة, أو من فتاوی بعض المفتینء ولکنَ الغالب منھا 
متصور”من عندھم. 

ومن الغریب أُنّ ھؤلاء الفقھاء لم یکونوا فی محل واحدہ بل کان بعضھم فی 
الحجاز وبعضھم فی المغرب الأقصی, وبعضهھم فی العراق أو فی مصر والشام 
وآخرون فی ماوراء جیحون من وسط آسیاء ولکنھم جمیعاً یتفکرون فی نفس 
الجزثیّات: ویعرف کل منھم قول الآخرین فی عھد لم تکن ھناك طرق الانصال 
اللکیّةہ أواللاسلکیّةء أوالإلکترونیّة ولا توجد فھارس مبسوطةہ ولا حتّی الکتب 
المطبوعة والکتب التی یستفیدون منھا غیر مفھرسة ولا مرقمة. 

وما دوٴنوہ فی مثل ھذہ الظروف لا یُمکن ان نبلغ شأوّہ فی هذا العصر الذی أُصبح 
فیه العالم قریة واحد٤ٗ‏ لسرعة الالّصالات: وکثرۃ الوسائلء وتوافر الکتب المطبوعة؛ 
والفھارس المیسورة. 

وأعجثِ من ذلك کلّه جھد أصحاب المتون الذین جمعوا تفاصیل المسائل 
اللمفصتلة فی عبارة موجزۃ لاتخلو کلم منھا من معنیٗ دقیق یحتاج شرحه إلی 
بحث طویل. 


وکنثُ قاضیأً فی القسم الشرعيٗ فی المحکمة العلیاء ولکن کنتٌ أحتاج کثیراً ان 
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أفسر القانون الوضعيَ إِمَا لالہ لم یکن مصادماً للشریعة وأحتاج إلی تنفیذہہ وإِمًَا 
ا ا ئن طلطی آن اکر عل لع الفائون بالہ رای ارمفالٹ لد ند 
الإسلامیّة فأحکم بإلغاءہ. وفی خلال عملی ذلكء کثیرأَمَا اأحتاج إلی مناقشة ذلك 
القانون مع رفاقی فی المحکمة الذین کانوا مؤھلین فی القوانین الوضعیّة وطالت 
تجربتھم فی ذلك۔ ومرارا فی أثناء عذہ المناقشة کن آتی بتفسیر للقانون ٹخالف 
الظاهرہ وإِنّھم بعد سماع کلامیء یُقروَن ما فسترنّه بە. فقال رئیس القضاۃ مرّۃ: إِنَ ھذا 
الرجل ربّما یُسرع فی فھم القانون أکثر منا. فأجاب أُحدھم بأنه قد درس الحقوق 
بمرتبة الشرف. فأجبت, قائلاً "'إِنَ فھمی للقانون لا ینبثق من دراستی للحقوق, وإنّما 
هو ناتجمن دراستی للفقہ اللإسلامي۔'' وکان ھذا الجوابٔ حقیقة اُجزم بھا حتّی الآن, 
وعلی کل فإنَ الدراسة الّفصیلیّة لمسائل البیوع والمعاملات الأخری ضاعفت 
اعتقادی فی عبقریّة الفقھاء الأقدمین ہما وجدث نفسی خاضعاً امام مکانھم الشّامخ, 
وھمتھم العالیة ونظرھم اللاقیق. أُفاض اللہ تعالی علیھم شآبیب رحمته ورضوانه. 
وکثرت فی زماننا دعاوی الاجتھاد وشاع القول بأَنھم رجال ونحن رجالء ولکن لم 
پوجد حتّی الان من ھؤلاء الملاعین مَن استطاع تدوینٌَ الفقه علی أُساس اجتھادہ من 
کتاب الطھارۃ إلی کتاب الفرائض بالّفصیل الذی دوٴنە بہ الأقدمون. 

ولیس من قصدی آبداً ان یُعتقّد فیھم العصمة فکل یؤخذ من رآیه ویُترك إلاً 
صاحب ھذا القبر (صلی اللہ عليه وسلّم) کما قال الإمام مالك رحمہ اللہ تعالی. ولکكنْ 
نفی العصمة من ھؤلاء ربما ینشأعن إثبات العصمة لنفس النّافی. فلا شكّ أُنَ الأمور 
الاجتھادیّة فیھا مجالٌ للخلاف, ولکن ممّن یستفید بعلم ھؤلاء الفقھاء ویقڈر قدرَ 


الممقدمة 





جھودھم ٠‏ ان ینقد أُفکارھم ویعترف بمکانتھم العالیة ویّھم رأيه قبل ان 
یتھم رأیھم, 

ںطائعلی علل نات یا لضاف عتدا الکات: ظط اٹ اس سی ات ود 
وأضفت/ إلیھا مانّبت بفضل ھذہ القطرات من ثمار تلائم حاجاتنا العصريّة. والتزمت 
فی ذلك المنھج التی: 

-١‏ اُردثٌ ان یکون الکتابٍ جامعاً للمسائل الأأساسیّة للبیوع علی المذاھب الاربعة. 
والمقصود من ذکرھا أُولاً لیکون الکتابٍ معیناً لأتباع کل مذھب بالقدر المستطاع؛ 
وثانیاً اأن تظھر الشریعة البیضاء بوجوهھا المحتملة ویظھراختلاف الأفکار فی 
تفریع الفروع علی ساس الکتاب والستنة ولیکون غوناً لللّقنین إِن وفق اللہ تعالی 
دولة من الاٌول اُن تطبِق الشریعة الإسلامیّة فی مجال البیوع. وہما أُنَ ھذہ المذامب 
کلّھا محتملق کما سبق ذکرہ فإلٌی ذکرثٌُ أدلتھا فی معظم المسائل: ولم أُتعرّض 
لترجیح بعضھا علی بعض إلاً فی بعض المواضع الّتی وجدثٌُ بعضھا خلاف اللْصٗ 
العتریح, أأو وجدت أحداً منھا أوفق بالظروف المعاصرۃ. ولأھل العلم کل الحقَ اُن 
یختلف رأیھم فی الترجیح. 

۲- کذلك حاولثٌ فی کثیر من المواضع ان أقارن بین الفقه الإسلاميَ وبین القوانین 
الوضعیّة الإنکلیزيّة وقد ذکرٹ فی بعض المواضع قوانین فرنسیّة أو سویسربّة أأیضا 
والمقصود بھذہ المقارنة أؤلاٴھو تحذیر المسلمین عند تطبیقھم القانونی المدنی الستائد 
من ان یقعوا فیما یُخالف الشریعة الات تما ان یتضح الفرق بین الاقتصاد 
الإسلامي والاقتصاد الرأسماليٰ ونتبیّن الحکمة الاإلهیّة فی التّشریع الإسلامی 
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-٣‏ حاوث عند الکلام فی کل باب أُن آتيّ فيه بالمسائل المعاصرۃ المتعلقة بہ 
وفصّلثٌ الکلام فیھاء وذکرت جمیع الاحتمالات الواردۃ فی تکیبفھا الفقَھيَ وقد 
ذکرٹ فی مثل ھذہ المسائل آراء الفقھاء المعاصرین حیتٌما وجدتھاء وذکرت ما 
انتھی إليه فکری فی ذلك. 

-٤‏ راعیث أُن یکون ترتیئہ ترتیباً منطقیاً یسھُل بە الوصول إلی المطلوب من 
المسائل: فشرعت ببیان حقیقة البیعء ثمٌ ہبیان آرکانەہ وطرق انعقادہ إما بالإ(یجاب 
والقبول, وإما بالّعاطی, ثمٌ أُتبعنہ بمکان الوعد والمواعدة فی البیع والشراء وما 
یلتحق بالیجاب والقبول من العربون وغیرہ ویدخل فيه المزایدة والمناقصة. 

ٹم ذکرث أحکام العاقدین وتراضیھما وما یفؤت الراضی؛ وما یُستٹنی منہ. ثم 
ذکرٹ أحکام المبیع وما یُشترط فيه وأحکام اللْمن وما یُشترط فیه: والطرق 
المختلفة لأداءہ. ثمّ ذکرت شروط صخ البیع التی تتعلق بصلب العقد. ثمّ ذکرت 
التقسیمات المختلفة للبیع من الحالٌ والمؤجلء والسلم والاستصناع, والمرابحة 
والولیة والمقایضةة وربا البیعء والصترف: والبیع الصحیح الباث: والبیع بخیاں 
والبیع الباطل والفاسد والموقوف والمکروہ: وأحکام کل منھا. ثمَ ذکرٹُ اُحکام 
تدخّل الحکومة فی التٌجارة الحژة فذکرث فیھا اأحکام التسعیر والاحتکار 
وغیرھما وفصّلبٌ الکلام فی المال المکتسب بطریق محظور. ثم أفردتٌ بحثاً 
مبسوطاً لمسائل الإیراد والاستیرادء وانتھیث إلی أُحکام الإقالة. 

ہے طارلت آن کرت الا زََسَل لت غالتائ الانجاز السغا ار الاطنات 
الممل. ولھذا الغرض, لحَصثٗ الأبحاث الفقهیّة من المصادر ہما یسھل فھمه ومع 
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ذلك اأوردثٌ کثیرا من المسائل بنصٗالمنقول من لخدمة أھل العلم. 
-٦‏ اقترحثٌ فی آخر الکتاب صیغة لقانون البیع الإسلامیَ لیٔمکن الاستمداد منہ 
لکل دولة وفُقھا اللہ تعالی لتطبیق الشریعة الإسلامیّة فی البیوع. 

وکل ذلك مع اعترافی بأنّه جُھدُ مُقل فان کان فیه ما ینفعء فھو بمحض توفیق من الله 
سبحانه وتعالی, وما کان فیه من قصور أو خطأء فھو منٔی ومن الشیطان. وہما نی 
تعرٗضثٌ فی ھذا الکتاب لکثیر من القضایا الجدیدۃ التی لیس لھا ذکرڑ صریح فی 
الکتاب والستنق ولا فی کتب الفقه المعتبرۃ وحاولبُ بالقدر المستطاع أن لا أدخر 
ججھداً فی تحقیقھا وتنقیرهاء ولكنه فکر بشريٴ یحتمل الخطاً والصتواب: وإنَما 
أعرضه علی أُھل العلم رجاءٗمنھم أُن لا یفینوا عليٗ بإشعاری ہما هو خطاً واضح. أَمًا 
اختلاف الآراء فمجاله واسع, ولکن٘ی دائماً طالبٍ علم: وملتمش حيّ. فما یظھر لی 
من الحق لا اترذّد من الرجوع إليه إِن شاء اللہ تعالی. 

ولایسعنی فی الأخیر إلاً أن أتقلام بالشکر والتقدیر لأخوین فاضلین من أصحابی, 
ساعدانی فی تألیف ھذا الکتاب. اأُحدھما الأخ الفاضل الشیخ شفیق جاکھوراء حفظہ اللہ 
تعالی وقد ساعدنی فی بدایة عملی لملٰة قلیلة ثمَ خلفه بعد ما سافر إلی إفریقیا 
الجنوبیّة اأخوہ الشَابِ الفاضل اللْشیط الأستاذ شاکر جاکھورا فإنّة لازمنی فی معظم ھذا 
العمل وساعدنی فی استخراج المسائل واللصوص من مصادرھا ولم بأل جھداأ فی 
تیسیر عملی ھذاء وأعمالی العلمیّة الآنحری. فجزاھما اللہ تعالی أحسن الجزاء وبارك 
فی عمرھما وعملھما. 


نات اللہ سبحانە وتعالی ان یجعل ھذا العمل خالصاً لوجھه الکریم؛ وینفع به 
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الطالبین والڈارسینء ویجعلە ذخرا لھذا العبد الضعیف یوم لاینفع مال ولا بنون. وإِنّه 
تعالی علی کل شیئ قدیر وبالإجابة جدیر. وآخر دعوانا ان الحمد للہ رب العالمین, 
والصلوۃ والتلام علی رسولە الکریمء وعلی آلە وأصحابه اُجمعین. 

محمد تقی العثماني 

دارالعلوم کراتشی 


م۲۰۱٢ یونیو‎ ١١ ھ٥٢٤١ شعبان المعظم سنة‎ ٢ 





فقه البیوع 
مقارنًا بالقوانین الوضعیّة 








الحمد الہ نحمدہ ونستعینه ونستغفرہ ونؤمن بە ونتوکل عليه 


مم 


ونعوذ بالل من شرور أنفسنا ومن سیت أعمالنا من یھدہ الله 
فلامضل لە ومن يضللَه فلاھادی لە. ونشُھ أُن لا إله إِلاً اللہ 
وحدہ لاشریك لە ونشھد ان سیّدنا ومولانا محمداً عبدہ 
ورسوله صلی اللہ تعالی عليه وعلی آلە و أصحابه وبارك 
وسلّم تسلیماکثیرا. 


رب یسر ولا تعستر وتمّم بالخیر۔ رب اشرح لی صدری ویسٹرلی أمری واحلل عقدۃ 
من لسانی یفقھوا قولی. 

اللَھمٌ ارنی الحقٗ حفًّا وارزقنی اتّباعه وأرنی الباطل باطلا وارزقنی اجتنابھ. اللْهمٌ 
اھدنی وسلادنی وقنی شرنفسی اللّهُمٌ الَھمٛنی رٌشدی واعزم لی علی رشد أمری. 
الله خذ إلی الخیر بناصیتی واجعل الإسلام منتھی رضائی. اللّھم إِنّی أَعُوٴذ بك من 
أغیل او أضّل ومن أن أزل اَوٴاُرّل وَآَعُوٴهُ بك مِنَ شر الشیطان وثیرکیە وَآوٴدٌ بك 
الین تا ظَرَ یُْھا و مابَطنَ اللُمإلّی اَغيِرك مات لك منْهكم عدت فی 
اللهُمٌإنّی أَمنَذْفْرَكَلِمَا ز٥ت‏ بە وجھك ثم خالطنی فيه ما لیس لك. اللَھمّ اجعل 
عملی ھذا خالصاً لوجھك الکریم وساّد فيه فکری وقلمی وخطوتی, وأُعِڈنی من 
الزّلل والخطل. واشرح صدری لما فيه رضاك یا أرحم الراحمین. 


۲ محرم ١٤٢٢ھ‏ 





الممحث الاوْل 
فی حقیفة البیع وطرق انعمادہ 








-١‏ تعریف البیع 


البیع والشراء فی اللّغة يُطلق علی کل مبادلةء سواء أ کان مبادلة للمال بالمال, ام بغیرہ 
ولذلك أشار الغلامة علی حیذر إلی أن معناہ اللغویٰ 'مبادلة الشّء ىِالَٹ "۷ 
وذکروا أنّ البیعم مشتقٗ من الباعء لن کل واحدِ من المتعاقدین یما باه للأخذ 
والاعطاء ویحتمل أُنٌ کل واحد منھما کان یبایع اعد ای یُصافحه عند البیع؛ 


گا )٢(‏ 
صممه. 


ولذلك پسمی 
أمّا الشرع فقد خصٗ من معناہ اللَخویٗ العامٌ فجعله مقصوراً علی "مبادلة المال 


بالمال علی الوجھ الذی ینتقل بە ملکیّة البدلین شرعاً'''' وماذکرنا من تعریفه فی 


۱۰١ دررالحکام, شرح مجلہ الأحکام لعلی حیدر۹۳:۱ تحت مادة رقم‎ )١( 
۲:٢ ا لمغنی لابن قدامه‎ عجار)٢(‎ 
راجع فتح القدیر ه۸‎ )٣( 
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الشریعة تعریضۃ للبیع الصتحیح, أُمّا البیع الباطلء فلیس بیعاً فی اصطلاح الشرع؛ 
وإِنّما بُطلق عليه لفظ ''البیع" بالمعنی اللغوی وأمَا البیع الفاسد فھو داخلٌ فی 
تعریف البیع؛ لأنّ الشرع قد أثبت لە بعض الأحکام عند بعض الفقھاء ومنھم 
الحنفیّق مثل انتقال ِلك المبیع إلی المشتری بعد القبض: وإن کان مِلکا خییثا 
وثبوت بعض اأُحکام الملكء مثل نفاذ البیع من المشتری؛ کما سیأتی فی موضعهہ 
إِن شاء اللہ تعالی. 





وأمًا القرض: فلا یقصد به المبادلق وإنما هو تبرٌَع ابتداءٗ ومعاوضة انتھاء فلیس 
مبادلة من گل وجهہ فخرج من تعریف البیع. 

-٢‏ تعریف المال 
وأَمّا تعریف المال؛ فقد اختلفت فيه عبارات الفقھاء فقال ابن عابدین رحمہ الله 
تعالی: ''المراد بالمال ما یمیل إليه الطبعء ویمکن ادخارہ لوقت الحاجة ''' والمالیْةُ 
تثبت بتمول الناس کَافَة أُوبعضیھم, والّقومٌ یثبت بھاء وبإباحة الانتفاع بە شرعا۔"' 
وحکی بعد ذلك عن الحاوی القدمی: ''المال: اسملغیر الّدمیٗ خُلق لمصالح الاّدمی 
وأمکن إحراژہ والتصرف فيه علی وج الاختیار "''' 
ولیس فی ھذین التعریفین ما یقصثر اصطلاح ''المال'' علی الأعیانء بل ھو یشمل 
المنافع المؤبّدة ایض وقد صرح الفقھاء الشَافعیْة بأنٔ تعریف البیع شامل لبیع 


)١(‏ ای ولو لوقت قلیلء فلا تخرج الأشیاء التی یتسارع إلیھا الفسادہ مثل الثمار والخضراوات 
)٢(‏ ردالمحتار ٠١ :۱١‏ فقرہ ۲۲۱٦۹‏ وراجع أأیضا البحر الرائق ۲٥۸:۵‏ 





انت لاق 
المنفعة علی سبیل التَأبید. فقال الشُاطري ''البیع لغة: مقابلة شیئ بشیئ, وشرعاً: عقه 
معاوضة مالیّة تٌفید ملك“عین, أومنفعة علی الّأبید کما فی بیع حق الممرٴ ووضع 
الأخشاب علی الجدار وحقّٗالبناء علی التطہ "''' 

وكذلك الحنابلة عرفوا البیع ہما یشمل المنافع المؤبدةۃ فذکر البھوتیٴ رحمه الله 
تعالی فی تعریف البیع أَنّه ''مبادلة عین مالیّة جج أَوَمَتفَعة ساخة با نَا تختف ‏ 
اباحتھا بحال دون اون الما أی عین مالیّة و منفعة سُاحة )08۷ 
وكذلك حکی المرداوی عن الوجیز: ''ھو عبارۃ عن تمليك عین مالیّة أومنفعة 
مباحة علی التابید بعوض مال ”'''' 

فظھر بھذا أنٌ المنفعة المباحة المؤبّدة مال عند الشافعیّة والحنابل یجوز بیئہ 
وشراؤہ. وإنما قیّدوا المنفعة بالمؤبّدةۃ لھا إِن لم تکن مؤبّدة, بل أُبیحت لزمان 
مخصوص فھی محلٗ الإاجارۃ دون البیع. 

ولکن قصر بعفر الحنفیّة المال علی الأعیان فقطء فقال الحصکفی رحمہ اللہ تعالی 
فی شرحه علی ملتقی الأبحر: 'والمراد بالمال عین یجری فی النّنافس والابتذال ''ٴ' 


ون ھذا الَصریح فی تعریف المال بانحصارہ فی الأعیان لابوجد عند غیرہ بھڈذا 


1:۹ الیاقوت النفیس فی مذھب ابن ادریس ص ٤۷ء وراجع أٔیضاً الغایة القصوی للبیضاوی‎ )١( 
٣٦٦:٣ ونھایة المحتاج للرملی‎ ٥: وفتح الجواد ۰:۱ والشروانی علی تحفة المحتاج‎ 

۱۳۵۴ ومثله فی کشاف القناع‎ ٤٤٤١:١ شرح منٹھی الڑرادات‎ )٢( 

۲٦٢:٤ الاإانصاف للمرداوی‎ )٣( 

٤ ٣ الدرالمنتقی: بھامش مجمع الأنھر‎ )٤( 








فقه البیوع 
ان ھذا القیدَ ملحوظٌ عندھم فی تعریف المال. ولذاء فَإِنّ الشیخ مصطفی الزرقاء 
انتقد ھذہ التّعریفات: واستبدل بھا تعریفاً آخر‌فقال: ''المال: هو کل عین ذاتِ قیمة 





2 ھی 


ولکن یظھر من عدٰة فروع الحنقیة أَھم اُجازوا بیع بعض المنافع المتعلّقة بالأعیان, 
مٹل حق المرور فألحقوها بالأعیان فی کونھا مال کما سیأتی تفصیله إِن شاء الله 
تعالی فی شروط المبیع. 

وأمَا المالكیّة فالعریف المشھور للبیع عندھم ما یُنسب إلی ابن عرفة رحمہ الله 
تعالی: وو: ''عقد معاوضة علی غیر منافعء ولائتعة لذّة'''' فیخرج من اللْكاحُلنّہ 
عق علی مُتّعة لة وتخرج الإجارۃ والکراء لکونھما عقداً علی منافع. وإِنَ هذا 
التعریف: وإن أخرج المنافع من کونھا محلاً للبیعء ولکنالظًَاھر أَنھم اُرادوا بذلك 
المنافع غیر المؤبّدة لتخرج الإجارة والکراء من التعریف. ما المنافع المؤبّدةۃ, فقد 
0+00 مٹل حق التعلّی: وحق غرز الخشب علی الجدار وحق 
الشرب وغیرہ '' والظافر من عذ الفروع أَنْھم یُدخلون بعض المنافع المؤبّدۃة 
والحقوق, فی المال الٰذی یجوز بیعه وشراؤہ. 


والواقع أنه لم یرد نصٌٴفی القرآن الکریم والسّة النبویة یحاّه المالَ أُوبعرفه ہصفة 


۳٣٤:٤ راجع ''الفقه الإسلامی وأدلتہ '' للزحیلی‎ )١( 
وَغَیْرہَ‎ 
٥٤١:١ والدسوقی‎ ۲۷٦:٢١ ومواهب الجلیل للحطاب‎ ۳۱٣۲:٣ و‎ ۲٦٢:٢۳ (۳)المدونة الکبری‎ 





امس لاگ 
دقیقةق وإلّما ترکتە الشریعة علی الخرف المتفاہم بین الّ٘اس؛ ولذلك یقول ابن 
"یا رت کرت 
مالً فیما بین الٰاس بصفة عامة یُعد ماك إلاً إذا ورد النصر“بخلافه کما فی الخمر 
والخنزیر. أمَّا تقیبكہ بالأعیان المادذَیّة فلم یرڈ بذلك نصٌ ولم بطرد ھذا الَقَیيكهُ فی 
گایرئئ السائل کاڈ کرنا: 


غابا وحیة آش: "الما ات شر الا کائة آنں بعضھم 


وإن الکھرباءَ والغاز أصبحا الیومَ من أُعز الأموال التی یجری فبھا الّنافس: ویصغب 
إدخالهُما فی العیان القائمة بنفسھاء ومع ذلك یجوز بیھما وشراؤھما. وقد تعامل 
لاس بذلك من غیر نکیں'' " فما ذکرنا عن ابن عابدین من تعریف المال, هو الرأجح 
بدون تقییدہ بالأعیان القائمة بنفسھا۔ وما لیس بعین لابُحکم بعدم جواز بیعه لمجرد أُنه 
لیس بعین, مالم یلزم منه محظور”آخر. 

والمراد من قولھم "ما یمیل إليه الطٌبع '' فی تعریف المالء ان یکون منتفعاً بہء فما لا 
یُنتفع بە لیس مالاَ ولایجوز کوئُه محلاًللبیع والشّراء. 


۳- تراضی الطرفین 
ومن شروط صحخ البیع ان یقع العقك بتراضی الطرفین, والاأصل فیه قول اللہ سبحانه 
وتعالی: "یآ یھ اللذین آمنوا لاً تأکلوا ام وا لكُم بَینگم بالباطل إلاً اُن کون تَجَارَۃ َن 
اض مُنکُم''(اللْساء )۲۹:٤‏ فحیثٗ انعدم رضا أُحد الفریقین أأوکل منھماء لم یصح 
)١(‏ ردالمحتار :۱١‏ ۹ فقرہ ۲۲۱٦۹‏ 


٣۹۸ :* وقد ذکر الشیخ شرف علی الّھانوي رحمه اللہ تعالی ان الکھرباء مال. (إمدادالفتاوی‎ )٢( 
کتاب الشرکة القصص السنی“)‎ 


فقه البیوع 
البیعء ولذلك ذکر بعض الفقھاء "تراضي الطرفین'' کعنصر لازم فی تعریف البیع 
ولکننا لم نذکرہ فی التتعریف لما وقع بین الفقھاء من الخلاف فی حکم البیع إذا قد 
بدون رضا أحد الفریقین, کبیع المکرہ فذھب بعضھم إلی أنَه باطلء وذھب آخرون 
إلی أَنّه فاسد موقوف: کما سیأتی إن شاء الله تعالی فی محلَه. والفاسد من جملة 
أقسام البیع یتعلّق بە بعض الاأحکامء فلا ینبغی ان یخرٔج من تعریف مطلق البیع. 
وسوف نذکر ھذہ التفاصیل فی محلّھا إن شاء الله تعالی. 
-٤‏ رکن البیع 

هناك اختلاف الاصطلاح فی تعیین أُرکان البیع. فرکنه عند الحنفیّة: الایجاں 
والقبول فقط. ویری المالکیّة والشافعیّة والحنابلة ان العاقدین والمعقود عليه من 
جملة رکان البیع: إضافة إلی الإیجاب والقبولء لأن رکن أيٗشیئ عندھم ما توئٔف 
عليه وجوه ذلك الشّیئ وتصوْرہ عقلاہ سواء أکان جزءٗ من حقیقتہ أم لم یکن. 


ووجوذ البیع یتوقف علی کل من العاقدین والمعقود عليهہ وإن لم یکن ھؤلاء جزءَٗ 
)0 








ویری الحنفیّة أَنّ الرکن فی عقد البیع وغیرہ هو مبادلةڈ شیئ مرغوب بشیئ 
برغرب''' رَفَدَغَار الآخرر نع الابجات وافبول ''' آتا العافَدان رَالمَحاْ فَمتا 
یستلزمه وجوه الصتیغقہ لا من الأرکانء لَأن ما عدا الصّیغة لیس جزءٗ من حقیقة البیع, 


٥٤١ :۲ وشرح منتھی الإرادات‎ ٢ الشرح الصغیر لللاردیر٣: ١٣و٤١ ومغنی المحتاج‎ )١( 
۳۱۸ :٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 





الحث الال 
وإن کان یتوقف عليه وجوذہ. ولکنَ ھذا الاختلاف لیس لە أُثْر علی الأحکام لأنَ 
الجمیع متّفقون علی أنَ البیع لاینعقد إِلاً بوجود محل العقد والعاقدین وتبادل 
الإیجاب والقبول بینھما. 

وعقّب الشیخ مصطفی الزرقاء رحمہ اللہ تعالی علی الریین بکلام جیّد فقال: 


'الرکن فی اصطلاح الفقھاء والأصولیین هو مایکون به قوام الشّیئ أو 
وجودہ بحیث بُعل جزء داخلا فی ماھیّته. (ر: المصباح المنیر وتعریفات 
التید الجرجانيّ )... ورکن العقد ما یُعبٌر عن افاق الإرادتین من إیجاب 
وقبول: أُو ما یقوم مقاتھما کما سنری لأٰھما ھما العنصران الذَاتیان فی 
ماهیّة العقد ومعناہ. فبارتباطھما الشرعيٗ یقوم العقد...وعلی ھذا لابُعتبر 
الفاعل ركناً فی فعلە بالمعنی الإاصطلاحيٗ للرکن لان الفاعل لیس جزء ذاتاً 
نے سی الفمل رنامض زان کان ۷ف لکل فلس فاعل نافاقدزف 
لائيِسمی رکناً فی العقد لکن بعض الفقھاء کالإمام الغزاليٴ یع العاقد رکناً 
لد ار ھک کان ات ىف کرس امم ای 
الّسمیة وإِنْ التّحقیق ما قد بيّنّاہ. فالعاقدان والمحل المعقود عليه تعتبر من 
مقومات العقد ولکھا لیست أرکاناً بالمعنی الإاصطلاحيٴ للرکن. 
فالمقومات أُعمٌ من الأرکان, لھا تشمل کل ما لائُمکن وجود العقد فعلاً 


۰ ُ 201+ ہر(١)‏ 
بدونه من رکن او عاقدٍِ اومحل. 


۲۸ لصف٦ ۳۸۹و ۳۹۰باب‎ :١ المدخل الفقھيٗالعامٗ للشیخ مصطفی الزرقاء رحمہ اللہ تعالی‎ )١( 





فقه البیوع 





۵- الاختلاف فی اصطلاح الایجاب والقبول 
وکكذلك اختلفت اصطلاحات المذاهب الفقھیّة فی تعریف الڑیجاب والقبول. فما 
مشی عليه المذاھب؛ التَلاثة من الشافعیّة والمالکیّة والحنابلة أُنَ اصطلاح 
'الإیجاب'' مختص بکلام البائع و''القبول'' مختصٌ بالمشتری. وأمَّا فی اصطلاح 
الحنفیّة فالإیجاب أُوْلٗ کلام رض علی الآخر لإنشاء العقد سواء أُصدر من البائع؛ 
ام من المشتری. فإن بدا المشتری وقال: ''اشتریت منك کذا بکذا" فھو إ(یجاب؛ 
وقولَ البائع ''قبلتۂ' أو ''بعتۂ'' قبول. قال ابن الھمام رحمه اللہ تعالی: 
''والڑیجاب لغة: الإثبات لاأيٴ شی کان: والمراد ھُنا إثبات الفعل الخاصٗ 
الال علی الرضا الواقع أُولاً 2 ا وقع من البائعء ك''بعتۂ"' أو من 
المشتری کأن یبتدی المشتری, فیقول: ''اشتریت منك مذا بالف" 
والقبول: الفعل التّانی, وإلاً فکل منھما إیجاب, أی إثبات: فسُمي الإثبات 
لنٌانی بالقبول تمییزاً لە عن الإثبات الأولء ولآ یقع قبولاً ورضاً بفعل 
میں 
ولکن ھذا الاختلاف أیضاً إِنّما هو فی الاصطلاح ولیس لە کبیرٌ أثر فی الأحکام؛ 
لن الڑیجابء وإِن کان یختص' فی المذاھب الْلاثة بالبائعء ولکن لایجب عندھم 
. أن یکون الڑیجاب متقلاماً علی القبولء أو ان یکونَ ابتداء إنشاء البیع من البائع. 
بل یجوز أن یبدأً المشتری بقوله مثلا: ''اشتریته منك کذا بکذا"' ویقول البائع: 
''بعمت؟''. وفی ھذہ الصّورة یکون القبولٌ متقداماً علی الإیجابء وینعقد البیع. قال 


٥٤٤ :٥ریدقلا فتح‎ )١( 





الْْيع الال 

ابن قدامة رحمه الله تعالی: 
''فالڑیجابٔ ان یقول: بعتكء أو ملکتكء أو لفظ یدلَ علیھماء والقبول ان 
یقول: 'اشتریت'" أو ''قبلت'' ونحوھما. فإن تقلام القبولٌ علی الإیجاب 
بلفظ الماضی, فقال: 'ابتعت منلٹ"' فقال: ''بعنْك'' صحٔ لأنَ لفظ الإایجاب 
والقبول وٌجد منھما علی وجۂ تحصّل منه الدلالة علی تراضیھما بەہ فصح 
کما لو تقلام الایجاب.'''' 

ا من ناحیة مدلول اللّفظ فاصطلاح الحنفیّة یبڈاو راجحاً لأنّ لفظ ''القبول"' 

یقتضی ان یکون قبولاً لشیئ سابق عليه. فإن لم یتقلام الإیجاب, کیف بُطلق عليه 

لفظ 'القبول ''؟ وکیف عق ٌأن یکون القیول مَتعلْقَايشنء لم یحلاث بعلا. ولذلك 

جرت الأعراف المعاصرۃة علی اصطلاح الحنفیّة. و 7 مجلَة الأحکام العدلیّة 

الإ(یجاب والقبول علی قول الحنفیّة بما یأتی: 
'أُوْلَ کلام یصلڈرمن أحد العاقدین لأُجل إنشاء الّصرّف'' والقبول: ''ثانی کلام 
سان و اد العاقدائِن لأجل إنشاء اللصرّف. وبه یتم العقد '''' ۱ 





)١(‏ المغنی لابن قدامة :٤‏ ۳ وراجع لمذھب المالکیّة منح الجلیل لعلیش ٦٦٤ :٢‏ ولمذھب الشافعیّة 
المھذب للشیرازي مع شرحه ۹: ۱٦١‏ 
)١(‏ ھذان التعریفان مأخوذان من مجلة الأحکام تع فان 151ر ۰۷۶ 








اأُحکام الإیجاب والقبول 


والكلام فی الڑیجاب والقبول ینقسم إلی الکلام فی صیختھماء وطریق أداءھما 
وموافقتھماء وارتباطھما زمیّاء فنذکر خلاصة أُحکامھما بھذا الترتیب: 


-٦‏ صیغة الإیجاب والقبول 


تا صیغة الإیجاب والقبولء فھي کلٗ صیفة تُبی عن معنی التَملك والتمليك 
سرع ساٹ ر سار اوت ا ا کا ھکار 
'كُلْ ھذا الطَعامٌ بدرھم" وبالجملة فلا يُشترط ان یکون الإیجاب أُو القبول بلفظ 
''البیع ' وإِنّما ینعقد البیع بکل لفظ بُنبئ عن ذلك رفا حتیٗ قال ابن عابدین 
رحمہ الله تعالی : ''وفی غرفنا یسکی بیع النّمار علی الأشجار ''ضماناً' فإذا قال: 
ضمِلك هذہ النمار بکذا وقبل الآخر, ینبغی أن یصح '"'' 


۲٢٢٢٢ ردالمحتار ۳۹:۱۰ فقرہ‎ )١( 





المبحث الاأوّل وت 
ولو قال الر٘جل لآخر: وهبته منك هذا الشیئ بألفء وقال الآخر: قبلتۂ صح البیع. 
7 قال لئ انتا کنا فقال البائع: ارض ت "٤‏ 7 "انت او 
"'اآجزت'"' صح البیع. وعن أبی یوسف رحمہ اللہ: لو قال لآخر: ''عبدی ھذا لك 
بألفإ إِن اأعجبكک'' فقال: 'اعجبنی 'ء فھذا بیعء کذا فی الخلاصة. وکذلك إذا قال: 
'"إِن وافقكء"' فقال: ''وافقنی."'' وکذلك إذا قال: "إن أُردت' أو ' 'خویت بت ''ء فقال: 
''آردتٴ' أو "' جہےاوتامظلد مات ا ساتت ا وا 
۷- السکوت لیس قبولاً 

ولکن یجب لقبول الإیجاب ان یکون ملفوظاً اأوعماث بأن یقبل المشتری المبیم' أأویقبل 
لبائع النّمن. ا مجرَد السکوت بعد الإیجاب: فلایعَد قبولاً وذلك لما تقرر من أُنْ 
التاکت لائنسب إليه قول. قال الأتاسیٴ رحمە اللہ تعالی فی شرح هذہ القاعدة: 

"ان الشرع ربط معاملاتِ الّاس بالعبارات الالة علی المقاصدہ وما جعل 

لکوت حکماآًیُنی عليه شیئ, کماتُہنی الأحکام علی الاّلفاظ.'''' 


وإِنَّ لھذہ القاعدة مستثنیات, مثٹل کون سکوت البکر یدل علی رضاھا بالنکاحء 
ولکن لیس البیع من جملة ھذہ الشتثثات: وعلی هذا لو اوت البائع لی 
المشتری ہکتاب؛ وکتب فی آخرہ: إن لم أتسلّم اٰیٗ جواب منك إلی مدة أأسبوع, 
فإلٌی أعتبر ذلك قبولاًأ منكء ویتحتم البیع '' ولم یبعث المکتوب إليه جواباً فی ھذہ 


)١(‏ الفتاوی الھندیة ٤:٤‏ لکن قال النوويّ رحم الله تعالی: ''لو قال بعتك هذا بألف إِن شئت,: فقال: 
شئت,: لم یصح البیع بلا خلاف. "7 0+ ۰) والحاصل ان دلالة الصیغ 
علی البیع تبتنی علی العرف, 

٦۷ شرح المجلة المادة‎ )٢( 


فقه البیوع 


المداق لم یصح البیع, لأنَ مجرَہَ السکوت لا یکفی للقبول, ون لایجوز للکاتب ان 
لم المکتوب إليه بما لایلزمھ. 








۸- ھل یجب أن یکون البیع بصیغة الماضی؟ 

ثمٌ تّفق المذاھب الفقھیّة فی جملتھا علی ان الأصل ان یکون الإیجابٔ والقبول فی 
البیع بلفظین ماضیین, لا بلفظین یدلآن علی الاستقبال, ولا بلفظین اأحدُھما مستقبل: 
والآخر للماضی۔'''وھذا الّقیید نما بخت صٰباللغة العرییّةء لھا تقر الألفاظ المنشئة 
للعقود علی الألفاظ الماضیة ولأنَ صیغة المضارع فیھا لا تتمحخض لمعنی الحال, بل 
تحتمل الحال والاستقبال جمیعاً۔ وصیفة الاستقبال لاینعقد بھا البیع, له مساومٹ 
أووعد. فمَن قال: ''بغنی ھذا الوب بعشرۃ" فھذہ ممساومة وإذا قال: 'أبيكك" فھذا 
وعد. فالمضارغ والأمر لایدلژن علی إنشاء العقد فصیغة الماضی هي الّتی تدلٌ علی 
اکا الع 


هذا هو الأصل فی اللغة العربیّة ولکن إذا استعمل العاقدان صیغة المضارع وصرّحا 
بأنَ مقصودھما الحالٌ دون الاستقبالء صح بھا البیع. قال ابن الھمام رحمه اللہ تعالی: 
''واعلم أَنّ عدمَ الانعقاد بالمستقبل ھو إذا لم یتصادقا علی نیّة الحال. أمّا إذا تصادقا 
علی نیّة البیع فی الحال فینعقد بە فی القضاء لأنّ صیغة الاستقبال تحتملٌ الحال, 
7۳یءب ۶" 

أتا فی اللّغات الآخری التی أُفردت فیھا صیغة الحال عن صیغة الاستقبال 


(١)راجع‏ المغنی لاہن قدامة :٤‏ ٣وفتح‏ القدیر ۵: ٦۵٤‏ 
)٢(‏ فتح القدیر و مثله فی ردالمحتار ٠ :١١‏ فقرہ ؛ ۲٢٢٢‏ 





ات لال 





واسنٌعملت لانشاء العقودہ کما فی الأردیّةء والفارسیّة والانکلیزیة فلا یحب ان 
یکون الإڑیجاب والقبول بلفظ الماضی, بل یجوژ ان یکونا بصیغة الحال. نعم, لا 
بنعقد البیع بالصیغة ال تتمخض لمعنی الاستقبال: لاتھا لم توضع للانشاء العقد 
فی الحال, وإنّما تدلَ علی الوعد أو المساومة. وھنا أیضاً قد تکون صیغة الإنشاء 
مقدڈارۃٌ بالاقتضاء مثل أُن یقول المشتری: ''اشتریت؛ منك ھذہ اللابة بألف درهم' 
فقال البائع: ''سُذھا" أو قال: "'ھاتِ اللَمن''ء صح البیعء لأنٌ تقدیر قول البائع: 
''ق قملته فُكدھا "او ''ق قشلته قمات الم" 
وہما ان صیغة العقد تختلف باختلاف اللغّات, فإن مجلَة الأحکام العدلیّة لم تَقَیّدھما 
سیل ررقت کی اقا 70ن "یجاب ر اقول لی الیم غارۃ عنْ 
کل لفظین مستعمّلین لإنشاء البیع فی حرف البلد والقوم.“ 
۹- الفرق بین الایجاب والدعوۃ إلی العقد 

ثم الذی یظھر من الفروع التی ذکرھا جمھور الفقھاء فی تفسیر الإیجاب والقبول: أَنَھم 
یتصوّرون تحفّق الایجاب إذا کان موجھا إلی شخص معیّن, أُوجھة معیّنة وإن کان ھذا 
الششرط غیر موجود بھذہ الصراحة فی عامَّة کتب الفقه. 
ولکن یوجد عند المالکیة فرع بُجیز توجیه الإیجاب إلی عامَة الناس. قال اللاسوقی 
0 +++ 

0م لو عرض رجل سلعتهہ للبیع وقال: اتی بعشرةق فھی لو اناو 

رجل بذلك إن سمع کلامّہہ أو بلغه فالبیع لازم ولیس للبائع منہء وإن لم 


فقه البیوع 








یسمغه ولا بلغه فلا شی له. ذکرہ فی نوازل البرزالی, ومثله فی المعیار "''' 


وعند عدم التصریح ہما یعارض ھذا الفرع عند الفقھاء الآخرین؛ یمکن ان نستنبط ان 
الایعانی شک و عو ال عافظةاقا رط ان کرت ظارڈ الاصعات رافَة قل 
علی إرادة إنشاء العقد دون اللاعوۃ المحضة إلی الشراء۔. فقول البائع فی الفرع المذکور 
''من أتانی بعشرة فھی لە' صریحٴ فی أَنّه یُرید إنشاءَ العقد بعشرۃ فی الحال. وقاس 
عليه بعضُ المعاصرین أَنہ لو عرض البائع سلعتہ فی الواجھة ووضع قائمة الأسعار 
بإزاٹھاء فِإلّه یُعتبر إیجابا ویجب القولّ بانعقاد العقد إذا التقی هذا الإیجاب؛بالقبول ممّن 
لە أَهلیْة التّعاقد. 

وعلی ھذا مشی بعض القوانین الوضعیّة مثل الماكٰة السّابعة من قانون الالتزامات 
النٹوسری''٭ والمافة ([۸۸) من الفاثوت الفدت* الع فی و الا فی ذلك 
القانون الإنکلیزی حیث لا یَعتبر مجر عرض الستلعة بثمن معیّن مکتوب إیجاباً 
قانونیّاء بل یعتبرہ دعوۃ للشراء فلا یتمُٗالعقد بقبول المشتری فحسب, بل یجب ان 
یصڈر مله الایجاب لئ والبائع سا قیں اُن بقله اویردہ ال إٰذا وفع منهہ 
التصریح بأنَ البیع یتمّلأول مشتر یہڈل التَمن المکتوب''' 


والّذی یتحصّل من کلام الفقھاء کما ذکرناء أَنّ عرض الستلع لیس إیجابافی 
عامة الأحوال, إِلاً إذا اَصل به تصریحٴمن البائع یدلَ علی أُن عَرَضَه یمثّل الإایجاب: 


)١(‏ حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیر ٤:٤‏ باب ینعقد البیع ہما یدل علی الرضا 

۲٥٢ نظریة العقدہ للاُستاذ عبد الرزاق السنھوری: ص‎ )٢( 

(۳) مجلة مجمع الفقه الاإسلامی, العدد السادس: الجزءالثانی: ص ۹۸۰ بحث الدکتور کافی دونمز 
7 6 ۷-1 73)ھ0777٥)‏ 0۸ 01171٦۷:‏ ری 





الهيث الاک 
بحیث لایریڈ لإنشاء البیع إلاً القبول من المشتری وہبما ان هذا الشرط مفقود فی 
عائة العروض, فإنھا لا تُعدَ إیجاباء وإنماھی دعوۃة للشراء. 





وكذلك اللاعوۃ العامّة عن طریق النْشرة فی الصّحف والمجلت والإعلانات 
المنشورۃ عن طریق المذیاع والّلفزیون لیست إیجاباًء وإِنّما ھی دعوۃ عامّة للتتعاقدء 
فإن تقلام اأحد بإیجاب الشراء اعتماداً علی ھذہ النشرات أو الأسعار فالبائع لە خیار 
القبول: ولایتم البیع إلا بقبول منه. والنّاجر الذی اعلن سعرً ثم خالفه عند العقدہ فإنه 
تجری عليه اأحکام ُلف الوعد من کونە خلاف الایانة والأخلاق التَجاریّة ولکن 
لایتم العقه إلاً بقبولہ''' 


نعمء یُتصوٴر الإیجاب الموجه إلی الجمھور الذی ذکرہ المالکیّة فیما یحصل فی 
البورصات العالمیق حیثٗ یسل رجلٗإِیجابَە فی الحاسوب (الکمبیوتر) وھذا 


الایجاب موجە إلی کل من یقرأہ وھذا الّسجیل لیس دعوة للشراء فقطء وإلّما هو 


(١)وعلی‏ مثل هذانصٗمیٹاق الأمم المتحدةۃ للبیوع الدولیے اہ ٦ ٥00۷۶۰۰۳7٠0۸‏ ' 18005( 71660]) 
زەلہ00 آہ “3ڈ 3 نا70060 طا :10 5ا:00۴3٣)‏ فجاء فی المادة ١١منهە‏ مایاتی: 

)1( ۸ ھوسادہء × عچمنا ماعدہء +0 لە٭ەمچٗمعم‎ ×0۸41۳۵۵2۸ ٤ <صمجد ہ عجہ‎ :۳۳ ٤> 
ط 312۵ء ز15 ١صه ٣٭انحصقءة لاقءت /گنہد 16 0( گر لہ حصد دعکتٌااتاءدہء ھ۲۶0م‎ 
]5٥٥0اتہ‎ ہ٤ .زا آمەەمہح ذ .دعمداجہ٭× آہ ٭عدء صا فغمسص”٭طا ہا ہا :)7ہ عط‎ 
6ع باالمنلمجہز ×ہ بلددہ-مده اغصد  مع ط٦ :ّادء(فط( 1۱ ۲( ١انصقه1 لئ 1ە5؟ںہ‎ 

.٭معض عط اصد تنزاناصمدو عط چصنھنص-٘٥‏ ا1 ۶:۲ ہآ ۳0۷ج :لعج ۲ہ 
عمہ٭ ہم گن”٭ەم: :مج ×ہ دہ ٥ ٥٥‏ :د۱14 عصہ مم ۲ عطاہ آ۵+ہ00م ۸ (2) 
. ۷ة تاہء عط :ہلص ,درم۱آآہ ععطلة ٥١‏ جمناة/۷ص1 ص٥‏ ٤ة‏ ۷زا٥۶٥۸‏ ٥٥:814ہء‏ ٥نا‏ 


.(14 ے(ءت ہم 756)) .۔لہەممممم عط عصتلعہ دہ٭-+م ١ط‏ طا 3٥٥‏ 101 ۲[۷دءاء 





ات فقه البیوع 


یجاب موجة إلی الجمھور بحکم الثرف. فکلٌ من سل قبولە فی الحاسوب. تم لە 
البیع'' دون أن یکون للطرف الأول خیار. 
۰- طریق اداء الایجاب والقبول 

تا طریق أُداء ال(یجاب والقبولء فالأصلٌ فيه المشافھة وھو أُن یتلقظ کل واحدِ من 
الفریقین بصیغة إنشاء العقد۔ ولکن إذا کان اح العاقدین آخرس: فإله یکفی منہ 
إشارةٗ مفھومةء سواء أکان عالماً بالکتابة أُم لم یکن لن الإشاراتِ من الآخرس تقومٌ 
مقامالمشافھة فی جمیع تصرٌفاته فلایجب أُن یتکلف الکتابة لللڑیجاب أو القبول''' 

أمّا إذا کان قادراً علی الىْکلم فلا ینعقد البیع بالإشارۃ فقط۔''' قال الحافظ ابن حجر 
رحمہ اللہ تعالی: "ا القادر علی الٌطق, فلا تقوم إشارنّه مقامٌالّطق عند الأکٹرین." 


ونقل ابن عابدین رحمه اللہ تعالی عن الحاوی للزامدي ان الفضولیٗ إذا با مال غیرہ, 
فبلغفہ فسکت متآأمَان فقال ثالث: ''ھل أُذنت لی فی الإجازۃ؟'' فقال: ''نعم"/ فأجازہ 
ينفُذ. ولو حرك رأمتە ب ''نعم'' فلا لن تحریيك الراس فی حق النْاطق لا بُعتبر. ثمقال 
ابن عاتفین 3" لکرنت قن بقال: إذا قال لە: ''بعنی کا بدا" فامان زا 'نعم فقال 
الآخر: ''اشتری '' وحصال النّسلیم بالتّراضی, یکو بیعاً بالتعاطی'“'۔'' فالبیع إنّما انعقد 


(١)بشرط‏ أُن تتوافر فیه الشروط الأخری لصحة البیع 

)٢(‏ قال النّوويٗ رحم اللہ تعالی: 'یصح بیع الآخرس وشراؤہ بالإشارۃ المفھومة وبالکتابة بلا خلاف 
للضرورۃ.''(المحموع شرح المھذب ۱۷۱:۹) ومثله فی المغنی لابن قدامة ۹:٤‏ 

(۳) درر الحکام, لعلی حیدر ۱۲٢:۱‏ 

٣۳۸ :۹ فتح الباریء کتاب الطلاق, قبیل باب اللعان‎ )٤( 

۲۲٢٢٢ فقرہ‎ ٠٤ :١ ٤ ردالمحتار‎ )٥( 





المبحث الأول 





فيه بالتعاطیء لا بالإشارة. 
(- البیع بالکتابة والالات الحدیثة 
وکذلك یجوز ان یُعقد البیع بالکتابة ول ساة قال ا عابای رعوة ال قالی:''ضورة 
الکتابة أن یکتّب: ''أمّا بعد فقد بعت+عبدی فلانامنك بکذا''۔ فلمًا بلغه الکتاب, قال فی 
مجلسه ذلك: ''اشتریت؛ تم البیع بینھما۔ وصورةٌ الإرسال: ان یُرسل رسولاہ فیقول 
البائع: ''بعتۂ ھذا من فلان الغائب بألف درھمم؛ فاذھب یا فلان! وقُل له۔'' فذھب 
اسول اض نا قال: قل امکاری سی محااللتون و کو اکا من 
الجائیین. فإذا کتب: ''اشتریت عبدكد فلاتا بکذا؛'' فکتب إلی البائع: ''قد بعت" فھذا 
بیعء کما فی التتارخا نیّة''''' 
ویقاس عليه الّلکس والفاکس, حیث یجوڑ الإیجاب والقبول بھماء بشرط ان یکونا 
آمنّین من الكزویر۔ وجاء فی قرار )٢٦٦٦٥٤(‏ لمجمع الفقه الإسلامیٗ بجلة: 
"إذا تم التعاقد بین غائبین لا یجمعھما مکانٌ واحدء ولا یری أحڈُھما الآخر 
معاین ولایسمع کلامّهہ وکانت وسیلة الالصال بینھما الکتابة أو الرٴسالة أو 
الضار 07( سرل) منطی 05ف خلى ای وانلکس رالناکن رنانات 
الحاسوب الاَلیٴ (الکمبیوتر). ففی ھذہ الحالة ینعقد العقد عند وصول 


اایعاب ین اشرے (ف قرلہ 


وما یتعلّق باحتمال التزییفء أو التزویر أوالغلط يُرجع فيه إلی القواعد 


۲٢٢٢٤٢ فقرہ‎ ٥:١٤ ردالمحتار‎ )١( 





فقه البیوع 





ا2 ۳ 
وأما الھاتف (التلیفون) والجھاڑ اللأسلکی فالتعاقد بھما کالتعاقد مشافَھة وإن کان 
احژعیالاہری الآخر لأنٌ ذلك لیس بشرط لصخة العقد قال الُوَوی حم اللہ 
'لو تنادیاء وھما متباعدانء وتبایعاء صحالبیع بلاخلاف''''' 
ولھذا نصٗالقرار التابق لمجمع الفقه الإسلامیٰ فی مادته النّانیة مایلی: 
'إذا تمٴالتعاقد بین طرفین فی وقت واحد وھمافی مکانین متباعدین: 
وینطبق ھذا علی الھاتف واللاًسلکی, فإنْ التّعاقد بینھما یُعتبر تعاقداً 
ہین حاضرین, وثطبّق علی ھذہ الحالة الأحکام الأصلیّة المقررۃ لدی 
الفقھاء'' 


سے قسو ھھرت سر0 تھا قکضر رالگت امت 
الھاتف أو الجھاز اللأسلکی إِنّما یصح فیما لا یُشترط فیه القبضٗ فی مجلس العقد. 
تا العقوۂ التی ؿُشترط فیھا اللّقابض من الجانبین: کالصّرف: فإنّھا لا تتمٌ بھذہ 
الآلات, إِلاأً إذا کان لکل واحدِ منھما وکیلٴ بالتسلم عند الآخرہ فیتسلم وکیل کل 
واحدِ منھما ما وجب لموگلە فی مجلس إجراء الانّصال: أو عن طریق بنكر فی بلد 
کل واحد منھما فیه رصیل“ لکلیھماء کما سیأتی فی موضعہ إن شاء اللہ تعالی. وإلاً 
فیعتبر ھذا الالّصالٌ الاَلیٗ مساومت أو وعداً بالعقد ویتمٴٗالعقد فی وقتِ لاحق یتحقّق 
فيه القبہض المشروط. 


۰۸ محلة مجمع الفقہ اللأسلامی الدورۃ السادسة العدد السادس ۲ ۷ رو‎ (١ 





او الال 
۲- موافقة الإیجاب للقبول 

یجب لصحخة العقد أُن یکون القبولٌ موافقا للإیجاب فی المبیع وقدرہ وصفتہ وفی 
قدر امن وجن وفی شرط الخیار. فإذا خالف القبولٌ الإیجاب فی أُحد ھذہ 
الاختامء لم یتم بە العقد. فلو قال البائع: ''بعتك ھذا الوتے الذی ھو 7.7 اُذرع 
بمائتی رئیة " فلا بل ان یقع قبولٌ المشتری علی جمیع ھذہ التّفاصیل, ولیس لە ان 
یقبل خمسة أُذرع من ذلك الوب بمائة رثیة أو یقبل التب کل بٹمن أقل أو بقبله 
بشرط الخیار لنقسہ ولو فعل شیمن ذلك لم یتم به البیع. وإِنما تبر إیجابا جدیدا 
من قبّله ویحتاج إلی قبول الہائع. فإن قبل البائعء صارالإڑیجاب الأول باطانٌ وکلام 
المشتری إیجاباً جدیدا ورضا البائع ج7 وینعقد البیع علی ھذا الوج۔'' 
وینطبق ھذا الاأصلٌ أیضاً علی ما إذا وجب أحد المتبایعین فی أَشیاءَ متعدادة ہصفقة 
واحدةۃ وعیّن لکل منھا ثمناً علی حدة, مثل لو قال البائع: ''بعت" هذہ الأثواب اللَلانْق 
کل راحل یمان رید“ وَفَان المتتی؛ ''قبلت أحدعما ہمائة ربیق 'لابنعقد البیع ”'ٴ لن 
الڑیجاب إِنّما وقع علی ثلاثة أُثواب مجموعةہ فلیقع القبولُ علیھا جمیعأ ولا یجوز 
تفریق ھذہ الصفقة من قبل المشتری. وھوالذی بُسمّه الفقھاء تفریق الصفقة قبل الّمام, 
قال الکاسانیٌ رحمہ اللہ تعالی: 

''والصتفقة إذا وقعت مجتمعة من البائع لایملكئ المشتری تفریقھا قبل 

التمام, لن من عادة التّجار ضمٗالردیی إلی الجیّد ترویجا للردیئ بواسطة 





(١)درر‏ الحکام, لعلی حیدر ۲:۱ ۱ 
(٢)الفتاوی‏ الھندیة ١٤١١‏ مجلة الأأحکام العدلیة مادۃ ۱۷۹ 





الجیّد فلو ثبت للمشتری ولایةُ التفریق لَقُبل فی الجیّد دون الردیئ, 
فیتضرٌربہ البائعء والضّررمنفیٗ وَلأنٌ غرض الٹّرویج لایحصل إلاً بالقبول 
فیھما جمیعاً فلایکون راضیاً بالقبول فی أحدھماء ولأنَ القبول فی اأحدھما 
یکون إعراضاعن الجواب ہمنزلة القیام عن المجلس.'''' 


نعم, یعتبر قوله إیجاباً جدیدا من المشتری, فیتوقف علی قبول البائع. 


۳- الموافقة الضمنیّة تاِیجاب 


وقد تکون موافقة الڑیجاب والقبول ضمنا وھی کافیةٌ لانعقاد البیعء مثل ان یقع 
الیجابٔ من البائع بثمن, ویقع قبول المشتری بثمن أکثر منہہ فلو قال البائع: ''بعتك 
ھذا التب بمائة"' فقال المشتری: ''قبليّه بمائة وعشرة"؛ انعقد البیععلی المائة'' ‏ 
لأنَ قبول المشتری بمائة وعشرۃ یتضمّن قبولە بمائة والقدرٴالذی زادہ المشتری فی 
القبول لا یلزمہ دفعہہ إلاً إذا قبلھا البائع فی المجلس, فحیندٍ یجب علی المشتری 
دفگھا۔ ٰ ٰ 
وکكذلك إن أوجب المشتری بثمن, فقبل البائع بٹمن أقل منەہ انعقد البیع علی القدر 
اللأقلء لأنٌَ الموافقة قد حصلت ضمنا 

وھذا الحکم یجری أیضاً فیما إذا کانت الزیادة المعروضة من قبل المشتری من غیر 
جنس النّمن المذکور من قبل البائع. فلو قال البائع: 'بعت ھذا الوب منك بمائة 


(١)بدائع‏ الصنائع, الشروط التی ترجع إلی نفس العقد ٣۲٣ :٤‏ 
)٢(‏ المجلة مادة ۱۷۸ 


الںث الائل 





ربیة''ء وقال المشتری: ''اشتریته بمائة ربیة وخمس ریالات سعودیّة" انعقد البیع 
علی مائة رثیق ولایلزم المشتريٴ دفع خمس ریالات: إلا إذا قبلھا البائع فی 
الا رَکت لع لرقال اتید "اکر تع سدذااارت تال رتترغسن 
ریالات '' وقال البائع: ''بعته منك بمائة ربیة فقط '' انعقد البیع علی مائة ربیة, 

أمّا إذا کان ھناك مباینة بین النَمن المذکور فی الإڑیجاب والّمن سے القبول: 
فإنّھا لا تعتبر موافقة ضمنیّة فلا ینعقد البیع. وھذا کما إذا قال البائع: ''بعته ھذا 
الوب منك بمائة ربیة فقال المشتری: قبلته بخمسة عشر ریالاً سعودیا', لا بنعقد 
البیعء (سواء کانت قیمة خمسة عشر ریالاً ُکثر من مائة ربّیة) لأنَ بین الرتّیة والریال 
مباینڈ وقد یُرید البائع ریات: ولا یرید الریالات: فلم تحصل الموافقة بین الإایجاب 
ظھءتھ) 


-٤‏ الارتباط بین الإیجاب والقبول 
وكکذلك یجب لصخ البیع ان یکون القبول مرتبطاً بالڑیجاب. ویجب لھذا الارتباط 
الاحق: ان نز ار 0ق ضرات الاعات لاق کات سي ھا تنک شر لت 
وإِلّما هو إیجاب" آخر. وعلی ھذاء لوکتب زید إلی عمرو: "بعنك سیارتی بمائة 


ال" زخل آت عل الکاط ال مر ن تفر ڑای ض لال بی 'اققیت 
منك سیّارتك بمائة ألف.'' ولم یعلم اأُحھما بکتاب الآخر إلاً بعد إرسال کتاب 


(١راجع‏ ڈرر الحکام, لعلی حیدر ۱ 


فقه البیوع 





نفسه فمجرَه وصول الکتابین إلی زی وعمرو لا بٌعدَ بیعاً بینھما۔ بل کل واحدِ من 
الکتابین إیجاب, فللآخر أُن یقبّله أویرذہ ولایتمٌ البيعٌ حتیٗ بصدر ھناك قبولٌ من 
أحدھما لأنَ کتاب کل واحد منھما إِنّما صدر إیجاباً للبیعء وکلٗ واحد منھما یعرف 
آه یحتاج إلی قبول الآخر وَأَنّه یجوز لە الرجوغعن إیجابە قبل ان یقبّله الآخرہ فلا 
ظا صا ا اھ اسر اھ سا ای 

والنانی: ان تصح إضافة القبول إلی الإیجاب بوجع معقولء دون ان یتخلل بینھما ما 
یقطع ھذہ الإضافة عرفاً وھذا الارتباطٌ یختلف باختلاف الأحوال. فإذا کان العقه 
ہین شخصین حاضرین, فقد ذکر الفقھاء أَنَ الرابط بینھما هو المجلس. فإذا وجب 
البائعُ فللمشتری أُن یقبله ما داما فی المجلس,. أمًا إذا انقطع المجلسٌ قبل القبول: 
بطل الإیجاب. فلا یجوز للمشتری ان یبنی قبوله علی ذلك الإیجاب: فلا ینعقد البیع 
بقبوله بعد المجلس. ولو فعل ذلك .کان إیجاباً جدیداً من قبلهہ فیحتاج إلی قبول 
البائع. وكکذلك لو خرج قبول المشتری ورجوع البائع معأء فإنه بُبطل الإایجاب: ولا 
09 ات 


۵ تعاقد البیع بالمراسلة 


آتا إڈا کان الَنْعَائَۃ ہین غائبین الم ا سَلة قد ذکر اللقھاء ان ايك مخلس وضرل 
الرسول أو الخطاب. قال الکاسانیٴ رحم اللہ تعالی: 


0 سال تھی انھربا زس7 حلشرقلا ترلہ ا ہت 


)١(‏ شرح المجلة للأتاسی, مادة ۱۸١‏ عن الخانیة والتتارخانیة 





لیت اق 
عبدی ھذا من فلان الغائب بکذاء فاذھب إليه وقُل لە: إِنّ فلاناً أرسلنی 
إلیكء وقال لي: قُل لە: إِنّی قد بعتۂ عبدی ھذا من فلان بکذاء فذھب 
الرِسولء وبلغ الرسالق فقال المشتری فی مجلسه ذلك: ''قبلتۓ" انعقد 
البیعء لن الرسول سفیرٌ ومعبّر عن کلام المرسل, ناقل کلام إلی المرستل 
إليهہ فأنّه حضر بنفسه فأوجب البیعء وقبل الآخر فی المجلس. 
''وأمَا الکتابق فھي ان یکتب الرجل إلی رجل: "ما بعد فقد بعته عبدی 
فلاناً مك بکذا" فبلغه الکتاب: فقال فی مجلسہ: "'اشتریت' لأنَ خطاب 
الغائب کتائہء فکأنه حضر بنفسہ وخاطب بالإیجاب. وقبل الآخر فی 
المخا''. 1 

وقال الغزاليّ فی الفتاوی: 
'إذا صححن البیع بالمکاتبة فکتب إليهہ فقبل المکتوبٔ إليه ثبت لە خیار 
لح رانار تی لے نر رکا ترازو کا 
المکتوب إليهء حتّی لو علم أَله رجع عن الإیجاب قبل مفارقة المکتوب إليه 
مجلسته صح رجوغه ولم ینعقد البیع. واللہ اط 

وظاهرْ مثل ھذہ اللصوص الفقهیّة أَنَ الإیجاب إنما یبقی إلی آخر مجلس وصول 

فامبارت راطع فلف فلت )دوسا 

الایجاب. فلایجوز لە ان یبنی قبوله عليه. ولئن کتب إليه بعد ذلك موافقته للعقد 


۱۳۸:۵ بدائع الصنائع‎ )١( 
۱۳۷ ٣ المجموع شرح المھذب ۸:۹٦۱وراجع أیضا کشاف القناع للبھوتی‎ )٢( 








فمّه البیوع 





فإنّما یکون إیجاباً جدیداً یحتاج إلی قبول الموجب الاوّل. ولکنَ ھذا فیه حرج 
تق لان تہ الات وغیا قرا زی نے العقد إِنماشرع للتاتل 
والتروٌی: کماصرح بذلك الکاسانیٴ رحمہ الله ویکفی لذلك مجلس العقد بین 
الحافر تا لان العاوة آن یکرت نا 0دا کان نر العاضرین تر ال آن 
یحصثل التروّیء ولو انقطع المجلس: فإنه یسھّل تجدید الإیجاب بین الحاضرین, 
بخلاف مجلس وصول الکتاب: فإله قد یصل الکتاب فی حالة مستعجلة لا تکفی 
للروّی, ولو انقطع المجلس فلا یسل تجدید الإیجاب. 
ثمٌ إِنْ إثبات القبول فی المجلس عند حضور الفریقین سھلء بخلاف الغائبٔین, فَإِنَ 
هناك صعوبة فی إثبات أَنَ المکتوب إليه قُہل فی مجلس وصول الکتاب أو بعدہ 
فینبغی ان یکون ھناك فرق بین العقد الشَفھّی والعقد الکتابیٌ 
ولعل البعضٗ من الفقھاء الحنفیّة تنبّھوا لھذہ الفروق بین الخطاب والکتاب: 
والتمسوا الحلول لھذہ المشاکل. فقال شیخ الإسلام خواھر زادہ فی مبسوطہ: 
'الکتاب والخطاب سوا إِلاً فی فصل واحدہ وهو أَنه لو کان حاضرا 
لا را ھا ساوج ئل الطاوہ آدم تسس 
ا2 مع رت کات ارد کاب رت نت مض 
منه فی المجلس الذی قرأت الکتاب فیەہ ٹم زوٴجت نفستھا فی مجلس آخر 
بین یدي الشھود وقد سمعوا کلامَھا وما فی الکتاب: یصح الْکاح لأنَ 
الغائب إِنما صار خاطباً لھا بالکتابء والکتاب باق فی المجلس اليّانیء فصار 
بقاء الکتاب فی مجلسهہہ وقد سمع الشُھود ما وش المجَلس الثائیى پمٹ لة 
ما لوتکرر الخطابه من الحاضر فی مجلس آخر فأما إذا کان حاضراً فإنّما 


اعت الال 





صار خاطباً لھا بالکلام, وما وٴجد من الکلام لایبقی إلی المجلس الٹّانی: وإِنّما 
سمع الشھود فی المجلس النّانی اأحد شطري العقد''''' 
و نقل ابن عابدین رحم الله ھذا القولء ثم اعقبه بقولہ: 
''وحاصلہ: أُنَ قوله: "'تزوجتك بکذا' إذا لم یوجد قبولء یکون مجرد 
خطبة منە لھاء فإذا قبلت فی مجلس آخر لایصح بخلاف ما لوکتب ذلك 
کات دک غاسنات رب اوس کلت 2 
الشُھود صح العقد کما لوخاطبھا بە ثانیء وظاھرہ أَنّ البیع کذلك, وھو 
خلاف ظاھر الھدایق فتأما '''"' 
وقد ذکر ابن عابدین ھذہ المسئلة فی کتاب النکاح نقلاً عن المحیط أیضاٌ وعلّله فی 
المحیط بأنّ الکتاب قائمٌ فی مجلس آخرہ وقراءلہ بمنزلة خطاب الحاضر, فاأصل 
الإِیجابٔ بالقبولء ثمّ فرع عليه ابن عابدین فقال: ''ومقتضاہ أَنَ قراءة الکتاب فی 
بجی آھر لال تھا لی ضل الالصال ہین الاہجات والقنول'٭'" وَلَک الظَامر ان 
ھذ اللتفریع تدقیقٗ فی غیر موضعہہ وقد رأیت أُنّ شیخ الإسلام خواھرزادة رحمه اللہ 
تعالی لم یقیّد صحَة القبول بقراءة الکتاب مرٰة ثانیة وإِنّما علّله ببقاء الکتاب: والظاھر 
أنق امت مم نے لا تج للالْصال ئ الایجات واقبول لَأن الایجاب فعل الکاتت: 
ولا علاقة لە بالقراءة التی هي فعل المکتوب إلیه. ومعنی الّعلیل الذی ذکرہ شیخ 
الاسلام خوافرزادہ أن الکائب حینما اثبت |یجانه فی کتاب: فکاثما آراد ان یمر 


۲۹۱:۵ البحر الرائقء لابن نجیم‎ )١( 
۲۲۵ فقرہ‎ ؛١:١‎ ٤١ ردالمحتار‎ )٢( 
۱۱۱۷١ فقرہ‎ ۵١ ۸ ردالمحتار‎ )٣( 








فقه البیوع 





ھذا الإیجاب إلی ان یقبله المکتوب إليه أويرفُض. فبقاءٗ الکتاب فی حیازۃ المکتوب . 
إليه بقاء للایجاب بصفة مستمرۃ فلا یبطل ھذا الایجاب ہمجرد انقضاء مجلس 
وصول الکتاب. وإِنٌ ھذا الموقف هو الأسلم, وخاصّةً بالنظر إلی طریق تعامل النّاس 
فی الظروف الحاضرۃ. فَإنَ الکتاب فی الأزمنة القدیمة إنّما کان یحمله شخصر*یأتی بہ 
إلی المکتوب إليهہ وکان المفروض فی غالب الأحیان أُن یتلفی منه جواباً سلیبأً أو 
یجاب ویوصلە إلی الموجب. أَمّا فی عصرناء فالکتاب ریما یُرسل عن طریق البریدہ 
آن فلس آواقشاقیس لس شتاقع ئن یحله و ظز الحراتت قی سجلی وضولۃ 
ولذاء فموقف شیخ الڑسلام خواھرزادہ هو الموقف العملیٴ الیوم. ومادام أنّه لایصادم 
نصتاً من القرآن والسنة فلابأس بالأخذ به فی الظروف الحاضرۃ رغم أَنّه مخالف 
لظاھر مافی الھدایة وغیرھاء کما نبّه عليه ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی. ولذلك اختارہ 
بعضٗ الفقھاء المعاصرین, مثل الشیخ علیٴالخفیف رحم اللہ تعالی.'' 
-٦‏ حالات سقوط الإایجاب 
فإذا تقرر أَنْ الإیجاب لایسقط بمجرّد انقضاء مجلس وصول الکتاب عن طریق 
البرید أوالّلکس أو الفاکس, فمتی یسقط؟ والظاھر أله یسقط بإحدی الحالات 
الأربع: 
الاول: أق تھی افمکترت |0 قیول الابجات رات اما قناما 


وإمَّا کتابة. 


(١١)احکام‏ المعاملات الشرعیة طبع دارالفکر العربی ص ۱۷۸ هامش ٢ء‏ وص ۱۷۹ کما نقل عنه فی 
مجلة مجمع الفقه الإٴسلامی. العدد السادس الجزء الثانی 782ھ ۱۶۸ 





اسک الاک 
الٹانی: إِن کان الموجبُ قیّد القبول بمدأة محادةۃ, فالایجاب یبطل 
بالقضاء تَلك المَاكة 
لنّالٹ: ان یرجع الموجب؛ٴعن إیجابه قبل قبول المکتوب إليه. 
الرابع: أن یسکت المکتوب إليه مك طویلة بحیثٗ یدلٌ بحکم العرف 
علی رفضه للاڑیجاب. 
۷- سقوط الایجاب بالرفقض 
أمّا الحالة الأولٰیء وھی رفض المکتوب إليه للڑیجاب: فلا شك فی سقوط الایجاب 
عندثذ لن بقاء الڑیجاب إِنما کان لصالحہہ فرفضّه إسقاطٌ لحقّه فیعتبر. وقد صرح 
الفقھاء فی الّعاقد بین الحاضرین أَنه إذا أوجب أُحدھماء فرفض الآخر سقط 
الإیجاب وإن کان المجلسسٔباقیاً۔ جاء فی الفتاوی الخانیّة: 
"رجل قال لغیرہ: 'بعتّك ھذا بألف درھم"' فقال: "لا أقبل بل أعطنيه 
بخمسمائة' ٹم الہ "قد ا تہ بالفت درھم'۔ قا او ترجہ اھ 
إِن دفعه إليه فھو رض وإلاً فلا'''۔"' 
وھذا لأنّ المشتري رفض الإیجاب الأوٴل بقوله ''لاأقبل'', فسقط الإیجاب. تم تقلام 


یجاب جدید من قبّله بشراءہ بخمسمائة ثم عاد إلی الإیجاب الاأوٴل: فاعتبرہ الفقھاء 


)١(‏ الفتاوی الخانیة بھامش الفتاوی الھندیة ۱۳۱:۲ وقال الطحطاوی:''إذا أوجب أحد المبایعین 
البیع فرد الثانی إیجابه یبطل الإیجاب: فلو حصل القبول بعدئذ فلا ینعقد البیع.'' حکاہ علی 
حیدر فی دررالحکام ١‏ والظاھر ان ھذا الحکم لاخلاف فیه بین الفقھاء وإن لم اُجد ذلك 
صراحة فی کتب غیر الحنفیّة. 








فقه البیوع 
إیجاباً الا ولذلك لم ئُلزموا بە البیع إِلاً برضا الموجب الاولء ولم یعتبروہ قبولاً 
لااہجات الاول لکوت قد سقط یعد آلرفضض: ران کان العجلہ* قائما فدل علی ان 
الإیجاب یسقط برفض الفریق الآخر مطلقاً۔ 
۸- سقوط الإیجاب الموقّت بمضّی المذّة 
ا الحالة النَانیة فَھيٗ ان یحاد الموجب مدة للقبولء فبُعطی الآخر الخیارَللقبول موفٌتاً 
بتلك المداة مثل ان یکتب إليه: ''بعتك ھذا الشّیئ بشرط أُن تقبله إلی یوم الجمعة."' 
ونستطیع أُن نسمیه ''إیجاباً موقتا.' ولم اأجد فی عامّة کتب الفقه نصتأً صریحا فی هذا 
الموضوع ولکن وجدت‫عند الفقھاء الحنفیّة ما یدلَ علی جوازہ بما یقارب الصتراحة. 
فقد ذکر اہن تُجیم فی البحرالرائق: 
''ولو قال: ''بعت منك بألف إن شثت یوماً إلی اللیل" کان تنجیزاً 
۷ 
وجاء فی فتاوی قاضی خان: 
"'رجل قال لآخر: 'اذھب بھذہ المتلعة وانظر إلیھا الیوم فان رضیتھا فھيّ 
لك بألف درھم'ء فذھب بھاء جاز. وکذا لوقال: ''إن رضیتھا الیومَ فھی لك 
لف درھم جاز وھو بمنزلة قول: ''بعتك هذا العبد بألف درھم علی 


ای رشان الیوم. "))۲(" 


۲٦٢:۵ البحر الرائق‎ )١( 
۱۲۸:۲ الفتاوی الخانیة بھامش الھندیة‎ )٢( 


المیحث الأوزل 





وجاء فی الفتاوی الھندیة بعد ذکرھاتین المسئلتین: ''وھذا جے۔ أُخذبہ 
علاؤ نامقل گرا ال۷2 

وكذلك الضوابط الفقَهیّة تقتضی أن یکرن توقیت الایجاب صحیعاً وذلك لأن 
الثوقیت إِمَّا ان یکون لتضییق مدٰة القبول أو لتوسیعہہ فان کان للتّضیبق, مثل ان یقول: 
''بعتك بشرط ان تقبل فی دقیقتین۔'' فحاصلە أنّه یرجع عن إیجابه بعد دقیقتین إِن لم 
یتم القبول من الآخر؛ وھو یملك الرٌجوع کما سیأتی إِن شاء اللہ تعالی. أمَا إذا کان 
الوقیت لتوسیع مل القبول, مثل ان یوقت مدة ثلاثة أیام, أو أسبوع مثلا فالظاھر أَنْ 
انقضاء الڑیجاب عند انقضاء المجلس کان لحفّہ''' فیملك إسقاط حفّه بالتمدید فی 
اأجلهہ أویقال: إِلّه متی وع فی مدٰة الإیجاب بالتوقیت: فکانه لا یزال یکرّر إیجابّه إلی 
نھایة الملاق وھو یملك ذلك أَيضأ ولاشیی یمنه من ذلك. فتبین ان توقیت الإ(یجاب 
ان 


ومعنی توقیت الإیجاب إلی زمن معیّن أَنّه یِمگن الطرف الآخر من ان یبني قبوله 
غَلى ذَلك الابخات بعلذ انقضاء المجلسس إلی ذَلك الام الْععیْن آھا آألر الثوقیت 
فی حقٗ الطرف الموجب فَأنه وع بإبقاء الإایجاب إلی ذلك الوقت. ویجب عليه 
وانت ان یفیَ بوعدہ إِلاّ لعذر مقبول. ولکن لایمنغە ذلك قضاء ان یرجع عن 
إیجابە قبل حلول الوقت المحلاد. وذلك لما سیأتی أَن الإ(یجاب یجوز الرجوغ عنه 


٠٥:۳ الھندیة‎ یواتفلا)١(‎ 

)٢(‏ قال البابرتی: ((إن فی ابطاله (أی الإیجاب) قبل انقضاء المجلس عسرا بالمشتری وفی إبقاءہ 
فیما وراء المجلس عسرابالبائعء وفی التوقف علی المجلس یسرابھما جمیعاً)) راجع العنایة مع 
الفتح زءہی تھے 





عند جمھور الفقھاء قبل تمام القبول. فلو امتد الإیجاب إلی ما بعد المجلس 
بالتوقیت فإنّه لایسلب حقٗالرجوع من الموجب'''' 

۹- رجوع الموجب عن الإایجاب 
والحالة النّْالثة لثقوط الإیجاب: ان یرجع الموجب؛ عن إیجابە قبل قبول المکتوب 
إلیە وهذاعلی قول ضور راہ اکا اکا رح الله تعالی: 


إذا وجد أحد الشُطرین من أحد المتبایعین, فللآخر خیار القبول؛ ولە 
خیار الرجوع قبل قبول الآخر؛ لما رويَ عن أَبي ھریرۃ عن النبي - عليه 
الصلاۃ والسلام - أَنه قال: ''البیّعان بالخیار ما لم یفترقا عن بیعھما" 
والخیارٴالّابت لھما قبل التّفرق عن بیعھما هو خیارٴالقبولء وخیار الرجوع؛ 
ولأن أحد الشُطرین لو لزم قبل وجود الآخر؛ لکان صاحبُهہ مجبوراً علی 
لق حطر تال یآ 
وقال النْوويَ رحمہ اللہ تعالی: 

"ا ذاواچت احت فقی العقل یت احختغما اقرط آضراہ لے پر چد 
الشّق الآخرء واشترط أیضاأً بقاؤھما علی أَهلیّة العقد فلو رجع عنه قبل 


وجود ال لان انقا2 أو جن او اأُغمی عليه بطل الڑایجاب؛ فلو قبل 


(١)وھذا‏ ما اأخذت ہبہ القوانین الوضعیة الڑنکلیزيّة أأیضاء حیث قالوا إِنَ تمدید الڑیجاب إلی وقت معیّن 
لایمنع الموجب عن رجوعه عن الإیجاب ولو قبل حلول ذلك الوقت راجع 08 00۷ 
4 00 ,0008:۵ 

۳۱۹ :٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 


امعولاط 





الآخر بعدہ لم یصح ''''' 


وقال البھوتی رحم الله تعالی: 


''(و) صح (تراخی أحدھما) أي الإیجاب والقبول عن الآخر (والبیّعان 
بالمجلس لم یتشاغلا ہما یقطعه) أُي البیع (عرفاً)؛ لأنَ حالة المجلس کحالة 
العَثت لد کی اش مھا اش ات یئن الس 
قبل إتمامه أو تشاغلا ہما یقطعه عرفاً بطل؛ لأَّھما أعرضا عنه. فأُشبه ما لو 
صرحابالرة'"'' 
وخالفھم المالکیّةہ فقالوا: إِنَ الإیجاب متی صدر عن أھله فإن الموجب ملزمٌ بەء 
ولایصح رجوغه عنہ. قال الحطاب نقلاً عن ابن رُشد: 
''لو رجع أُحك المتبایعین عمّا أأ وجب لصاحبه قبل ان یُجیبە الآخر لم بُفْدہ 
ر2ز( آجاپوساے وت اش 3 ٰ 


ثمقال الحطاب رحم الله تعالی: 


''وحکی القرطبيٴ فی تفسیر قوله تعالی: ''وأحل اللہ البیع "فی ذلك خلافاً 
وظاهر کلامه أَنّه فی المذھب روایة عن مالك. ولکن الجاري علی المذھب 


۵۶ھ 


۱٦۹ :۹ المجموع شرح المھذب‎ )١( 
٦٦٦ شرح منتھی الإرادات < دقائق أأولی الٹھی لشرح المنتھی‎ )۲( 
۲٤٢ :٤ مواھب الجلیل للحطاب‎ )۳( 





ےہ اک سای 
ولکن ھذا الموقف یبڈو مخالفاً لظاھر قوله عليه الصّلاة والسلام: ''البیّعان کل واحدِ 
منھما بالخیار علی صاحبه ما لم یتفرقاء إلا بیع الخیار.''' ٭ سواء أکان الما من 
التفرّق فیه التفرّق بالأبدان علی رأي الشّافعیة والحنابلة أو التفرّق بالاأقوال: علی 
رأی الحنفیّة والمالکیّة. وإِنٌ الحدیث صریحٌفی أَنَ لکل واحدِ من المتعاقدین خیاراً 
للرٗجوع أو الرٗفض قبل ان یتم الإیجابٔ والقبول. فکیف یُقال إِنَ الموجب لاخیارَلە 
فی الرجوع عن إیجابە قبل تمام العقد؟ تم إنٌ فی إلزائیة الڑ(یجاب حرجا بنا 
للموجب فالظاھر أَنَ قول الجمھور فی ھذا الباب أَرجحٌبالٔسبة إلی قول المالکیّة, 





وقد ذکر الفقھاء أنه یجب لصحخة الرجوع عن الإیجاب ان یسمعہ الآخر. فلوقال البائع 
مثلا ''رجعت'' ولم یسمع المشتری رجوع البائع وقال: ''اشتریت''' بنعقد البیع. ولکن 
ھذا إذا علم الآخر بالإیجاب. فلو رجع الکاتب أُو المراسل عن الڑیجاب الّذی کتبه أو 
أرسلە قبل بلوغ الآخر أو قبولہ فَإن رجوعه یصحّ سواءٴعلم الآخر او لم یعلم, حتّی لو 
قبل الآخر بعد ذلك لا یتم نک 

۰- سکوت المکتوب إليه إلی مدۃ طویلة 


وحداعضعامی آ اما زرل ئی الشکاتت اقم عل تعن وضرل الکات 


)١(‏ الحدیث أُخرجه البخاری فی البیوع (مع الفتح )۳۲۸:٤‏ والأئمة الخمسة 
)٢(‏ شرح المجلة للأتاسی مادۃ ۹عن الخلاص والتتارخانیة. وعلی مذامشی میشاق للأأمم 
المتحدة للبیوع الدولیة (1860)فجاء فی المادةۃ ۱١‏ منە ما یأتی: 
٭٭آلہ عطا :+۶۴۵۰ 1(۱ صعط٣٢٣‏ ”۷ زااء:آہ ×٭حطہہ٭طا ہد لاہ صذم (1) 
[۵٢۸٢٢آ]٣۳1۱‏ عطا ۶١ا‏ ہ۷٣۳۸‏ ط٠‏ ءا ×× ,د([]ە۸۰۰۵ہ۲۲۶۷۵ا دز ئگ( لا ۷۷ء ؛:ح‌آاہ مم (2) 


.ر15 16ھ 6156) .لہ عطا دد عصا عصد: عطٔا ؛× ہہ :]ہما ءہٗمّآہ عط ءعطعدہ: 





المبحث الأول 
بل یبقی بعد انقضاء المجلس أَیضاً فلو کان موقّتاً بوقت: فإله ینقضی عند انقضاء 


ذلك الوقت (وینبغی للموجب الیومَ ان یقیّد الإیجاب بمدّة محددة)ء وكکذلك 





ینقضی الإیجاببرفض أُحد المتعاقدین, ولکن إن لم یقع شی من ذلك: فھل یبقی 
الإایجاب ساري المفعول إلی مدة لانھایة لھا؟ والظاھر أُنْ فی ذلك ضرراً بیّنا 
للموجب. فلابدَ اُن یقع القبول فی حدود المدة المعروفة فیما بین التجار لقبول 
الإایجاب فی مثل تلك المعاملة. فإن بقی الآخرْ ساکتاً بعد ھذہ المدة, دونَ ان یقبل 
الایجاب أویرفضہ فإله یبطل الإیجابٔ بسکوته إلی مدأٴة طویلة ولا یَسع لە بعد 
ذلك ان یبنی قبوه علی أساس ذلك الإیجاب. ویؤیّدہ ما ذکرہ القرافيَ رحمه اللہ 
تعالی, قال: 
''وأمّا القسم الثانی الذی هو جزء السّبب فھذا لایجوز تآخیرہہ کالقبول بعد 
الإایجاب فی البیع والھبة والإجارة فلا یجوز تأآخیر هذا القسم إلی ما یدل 
علی الاعراض منھما عن العقد لثلاً یژدي إلی التشاجر والخصومات 
بإنشاء عقدِ آخر مع شخص آخر۔''''' 
وکذلك یؤیّدہ ما ذکرہ اللأوویٗ رحمہ اللہ تعالی: 
'قال أصحابنا: يُشترط لصخة البیع ونحوہ ان لایطول الفصل بین الإیجاب 
زالقتول وان لا تللھما أُجنبيٴٗ عن العقد. فإن طال أو تخلل لم ینعقد 
سواء تفرقا من المجلس أم لا۔قال أصحابنا: ولایضر الفصل الیسیں 


(١)الفروق‏ للقرافی ٣‏ ۱۷۲و ۱۷۳ الفرق السادس والستون والمائة. 





فقه البیوع 








ان - ۱ ۰ ۸)۴))()( 
ویضرالطویل. وھو ما أشعر بإعراضه عن القبول.'''' 


وإِنٌ ھذہ المدة المتعارفة یُمکن أن تختلف من مبیع إلی آخر. فمدَۃٌ القبول فی 
المبیعات الّتی یتسارع إلیھا الفسادہ کالفواکه الطازجة والخضراوات والبقولء أقلّ 
بالنسبة إلی المبیعات الّتی لا تفسئثد بسرعق وتکون م٤‏ القبول فی المبیعات 
الضخمة والکمیات الکبیرۃ أکٹر من المبیعات العاڈیة؛ والشمدة فی ذلك ھوا لخرف 
اھ ید و شا 
-١۱‏ متی یتم الڑیجاب والقبول؟ 

إِنّ عقد البیع یتم بتمام الإیجاب والقبول. وھذا أمر لایختلف فيه اثنان. وتمام القبول 
فی العقود الشَفهیّة أَمِرَمشا لا لایصطکب تصوٴرہ فمتی قبل الفریق الآخرٌ إیجابَ 
الأوّل شِفاها وھما فی مجلس الإیجاب: تم القبول وتم العقد۔ ویجری ذلك فی 
الفکالمات فا ا ضا 

ولکن تحدیدَ الوقت الّذی یتم فيه القبولَ فی المراسلات البریدایةق وفی الْلکس 
والفاکس أمر تتطرق إليه احتمالاتکثیرة فھل یتم القبول بمجرّد قول المکتوب إلیه 
''قبلت "' ؟ أوبکتابة القبول علی ورق؟ أو بشترط لتمامه ان یُرسل المکتوب إليه 
الجواب إلی الموجب؟ أویشترط ان یل ذلك الجواب؛ إلی الموجب؛ ویعلم 


۱٦۹ :۹ المجموع شرح المھذب‎ )١( 

(۲) ثم رأیت أُن القانون الوضعی الإنکلیزي قدنحا مثل ھذا المنحی فی امتداد خیارالقبول فی 
المکاتبة إلی ''مدة معقولة" وسقوطه بعد ذلكء راجع ,2.91 ,۷۰1 0٥ ٥0۸۳۵۵٥۵‏ ام0 
7 108006 وھذا یدل علی کون ذلك من أعراف التجارۃ المعاصرةۃ 


المسحث الأازل 





بمافیه؟ ونظراً لی ھذہ الاحتمالات المختلفة ظھرزت فی القوائین المَدنیّة الو ضییّة 


أَربع نظریّات معروفة: 


۲- نظریّة إعلان القبول: والمراد بھذہ اللظریّة أَنَ القبول یتم بمجرد إعلان 
المرمتل إليه أَنّه قبل الایجاب المکتوب. فلو أُرسل زی" إلی عمرو إیجاباً لبیع سیّارۃ 
مثلاعن طریق البریدہ ولماً وصل الکتاب إلی عمرو اأعلن عمروٴ شفاهاً أَنه قبل هذا 
الإیجاب, تم القبولَ وتم العقد فی ذلك الوقت: ولولم بُرَِل إلی زیدٍ کتاباً لإشعار 
القیل: 


۳- نظریّة تصدیر القبول: والمراد بھا أَنّ القبول لا یتم إلاً إذا آرسل الطرف 
القابل قبولە إلی الموجب بحیث لا یتمکن بعد ذلك من استردادہ. فلا یتم القبول 
والعقد حسب ھذہ النظریّة بمجرد إعلان الطرف القابل. وإنّما یتم إذا کتب رسالة 
القبول إلی الموجب: ودفعھا إلی مکتب البریدہ بحیثٗ لایُمکن لە استرداڈھاء أو إذا 
أرسل رسولاً یحمل قبوله (شفاهاً أوکتابة) إلی الموجب. وخرج الرسول من عند 
لے انا سن لاک فان داد 


-٤‏ نظریّة تسلّم القبول: والمراد منھا ان القبول لا یتم بمجرد إرسال القبول إلی 
الموجب, ولاہدفعه إلی البرید أو الرٗسولء وإِنّما یتمّ عندما یتسلم الموجب ھذا 
الجواب, ولکن یتم بمجرد تسلمه للجواب, سواءٴأُعَلم بمحتواہ أم لم یعلم. 


-۵٥‏ نظريّة العلم بالقبول: والمراد منھا أَنّ القبول لا یتم بمجرد ان یتسلم 





فقه البیوع 
الير سم رسالا القو ل٤2‏ الما یتم إذا قرأ الموجب الرسالة وعلم بمضمو 6 


وهناك نظریّڈ آنخری یمکن أن نعبّر عنھا بأَنّھا نظریّة مزدوجة بین نظربّة التصدیر ونظربّة 
العلم وھی الّتی اأخذت بھا القوانین الانکلیزیة. وحاصلھا أُنَ القبول یتم فی حق القابل 
بالتصدیں وئیں حقٴ الموجب بعلمه باقول''' فلو أرسل زیل" رسالة الڑیجاب إلی 
عمرو فسلّم عمروٴرسالة القبول إلی مکتب البریدہ فلا یمکن لە اُن یرجع عن قَوله بعد 
ذلكء وقدتمالعقد فی حقّه بتصدیر الرسالة. أمّا زید فلم یتم العقد فی حفّه إلی ان یعلم 
مافی الرْسالة فیجوز لە ان یرجع عن إیجابه مادامت رسالة القبول لم تصل إليهہ ولم 
یعلم به. 
ما فقھاء الشریعة الإسلاَیة فربما بظھر من کلامھم أَنْھم اختاروا نظرّبة إعلان 
القبول۔ ویستنبط ذلك من نصوصھم الاّتیة: 
قال الکاسانی' رحمہ الل: 
ار الکتابق فھی أنْ یکتب الرجل إلی رجل: 'آما بعد فقد بعث عبدی 
فلانأمنك بکذا"' فبلغه الکتاب, فقال فی مجلسہ: ''اشتریت لان فظطات 
الغائب کتابهہ فکأنّه حضر بنفسه وخاطب بالإیجاب وقبل الآخر فی 
یسا 0 


)١(‏ راجع لتفصیل ھذہ النظریات الأربعة: نظریة العقد للدکتور عبدالرزاق السٹھوری ص ۲۹۳ فقرہ 
٦‏ لی ۳٣۲‏ 


)٢(‏ راجع المادة ٤‏ من قانون المعاھدۃ الباکستانیَ وھو مبنی علی القانون الانکلیزی. 
(۳) بدائع الصنائع ۱۳۸:۵ 





ند الا 
وجاء فی الفتاوی الھندیّة: 
'والکتاب کالخطاب, حتیٗ اعتّبر مجلس بلوغ الکتاب وأداء الرْسالة'''۔'' 
وقال تاج الشریعة: ''وصورۃ الکتابة ان یکتب إلی رجل.... فلمًّا بلغه الکتاب: 
وقرأءوفھم مافیه قبل فی المجلس. صح البیم'''۔"' 
ویظھر من هذہ اللٌصوص ان الفقھاء الحنفیّة اعتبروا العقد بانٛأً إذا اأعلن المکتوب إليه 
قبوله فی مجلس بلوغ الکتاب ولم یشترطوالذلك علمَ الموجب بالقبول. 
ومثل ذلك یظھر من نصوص بعفضر الفقھاء الشافعیّة والحنابلة. یقول الإمام النُووی 
مه الله تعالی: 





'قال الغزالیٗ فی الفتاوی: إذا صححن البیع بالمکاتبة فکتب إليه فقبل 

خیار الکاتب إلی ان ینقطع خیار المکتوب إليه حتیٗ لو علم أَنه رجع عن 

الایجاب قبل مفارقة المکتوب إليه مجلسّه صح رجوغه ولم ینعقد ا ٠‏ 
وقال البھو تی رحم اللہ تعالی: 


'(وإن کان) المشتری (غائباً عن المجلس فکاتبہ) البائع (أو راسلہ: انی 


بعتك) داری بکذا (أو) إِنّی (بعت فلانا) ونٔسبه ہما یٔمیّزہ (داری بکذاء فلمًا 


)٦٢(‏ المرجع السابق 
)٣(‏ المجموع شرح المذھب: ۹: ۱٦۸ -۱٦۹۷‏ 


فقه البیوع 





ھذہ امن صریحة فی أُنَ العقد یتمٌ بمجرد قبول المکتوب إليه ولایشترط له 

علم الموجب بالقبولء غیر أَنْ الشافعیّة والحنابلة یقولون بخیار المجلس کما سیأتی, 

وعلی اُساس ھذا الخیاں یحق لکل واحدِ من الفریقین أُن یفسثخ العقد قبل انتھاء 

مجلس القبولء وھذا أمر لایؤٹئر علی کون القبول تامّاً بمجرد الڑعلان, وعلی أَنّه لا 

یشترط لە علم الموجب بە. 

الموجب لایملك الرجوع عن إیجابه إلی ان یقبله الطرف الآخر أویردہ. وعلی ھذا 

لم یعلم. ولذلك یظھر من نصوصھم أَنَھم اأخذوا بنظربّة إعلان القبول'' 

وبالرِغم من هذہ اللصوص الفقهیّة زعم بعض المعاصرین أنْ فقھاء الشریعة 

الإسلامیّة یعتمدون مبداً العلم بالقبول: دون الإعلان فقط. واستند ھؤلاء بما جاء فی 
'ومنھا (أی من شرائط صخت البیع) سماغ المتعاقدین کلامھماء وھو شرط 
انعقاد البیع بالإاجماع. فإذا قال المشتری: ''اشتریت' ولم یسمع البائع کلام 
الینٹری 0ل تقدالی ''' ' 


۱۳۷ :۴ کشاف القناع عن متن اللأقناع‎ )١( 
۵:۵ راجع الدسوقی ۳ والخرشی‎ 0) 
۳٣٣ الفتاوی الھندیة‎ )۳( 


المبحث الأول 





(١) 

قال اللاکتور عبدالرزٌاق السنھوریٗ رحم اللہ تعالی علی أساس ذلك: 

'إِنَ منطق القاعدة التی تقول بوجوب سماع الموجب القبولَ فی التعاقد بین 

الحاضرین تقتضی القول بوجوب علم الم وجب بالقبول فی التعاقد بین غائبین, 

والسماغفی حالة حضور الموجب یقابله العلمُ حالة غیایہ.'''' 
والواقع أَنْ وقت تمام القبول لم یصرح به القرآن الکریم أو السنة البويّة علی 
صاحبھا الستلامء وإلّما المبدا الذی ذکرہ القرآن الکریم ھو التراضی؛ حیث قال 
تعالی: یا ابا الذِيَ اَسّوا گا تَأکُلُوا أَموَالكُم بَيْتكُم بالباطل إِلا ان تَکُون تِجارہۃٗ عَن 
ترّاض مِنکم[النْساء : ۲۹] وکل ما ذکرہ الفقھاء فی الإایجاب والقبول بنطلق من ھذا 
المبدأً. فوقته تمام العقد هو وقت حصول التراضی بتوافق الرادتین: قبل ان 
یتخلَلھما ما یُبطل الرادة الأولی (وھی الإیحاب) أویرفضھاء وذلك إِنّما یحصثل 
عندما یتلفظ الطرف الآخر بالقبول إن کان الڑیجاب قائماً إلی ذلك الوقت: 
فالڑیجاب إعلانٌ إرادة إلانشاء من قبل الطرف الأوٴلء فإذا اقترن بە إعلانَ إرادۃ 
إلانشاء من قبل الطرف الآخرہ توافق الارادتان وحصل التراضيء وبە یتم العقد. 
ھذا ما یقتضیه منطق التراضی وتوافق الإرادتین. ومن هنا ذکر الفقھاء أَنَ العقد یتم 


بقبول الطرف الآخر فی مجلس وصول الرْسالة. ولکنَ الذی یظھر لی - والل أعلم - 


)١(‏ شرح المجلة للأتاسی, مادۃ ۱۸١‏ عن الخلاصۃة والتتار خانیة 


ففه البیوع 





ان ھذا حكہٰاللاانة فمَن تلفَظ بالقبول: أو کنب بە فی رسالة بیة إنشاء العقدہ فان 
العقدَ صار لازمافی حفّه دیانة منذ ذلك الوقت. 
ما بالنسبة للموجب, فلا بُعتبر العقك تامّا فی القضاء إِلاً بتسلّم الموجب رسالة 
القبول. وذلك لن إثبات وقت القبول الشفھیٴ أو کتابة الرسالة 7 وأنْ 
000 ھی مامت ات 
الرسالة فی الطریق بعد اُن اُرسلھا القابلء وأنٌ الموجب الذی لیس علی علم بذلك 
قد یعتبر إیجابَہ ساقطا وقد سس حض کم قاس 71 فان کل 
مہم رات اھر ار ماک الا رتا عچ اشرعب 
بعلم الموجب للقبولء لان الموجب لایرضی بلزوم العقد فی حفّه بإعلان القبول 
الذی لم یطلع عليهہ فیفوت التراضی. وعليه بُحمل قول الفقھاء الّذین اشترطوا 
لصخة العقد ان یسمع الموجب القبول. وبھذا یمکن التٌطبیق ہین نصوص الفقھاء 
الحنفیّة. فحیث ذکروا لزومَ العقد فی الکتابة بإعلان القبولء فالمراد منە اللرُومٌ فی 
حق القابلء وحیثٗ اشترطوا سماعٌ الموجب کلام القابل فی العقد بین حاضرین, 
فالمراد منە أَنَ العقد لایلزم فی حقٗ الموجب إِلاً بسماعه. 
نم إِنَ عِلمَ الموجب شیئ مخفٌی, فیستدلَ عليه فی القضاء بالأسباب التی تؤدی فی 
العادة إلی ھ00۳0 قال الفقھاء: 

"فان سمع اَل المجلس کلام المشتری. والبائع یقول: ''لم اأسمع, ولا وقر 


ہے یٹ یم ۔ہ. ہے(ا٢‏ 
فی أُذنی'' لم یصلاق وو نت 


(١)الفتاوی‏ الھندیہ ۳:۳عن البحر الرائق 


الممحث الأوَل 





وھذا ظاھرٌ فی أنّ سماع الموجب القبول أمر یُستدل عليه بسببە وذلك ان یتکلم 
الموجب بصوت عادیٗ یسمععه أُھل المجلس. فکذلك فی المکاتبةہ پُستدل علی علم 
الموجب بتسلّمه للرٴسالة بحیث یمکنە فی العادة من قراءتھا والاطلاع علی ما فیھا. 
وحاصل هذہ اللاراسة أنَ العقد یلزم فی حق القابل بإعلان القبولء وفی حق 
الموجب بتسلّمه. ھذا ما أُدی إليه نظری بعد مراجعة کلام الفقھاء ولکن المسئلة 
اجتھادیة مبنیّة علی تفسیر ''التراضی'' الذی اشترطه القرآن الکریم لصخة العقد 
والنظربّات الأربعة التی ذکرناھا کلّھا محتملة وإنَ الأخذ بای منھا حسب الأعراف 
المتائدة لا یؤدّی إلی مصادمة نصٴ من نصوص القرآن والسنةء واللہ سبحانه أعلم. 
-٦‏ خیار المجلس 

رالشرول ول یکرت اعم ا الغا ئی تمالا بغیار الشرط آ رغاز ال وت ان 
خیار العیب أوخیاراللقد وغیرہ. أمّا الشافعیّة والحنابلةق فَإنَ العقد عندھم لایلزم 
الطظرفین ما داما فی مجلس العقد. وإنّما یلزم بأحد الطریقینء إماً ان ینقطع 
مجلس العقدء وإما ان یقول أحدھما لصاحبه ''اختر'' ویقول الآخر ''اخترتۂ". 
بدون رضا الآخر. وھذا الخیار یسمّی عندھم ''خیار المجلس '''' 

ومستدلھم فی ذلك الحدیث المعروف: ''البیّعان بالخیار ما لم یفترقا.'' وھو مرويٴ 


عن عدٴة من الصتحابة رضی ال تعالی عنھم؛ وھذا لفظ حدیث حکیم بن حزام 


(١)راجع‏ لتفاصیله المغنی ان قدامة ٦٦٦‏ 





فقَه البیوع 





اأخرج البخاری'''وحملوا الافتراق علی الافتراق بالأبدان. وأمّا الحنفیّة والمالکیّق 
فمنھم من حمله علی افتراق الأقوال بالإ(یجاب والقبولء ومنھم من حمله علی 


مرويٴعن الإمام ابی یوسف. والقاضی عیسی بن أُبان رحمھما اللہ تعالی. 
وقد طال کلام الفریقین فی الاستدلال علی ثبوت الخیار وعدمہہ ولسنا الأن بصدد 
ترجیح اأحد المذھبین علی الآخر'' ‏ ولکن الّذی یظھر أنّ خیارالمجلس یمکن 
تصوٴرٌہ فی البیع بین حاضرین فی مجلس واحد. أماً فی التجارۃ فیما بین البلدان 
والأقالیم اللتی ربما تقع بواسطة الأجھزة الکھربائیّة أو اللاسلکیّة فَإنّ إثباتَ خیار 
المجلس فیھا یؤڈی إلی مشاکل کثیرة ویعرض العقدَ للنزاعات التی غھد من 
الشریعة البُعهُ عنھا. فالأأحسنْ والأسلم الیوم ان تُعقد البیوع خالیة عن خیار 
المجلس, وإِنَّ ذلك ممکن؛ حتّی فی نطاق ظاھرالحدیث الذی بُستدل بە علی 
بوت غیار الفعلی ری تطاق مان انت الَخاللة ا ضا لالضتدورتنی 
صحیح البخاری عن ابن عمر رضی اللہ عنھما عن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم 
قال: 

'إٰذا تبایع الرجلان فکل واحد منھما بالخیار مالم یتفرقا وکانا جمیعا أو بُخیّر 

أحدەھماالآخر فتبایعاعلی ذلك فقد وجب البیع'۔"' 


)٢(‏ وقد بسطت الکلام علی ھذا الموضوع فی تکملة فتح الملھم ۳٦۸:۱‏ وراجع أیضا الذخیرۃ 
للقرافی ٣۳:۵٣-٠٢‏ 





المبحث الأول 
وھو مفسئر للحدیث الذی ورد فیه: ''المتبایعان کل واحد منھما بالخیار علی 
صاحبه ما لم یتفرقاء إلاً بیع الخیار ''''۔ وقال الحافظ ابن حجر رحمہ اللہ تعالی 





''وقد اختلف العلماء فی المراد بقوله فی حدیث مالك: 'إلاً بیع الخیار' 

فقال الجمھوں وبە جزم الشافعی” ھواستثناء من امتداد الخیار إلی التفرق: 

والمراد أَنّھما إِن اختارا إمضاءَ البیع قبل التّفرقء لزم البیع حینثذٍ وبطل 

اعتبار التفرقء فالتقدیر: إلاً البیع الذی جری فیيه التّخایر. قال النوویٗ رحمه 

الله تعالی: اتّفق أصحابنا علی ترجیح ھذا التّأویل. وأبطل کثیر منھم ما سواہ 

وغلّطوا قائلہ''' ''وقد ذھب الشافعیّة والحنابلة علی أساس ھذا الحدیث إلی أَنْ 

العاقدین لھما ان یعقدا البیع بشرط أُن لا یکون لھما خیار المجلس, فیلزم العقك 

بمجرٌد الإیجاب والقبولء ویسقط الخیار. قال ابن قدامة فی المغنی وھو یشرح 

کلمة 'إلأ ہی ع الخیار''فی الحدیث المذکور: 

'ویحتمل آنه راد البیع الذی شرطا فیه ان لا یکون بینھما فیه خیار فیلزم بمجرد 

لعقدمن غیر تقرق''" 

وقال بعد أسطر: 

''والَْخائر فی ابتداء العقد وبعدہ فی المجلس واحد فالّخایر فی ابتداءہ ان یقول: 

۳۲۸ صحح البخاری باب البیْعان بالخیاں حدیث‎ )١( 


)۲( فتح الباری ۳۳٣:٣‏ 


۹:٤ المغنی‎ )۳( 





فقه البیوع 





بعتك ولاخیارَبینناء ویقبل الآخر علی ذلكء فلا یکون لھما خیار.'' 
وتبیّن بھذا أَنّ العاقدین یملکان إسقاط خیار المجلس باشتراط نفی الخیار فی صٌلب 
الف را لاک اعائتات الم اطانی الد اتد مَدَ :ال فرَالات اسررف 
کالمشروط. وعلی ھذا الأساس لو صدر ھناك تقنین من قبل الحکومة لإاسقاط خیار 
المجلس أو نفیه فإله لا یقل من أن یأخذ حکم العرف. فینبغی ان یسهُط بە خیار 
المجلس علی قول الشافعیّة والحنابلة أ٘یضاً ولا سیّما علی کون حکم الحاکم رافعاً 
للخلاف. والاْقَنينٌَ علی ھذا الأساس أوفقٌ بظروف التّجارۃ المعاصرۃ, واللہ سبحانه 
أعلم. ولذلك نری أُنَ معظم المعاییر والمشروعات لقانون البیع الّتی أعدّت من قبل 
العلماء المعاصرین, لم یأخذوا بخیار المجلس, بل حکموا بانتقال الملكیّة إلی 
المشتری بمجرّد الإیجاب والقبول۔''' 
۷- البیع بالنّعاطی 

ہما ان الإ(یجاب والقبول صیغتان للّعبیر عن تراضی الفریقین, و قد یُعبّر عن التراضی 
بالفعل کما يُعبّر بالقول, فقد ذھب جمھور الفقھاء إلی جواز البیع بالتّعاطی, وھو ان 
بُعطِی البائع المبیع ویدفع المشتری القّمن, بدون ان یتلفظا بالإیجاب أو القبول. وهذا 
البیع یسکی ''البیع بالتعاطی'' أو ''البیع بالمعاطاۃ'' أو ''بیع المراوضة''۔ فإذا لم یقع 
التلفظ بإنشاء البیع من الجانبین لا من البائع ولا من المشتری, فھو ''التعاطی '' فی 
اصطلاح جمیع الاقبان آنا آذا لف اَحَ٥َعبا‏ بالا جات و الاکر غخرضاہ فعل 


(١(‏ راجع مثلدً المذ کرات الإیضاحیّة للقانون الذُردنيَمادة ۸۵١ص ٥٠٥‏ والمعاییر الشَرعیّة المتعلقة 
بالمرابحة وتجارۃ السّلعء حیث لایوجد فیھا ذکر خیار المجلس. 





المبحث الال 

الاعطاء و القہبض, فقد سمّاہ بعض الفقھاء ''تعاطیاً''' وقال آخرون: لیس ذلك من 

الّعاطی, وإنما هو إیجابٴ باللَفظ وقبول بالفعل'' والبیع صحیحٴعند الجمھور بکلا 

الطریقین. 

ولکن المشھورمن مذھب الإمام الشافعیّ رحمہ اللہ تعالی أَنّه یشترط الڑیجاب والقبول 

باللَفظء فلا یصحالبيعٌ عندہ بالسّعاطی. قال جلال الین المحلّیٌٗ رحمه الله تعالی: 
''فلابیع بالمعاطاۃ, ویرڈکل ما ت٭0 بھا و تل 7 0۳7 زس 

وقد أُجازہ بعض الشافعیّة فی الاشیاء المحفّرة کرطل خبز, وخُزمة بَئُلء ومنعوہ فی 

۲0وی 2 کے توافت 


والجمھور من الحنفیّة والمالكیّة والحنابلة متّفقون علی جواز البیع بالتعاطی فی سائر 
الأشیاء الّفیسة منھا والخسیسة“ وہو اللذی رجَحە النُوویٗ من الشافعیّة'' وقال 
الکاناتی رحمة الله تعالئ: ''وذکر القدوزی آن القاطى رز فی الاقیہ لتق 
ولا نوز فی الأشیاء اللَفَیتق:َوروَاة الجزاز کی الاصل مطلق من ھذا الفضیل 
وھی الصتحیحة لن البیع فی اللّغة والشرع اسمٗللمبادل وھی مبادلة شیئ مرغوب 


(١١)المغنی‏ لابن قدامة ٦:٤‏ 

(۳) شرح المحلّی علی منھاج الطلبین مع حاشیتی قلیوبی وعمیرة ۱٥٣:۲‏ 

۱٤ فتح القدیر‎ )٥( 

٤:٤ والد سوقی علی الشرح الکبیر ۳ والمغنی لابن قدامة‎ ٥۹:0 الھدایة مع فتح القدیر‎ )٦( 





فقه البیوع 
بشیئٔ مرغوب, وحقیقةُ المبادلة بالتعاطیء وھو الأخذ والإعطاء و نما قولٌ البیع 
والشراء دلیل علیھما۔ واللالیل عليه قوله عز وجل: ِا ان کون تَجَارَۃ عَن تراض مِنْکُمْ 
[النساء : ۲۹] والتجارۃ عبارۃ عن جعل الشیئ للغیر ببدلء وھو تفسیر العاطی. وقال 
تیعاله رفالی: اولاۂ الذِين انَتَرَكا الله بای خََ رتا تتَارَكَ رکا کالرا 
مُهتَدِین [البقرة : ]٦١‏ اأطلق سبحانه وتعالی اسم التّجارة علی تباڈل لیس فیه قول 
البیع. وقال الله عزْ وجل: إِنٌ الله اشتری مِن المُوْمِئین أَْفسمَهُم وَأموالهُم بأنلهُم الجَةَ 
[التوبة : ]٦١١‏ سمّی سبحانە وتعالی مبادلة الجنْة بالقتال فی سہیل اللہ تعالی اشتراءٗ 
وبیعاء لقوله تعالی فی آخر الایة: فَاَبْشِرُوا بَبَيْعِكُمُ الَذِي بَايَشَم بە [التّوبة : ]٢١١‏ 
وإن لم یوجد لفظ البیع. وإذا ثبت أنّ حقیقة المبادلة بالتعاطیء وھو الأخذ والاعطاء 
کیذارختتی الأقبا اسيا اي نے مسا فکان اتعاطی نی کل ذللغ یع 
کان ات۷۷ 

وقال ابن الھمام رحمه الل: 'وعامتھم علی أَنّه ینعقد فی جمیع الأشیاء الخسیسۃ 
رااشت الک سزان لا ت2 اضی برفر المشر کی الات لا الما کات 
باطنأ أأقیم الڑیجاب والقبول مقاَه لدلالتھما علی الّراضی. والتّعاطی أُدل علی الرّضا 
ھک,ئع"“0 


وقال ابن قدامة رحمه اللہ: ''ولنا أنَ اللہ اأحل البیع ولم یبیٔن کیفیتہ فوجب الرجوغ 
فیه علی الغرف؛ کما رجع إلیه فی القبض والإاحراز والتصرف: والمسلمون فی 


۱۳٣:١ بدائع الصنائع‎ )١( 





ا وت 
أسواقھم وبیاعاتھم علی ذلك ون البیع کان موجوداً بینھم معلوماًعنھم وإِنّما عللق 
الشرغ عليه أحکاماً وأبقاہ علی ماکان فلا یجوز تغییرہ بالرأی والتّحکُم, ولم یُنقل 
عن الب یٗ صلی اللہ عليه وسلم ولاعن أصحابه مع کثرۃ وقوع البیع بینھم, استعمال 
الإیجاب والقبول. ولو استعملوا ذلك فی بیاعاتھم, للقل نقلاً شائعاً. ولوکان ذلك 
شرطاً لوجب نقلہہ ولم یُتصوّر منھم إھماله والغفلةً عن نقله. ولأن البیع ممّا تعمٗ بہ 
البلویء فلو اشترط لە الإیجاب والقبول لبیّنه صلی اللہ عليه وسلّم بیانًا عامّاء ولم 
بُخّفِ ححکمہ لَنّه یُغضی إلی وقوع العقود الفاسدة کثی را وأکلھم المال بالباطل, ولم 
ُنقل ذلك عن الب یٗ صلی اللہ عليه وسلم, ولاعن أحدِ من أصحابه فیما علمناہ. وأ 
لاس یتبایعون فی أسواقھم بالمعاطاۃ فی کل عصر ولم بُنقل إنکارٌہ قبل مخالفینا۔ 
فکان ذلك إجماعاً ''''' 


۸- الاعطاء من جانب واحد 


اشترط بعض الفقھاء لصحخة الّعاطی أن یقع الأخذ والعطاء من الجانبینء ولا یکفی 
الإاعطاء من جانب واحد فقطء وھو قول الطرسوسی والحلوانیٰٗ من الحنفیّة. ولکن 
آفتی المحفّقون من الحنفیّة والمالكیّة والحنابلة أنّ ذلك لیس بشرطہ ہل یمکن ان 
ینعقد البیع بالاعطاء من جانب واحد. قال اللاردیر رحمه اللہ تعالی: ''وإن کان الال 
علی الرٗضا إعطاءٌٗ ولو من أحد الجانبین.'''' وقال البھوتیٴ رحم اللہ تعالی: ' ومنھا: 
أی المعاطاةۃ لو سلّمه سلعة بٹمن, فیقول البائع: ''خُدّھا" فأخذہ المشتری وھو 


(()المغنی لابن قدامة :٤‏ ٤و٥‏ 


فقه البیوع 








سْاكت او بقول البائع: یں لی ا2 بقول: ۳ عطیتکھا ٠‏ اتی ۴ 


وقال ابن عابدین: 'صورته (یعنی التّعاطی من جانب واحد) ان یتفقا علی الَمن: ثم 
یأخذ المشتری المتاع: ویذھب برضا صاحبه من غیر دفع النَّمَن, أو بدفع المشتری 
الثمن للبائع ٹم یذھب من غیر تسلیم المبیعء فإنَ البیع لازمٌعلی الصحیح, حنّی لو 


امتنع أحدھما بعدہ أجبرہ القاض '''"' 


وقال ابن تُجیم: ''وفی القاموس: الّعاطی: السّناول: وھکذا فی الصتحاح والمصباح 

وھو إِنّما یقتضی الإعطاء من جانب, والأخذ من جانب لا الاعطاء من الجانبین, کما 

ونصٗ محمّد علی أَنْ یبع التّعاطی یثبت بقبض أحد البدلین وھذا ینتظم المبیع 
والثمن. ''ثم نقل عن القنیة: 

" دفع إلی بائع حنطة خحمسة دنانیر لیأمخذ منہ حنطةء وقال لە: بکم تبیعھا؟ 

فقال' مائة بدینار' فسکت المشتری ثمّ طلب منە الحنطة لیأخذھاء فقال 

ء و گے ' سوج.جکے : : ”ھ, 

البائع: غدا ادفع إلیك. ولم یجر بینھما بیع ٠‏ وذھب المشتری فجاء غدا 


لیأخذ الحنطة وقد تغیّر السعر فلیس للبائع أن یمنعھا منەہ بل عليه اُن 


۱۳۸ ٣یت کشاف القناع للبھو‎ )١( 
ای لم یجر بینھما صیغة الڑیجاب والقبول, وإلاً فالمسئلة مفروضة علی ان البیع قد انعقد بأخذ البائع‎ )٣( 
الئمن.‎ 





اعت الا 
یدفعھا بالمتعر الأول''''' 
وظاهرٌ أنَ الإعطاء من جانب واحد إِنّما یقع بیعاً إذا دلَ الستیاق والقرائن أَنَ الفریقین 
ُرادا بذلك إنشاء العقد. أُمّا إذا وقع الأخذ والإعطاء لیبقی الشَيمٌ عند المشتری علی 
ستوٴم الشراء فلا ینعقد البیع بذلك. 
۹-النعاطی بعد عقد فاسد 
ثم إن التعاطیَ ینعقد به البیع إذا لم یستند ذلك إلی عقد فاسد. فلو عقدا البیع فاسداء 
متارکڈ العقد الفاسد ثمٌ یُمکن عقاہ من جدیدء إِمَا بتلفظ الإیجاب والقبولء وإِمًا 
بالتّعاطی. قال ابن نجیم: 
''وقلمنا فی الإیجاب والقبول أَنْھما بعد عقدِ فاسدِ لا ینعقد بھما البیع قبل 
متارکة الفاسدہ ففی بیع التّعاطی بالأولیء وھو صریح الخلاصة والبزازبَة أُنْ 
التّعاطی بعد عقد فاسدٍ أو باطل لابنعقد بە البیعء لنه بنا علی الستابق۔''' "' 
وذکر ابن عابدین رحمه اللہ تعالی أنْ فی المسئلة روایتین للحنفیّة فینعقد العقكهعلی 
)١(‏ البحر الرائق ۲۸۱: ٥‏ ویٔمکن ان تُخرُج ھذہ المسئلة بطریقین: الأوّل: أنْ البیع انعقد بالعطاء من 
جانب واحد وھودفع حمسة دراھم ورضا المشتری بالثمن الذی ذکرہ البائعء فانعقد البیع حالاء 
ولکن استمھل البائع من المشتری أن یأخذ المبیع غداء فوجب عليه ان یدفع الحنطة غدا بالثمن 
ألذی انعقد عليه البیع. والطریق النَّانی: أنَ البیع لم ینعقد فی الیوم الأوّل, وإِنّما وعدہ البائع أَنّه 
سیبیع الحنطة غداً بالمتعر المذکور۔ ووجب عليه دیانة ان یفی بوعدہہ وعلی ھذاء فوجوب دفع 


الحنطة بذلك المّعر حکم الاٌیانة ولیس حکم القضاءء واللہ سبحانه أعلم. 
)٢(‏ البحر الرائق ں۲ 


فقه البیوع 





[عداقتا بد وئ المتارک ولا یلد علی الاخترق الا بالتارئہ''' والڈی رظھر لھڈا 
العبد الضعیف - عفا اللہ عنہ - أنه یمکن النٌطبیق بین الرٗوایتین بأَنه متی وقع 
العاطی مستنداً إلی العقد الفاسد لم ینعقد ب البیع. أمّا إذا دلّت القرائن علی أنّْ 
التعاطي لم بقع علی أساس العقد الفاسدہ وإِنّما وقع لإنشاء عقد جدید فإلّه یصح به 
البیع. فکأن متارکة العقد الفاسد وقعت اقتضاء. واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 
۰- بیع الاستجرار 

وممّا یلحق بالتعاطی بیع الاستجرار وھو فی اصطلاح الفقھاء المتأخرین: ان یأخذ 
الرٌِجل من البیّاع الحاجات المتعدٌدة شیئاً فشیئا دون اُن یجري بینھما مساومف او 
یجاب" وقبول فی کل مرة. والمعروف فی مثل ھذا البیع أنٌ المشتريَ يُحاسبه بعد 
فترقء کالشھر مثلا وھذا البيع ممّا تعارفە الْاس فی حاجاتھم الیومیّة وھو غیر جائز 
عند أُکٹر الشَافعیّة القائلین بعدم مشروعیّة التعاطی. وقدامنا ُنَ النْوويَ رحمه الله 
تعالی ممّن رجح جواز التّعاطی, ولکّه شلاد فی بیع الاستجرار لأسباب أُخری: 
فقال: 

ا زأ ئَفت' کر مَنْ یفعله فان ران الثاشثق 7 الحوائج من 

البیّاع ض بعد مرة من غیرمبایعة ولا معاطاۃء ٹم بعد مدٴة بُحاسبه 

وبٌعطيه العوض, وھذا باطل بلاخلاف''''' 
ولکن جماعة من الشَافعیّة ذھبوا إلی جواز ہذا البیعء ومنھم الإمام الغزالیٌ 


۲٢٢۰٢٢ فقرہ‎ ۵١ :۱١ ردالمحتار‎ )١( 
۱۷۳:۹ شرح المذھب للنووی‎ عومجملا)٢(‎ 


المبحث الأول 





رعاش فا" 


وقد أُجازہ الإمام مالك رحمہ اللہ بشرط ان یکون السعر معلوماً فان لم یکن السّعر 
معلوماعند الآخذ فلا یجوز عندہہ کما صرح به فی الموطا'' 

وأمتا الحنابلة فالظاھر عندھم جواڑ الاستجرار علی أُساس بعرالمتوق'' ‏ وأمَّا 
الحنفیّة فقد أُجاز المتأخرن منھم ھذا البیع استحسانا'' '۔ واختلفت تعبیراتھم فی 
'البیع بالتعاطی والاستجرار ”٭' وخلاصة ما توصّلت إليه أنَ الاستجرار علی نوعین: 
الأُوّل: الاستجرار بٹمن مؤخّر وھو أُن لایدفع المشتری النَمن إلی البائع إِلاً عند 
تصفیة الحساب فی آخر الشھر مثلاٌ 

والنٌانی: الاستجرار بمّبلغ مقلامہ وھو ان یدفع المشتری إلی البائع مبلغاً مقاما ٹم 
یستجر منه الأُشیاءء وتقع المحاسب بعد أخذ مجموعة من الاأشیاء فی نھایة الشھر مثلاٌ 
أُمّا الاستجرار بثمن مؤخر فحکمە ما یأتی: 

إن کان البائع یبیٔن ثمن البضاعة المأخوذة کلما یأخذ منە المشتری شیئا 
فالبیع صحیحٴعند کل اُخذ. وھذا باجماع من یقول بجواز التعاطی. وقلامنا أُنْ 

البیع بالتعاطی لايُشترط لە الإعطاء من الجانبین بل یجوز بالإاعطاء من جانب 

۳٦٣٣٣ نھایة المحتاج: للرملی‎ )١( 

)٣(‏ موسوعة الفقه الڈسلامی (المصریَة) ۳۰۵:٥‏ عزوا إلی النکت والفوائد السنیة لابن مفلح 


)٤(‏ الدر المختار مع رد المحتار :١١‏ ۵ لی ١۷‏ فقرہ ۲۲۲٦٢٢‏ والبحر الرائق 80 کشرح تعریف البیع 
)٥(‏ بحوث فی قضایا فقھیة معاصرۃ, للمؤلف؛ ۱ ومابعدہ 


ے ات قهالبیوع 





.١‏ إن کان البائع لایبیّن ثمن البضاعة عند کل أخذ ولکن تفاہم المتبایعان 
علی أنَ المشتري یأآخذہ علی سعرالسوقء وسعم التوق منضبط بمعیار 
معلوم لایقع الاختلاف فی تحدیدہ فالصتحیح أَن البیع ینعقد صحیحاً 
٦‏ إن کان الََمنْ مجھولاً وقت الأخذ. أو انٌّفق الفریقان علی أنَه یقع علی أساس 
سعرالمتوق, ولکن سعرالسوق متفاوت تفاوتاً فاحشْا بحیثٗ یقع الاختلاف 
فی تحدیدہ فإنٌ البیع لا ینعقد عند الأح وإِنّما یقع عند تصفیة الحساب, 
ولكنٔه یستند حینثذِ إلی وقت الأآمخذہ فیثبت الملك للآخذ من وقت الأخل 
وتجل تصرفاته من ذلك الحین۔'“ 
أمّا الاستجرار بمبلغ مقلامء فالکلام فی تعیین النّمن فیه مثلٗ الکلام فی النُوع الأول.ثمٌ 
ھذا المبلغٌ المدفوع مقداماًیُمکن ان یکون ودیعة بید البائعء فیجب عليه ان لا بخلطہ 
بماله ولا ان یُنفقه فی مصاریفہ إِلاً بقدر ما وجب لە من الََمن عند کل تسلیم. فإِن 
خَلطە بماله'' فھو قرضٗ مضم ون عليه شرعا وتقع مقاعتله باللّمن الواجب فی ذمَة 


)١(‏ اختلفت تکییفات الفقھاء للاستجرار فی ھذہ الحالة. فمنھم من جوٌزہ علی أُساس ضمان 
المتلفات: لاعلی اُساس انعقاد البیع. ومنھم من جعلە بیعاً منعقداً عند تصفیة الحساب. ورجحت 
ھذا التکییف الٹانی وبیّنت أدلّته فی بحثی الخاص بموضوع الاستجرار. راجع ''بحوث فی قضایا 
فقھیّة معاصرة'' :١‏ ٦٦و٤٦‏ طبع مکتبة دار العلوم کراتشی. 

)٢(‏ یعنی بدون إذن من المالكء وحینئذ لا بیطیب لە ربحه عند أبی حنیفة ومحمد ویطیب عند أبی 
یوسف بعد المقاصة الاتی ذکرھا (الھدایة مع فتح القدیر والعنایة :٦‏ ۳۱۹ إلی )۳۲٣‏ أمًا إذا خلطه 





الَعث الال 

ویتفرع عليه حکم الاشتراك فی الصحف والمجلأت الدوریّة فَإِنْ العادة فی عصرنا 
أنَ الْاس یدفعون بدل الاشتراك السنوی فی بدایة کل سنة إلی ناشر المجلة وإنَھم 
یبعٹون إلیھم نشرة من المجلة فی کل شھر أو فی کل اسبوع. وھذا استجرارٴبٹمن 
مقلام ویقع بیع کل عددٍ من المجلّة عندما تل المجلة إلی المشتری. فلو انقطعت 
المجلَة فی أثناء التنةء لزم علی ناشرھا ان یرف ما بھی من بدل الاشتراك. 


وجرت العادة بأن الْمن المدفوع مقداماً قد یکون أُقل من قیمته السوقیّة. وفی ھذہ 
الحالق لو أمکن جعلَّه سلماً بشروطه صار سلماء وإن لم یتوافر فیه شروط السّلم؛ 
فربِما یُرد عليه أَنّ ثمن المبیع إِنّما انتقص من اُجل تعجیله کما فی اشتراك 
المجلاّت الَوريّة حیثٗ یکو مبلغ الاشتراك السّنويٗ أقل عادة من قیمتھا المتوقیّة 
لکل عددِ. ویُمکن تخریج اللّقص فی النَمَن علی أساس أَن ثمن الجُملة یکون أقل 
غرفاً من ثمن القطاعيٴ فکذلك فی الاستجرارہ إِنّما ُقام المشتری المبلغ لألّه یُرید 
شراءَ مجموعة من الأشیاء فصار کَأنّه اشتری جُملك فانتقص النَمنْ من اأُجل ذلك: 
لا لأنّہ قام قرضا علی ان ھذا المبلغ دُفعةّ تحت الحساب, وإِلّه ءولو کان قرضأً فی 
الاصطلاح الفقھيَ فإِنٌ المقصود فی الاستجرار لیس إقراضأ وإلّما مقصوذ 
المشتری تفریغ ذقته للا بحتاج إلی نقد اللّمن کل مرة. 


بإذن صریح من المشتری صار المشتری شریکاً له شرکة ملكء کما فی رذالمحتار کناب 
الایداع ۵: .٦٦۹‏ ثمَ تقع المقاصّة عند تصفیة الحساب. 





وو کی 

و کہ ۲ 
5 آ فقه البیوع 
ہیں بج 1 مد 

جو وا و ا وو جا جو راز عح 


-١۱‏ البیع عن طریق الأجھزۃ التلقائیة 





وقد شاع فی عصرنا البیع والشراء عن طریق الاآجھزۃ التلقائیة التی تسّی الأجھزةۃ 
الأوتوماتیکیّة. وإِنّ ھذہ الأجھزۃ تُْصّب من قبل البائع فی أماکن عامّة ویوضع فیھا 
لاہ زار راس اَل از علی الھاو کین آراد اؤرشرو فا 
ھذہ المبیعات ألقی نقوداً فی مکان مخصوص, فیُخرج الجھاژ الشَییٌّ المطلوب 
بصفة تلقائیّة ویأخذہ المشتری دون ان یکون ھناك شخص* حاضر یتولّی أُخذ 
الثمن أو تسلیم المبیع. 

وقد اختلفت أُقوال الفقھاء المعاصرین'' فی تکییف ھذا العقد بعد اتّفاقھم علی 
جوازہ. فذھب بعض المعاصرین إلی أَنَ العقدَ ینعقد فیھا بطریقة إقامة الجھاز مقامٌ 
الجھاز وإعلان الأسعار إیجابٴ موج" إلی الجمھور علی رأی المالكیّة: والجھاز 


ولسنا نأخذ بھذا الرأی: والتکییف الصحیح لھذا العقد عندنا أَنه صورۃٗ من صٌور 
التتعاطی. والجھاڑ إِنّما یقوم مقامالبائع فی أخذ النّمن وتسلیم المبیع. فإلقاءٔ اللقود فی 
الجھاز إعطاء من جانب, وإخحراج الجھاز المبیع إعطاءٗ من جانب آخر فینعقد البیعٌ 


پالغاظ اتا تع الا ات فا الات تاس مار تاس تی ۶ف لاعناتےَ 
٭. ۳ ۴ڈ 3 ھو دعوہ إ 3 ۰ 


دونمز 





المفحثالائل 
کما بسطنا ذلك فی مبحث رکن البیع. ولو اعتبرنا نُصب الجھاز ووضع قائمة 
الأسعار إیجابأء لکان إلقاء القُلوس قبولاً وبه یتم البیعء مع أُنّ الجھاز ربّما لایکون 
شغَالكٌ أو ربّما تکون المبیعات قد نفدت: واعتبار البیع تامَاً فی ھذہ الحالة یسبّب 
مشاکل کثیرۃ. ولذلك نری الفقھاءَ جعلوا الحالات المماثلة من قبیل التعاطیء دون 


الایجاب الحُکی والقبول. قال البھوتی رحمہ اللہ وھو یبیٔن صُور العاطی: 





''أو وضع مشتر ثمنّه المعلومٌ لمثله عادیٗ وأخذہ أی الموضوع ثمنہ 

قب أی عقب وضع ثمنە من غیر لفظ لواحدِ منھما. ظاھرہ: ولو لم 

یکن المالك حاضرأًللر ف''"' 

-۲٢‏ حکم الوعد أُو المواعدۃ فی البیع 

سبق منّا ان البیع إنما ینعقد بصیغة تدل علی إنشاء العقد فی الحال. ولذلك لا ینعقد 
البیع بصیغة تتمخض للاستقبال, مثل قولنا ٌرف اع ان شرت اتی 
منك کذا' وإِنّما تی ھذہ الصّیغة عن الوعد بإنجاز البیع فی المستقبل ولیس بیعا, 
فمّن وعد آخر بإنشاء بیع فی المستقبل: ھل یجب عليه الوفاء بھذا الوعد؟ إِنَ ھذا 
السؤال یأخذنا إلی دراسة مسئلة الوعد والمواعدةۃ ومدی لزومھما علی الطرفین 
وقد اختلف الفقھاء فی حکم الوفاء بالوعد علی أُقوال: 


المشھور ممّا نُقل عن جمھور الفقھاء أنّ الوفاء بالوعد مستحبًٌ مندوب. وھو من 


)١(‏ شرح منتھی الإرادات للبھوتی ٢٤:١‏ قبیل شروط البیع 





فقه البیوع 
مکارم الأخلاق, ولکلْه لیس بواجب دیانة ولاقضاءٗ والواعك إذا ترك الوفاء فقد فانّه 
الفضل وارتکب المکروہ کراهة تنزیهیّة شدیدة ولکنّە لا یأثم. وھذا القول منسوب 
الیٰ آی حنمتر التاقی ا لوف اکا 

المذھب الثانی: أَنَ الوفاء بالوعد واجب“مطلقاً وھو واجب؟فی الیانة والقضاء جمیعاأ 
فیقضی به القاضی علی الواعد إلاّأ من غذر یمنع الوفاء. وھو قول سمًُرة بن جندب 
رضی اللہ عنهہ وعمر بن عبد العزیز والحسن البصریٗ والقاضی سعید بن الاأشوع: 
وإسحق بن راھويه والإمام البخاری'' وھو مذھب بعض المالکیّة ورجحه القاضی 
أبو بکر ابن العربیٴ وابن الشاط''' وھو الذی اختارہ الغزالیٗ من الشافعیّة إذا کان الوعد 
یُفھم منە الجزم٭ وھو مذھب ابن شبرمة کمانقله ابن حزم'۔ 

المذھب الثالث: مذھب جمھور المالکیّة وھو الّفصیل فی وجوب الوفاء بالوعد. 
وافترق علماؤھم فی بیان هذا التفصیل إلٰی فریقین: 

الفریق الأول: ذھب إلی أُنّ الوعد إذا تم علی سبب, ودخل الموعوه لە بسہب الوعد 
فی شیئ: فإنّ الوعد لازمٗ یجب الوفاء بەء ویقضی بە القاضی علی الواعد. وبعبارۃ 
أوضح: فإِنَ الوعد لو تم وکان لە سبب ثم باشر الموعود لە ذلك السسّبب اعتماداً علی 


)١(‏ انظر عمدۃة القاری ۱۲۱:۱١‏ ومرقاۃ المفاتیح ۱۱٢٤١‏ والاأذکار للنووی ص ۳۱۷ وفتح العلی 
المالك ۲٥٢:‏ ولی فی نسبة ھذاالقول إلی جمیع الحنفیة نظر سأبینە إن شاء الله تعالی. 

(۲) ھذہ المذاھب نقلھا الإمام البخاری فی صحیحہ کتاب الشھادات, باب الإنجاز بالوعد 

(۳) الجامع لأحکام القرآن للقرطبی المجلد ۹ ۷۲:۱۸ و حاشیة ابن الشاط علی الفروق للقرافی ۲٤٤٤‏ 

۱۳۳:۳ إحیاء علوم الدین للغزالی‎ )٤( 

۲۸۸ المحلّی‎ )٥( 





المبمحث الال 





وعد الواعد فِإِنّ علی الواعد وجوب الوفاء وبٍقضی به عليه. مثال ذلك: ان یقول 
الر٘جل لرجل: ''إھدم دارك وأنا أقرضك'' فھدم الموعود لە دارَہ اعتماداً علی وعدہہ 
فیلزم الواعدَ قضاءٗاُن بُقرضه المبلغ الموعود. وکذلك لوقال لہە: ''أُخ رج إلی الحج وأنا 
ُقرضك'' فخرج للحجٌ وجب علی الواعد الوفاء وکذلك لو قال لە: 'تز وج امرأة وأنا 
أسلفك'' فتزوٴجھا اعتماداعلی الوعدہ وجب الوفاء بالوعد قضاءٗ ودیانة 

وھذا القول مشھور مذھب مالكء وابن القاسم وسحنون, وو الذی اعتمد عليه فی 
اك سم )٢(‏ 


مہ سی سی جو و وسش وہ پیر 
الوعد علی سبب, وإن لم یدخل الموعوذلە فی مباشرۃة شیئ م۔ مثال ذلك: قولكک: ا ۳ 

أن أتروج"' أو "رید أن أشتري کذا"' أو "ان أَقُضِيَ رای نا او 00ن از 
'أرید أن أسافرغداً إلی مکان کذاء فأعرنی دابتك', أو "ان أحرث أرضی فأعرنی 
بقرتك" فقال: ''نعم"۔ ثم بدا للواعد الرٗجوغ قبل أُن یتزوّج أو ان یشتري أو ان 
ُسافر فإنّ ذلك یلزمہ ویٔقضی بە عليه. وھذہ الصّورة تمتّل طلباً واستجاب 
ویشارکُھا فی الحکم أُن یکون الالتزام من جانب واحد فقط بدون طلب الآخرہ فلو 
لم تسألہ بل ھو قال لك بنفسہ: ''أُسلفك کذا أو أھب لك کذا لتقضي ذینك أو 
لتتزوّج" أو نحو ذلك: فإنه یلزمك ویجب علیك أُن تَفِی بوعددِك, ویِقضی بە عليك. 
وھذا مذھب أُصبغ من المالکیّة ''' 


)22 وفتح العلی المالك‎ ٠:٤ الفروق للقرافی‎ ١( 
نفس المرجعین‎ )٢( 





فمّه البیوع 





وقد رأی بعض العلماء المعاصرین أُنّ ماذکرہ المالكیّة من لزوم الوعد إِنّما یجری 
فی التبرعات: دون المعاوضات. لأّٰھم إِنّما یتحلاثون عن الوعد الصّادر من جانب 
واحدِ علی سبیل التبرع. فَأَمّا الوعد لإنشاء عقد معاوضة فی المستقبلء فلا یپوجد لە 
ذکر فی ھذہ الکتب. وإِن الحطاب رحمە اللہ قد الف فی الموضوع کتاباً مفرداً باسم 
"تحریر الکلام فی مسائل الالتزام'' وقد بسط فیه صُور الوعد والالتزام: وتحلاث عن 
أحکامھافی تفصیل جیّد ولا یوجد فیه فرع بتعلَق بمواعدة فریقین علی إنشاء عقد _ 
معاوضة فی المستقبل: 
لکن توجد عندھم مسئلة یقع فیھا وعل من أحد الجانبین لإنشاء معاوضة فی 
المستقبل وھی مسئلة ''بیع الوفاء" الذی یسمیه المالکیّة بیع اللّنیا. وھو أُن یبیع 
البائع شیئاً بشرط أُن البائع إِن جاء بالكّمن إلی المشتری. وجب عليه ان یر إليه ذلك 
الشیئ. وقد اُجمع فقھاء المالكیّة علی أَنَ هذا البیع غیر جائز إذا کان شرطالوفاء 
مصرحافی لب عقد البیع الاُول. أمّا إذا وقع البیع الأول مطلقاعن شرط الوفاء ٹم 
تطوع المشتری؛ فوعد البائع أَنّه سیره إليه المبیعٌ حینما یأتی إليه باللمنە فھو جائزٌ 
عندھم, والوعد لازمٗعلی المشتری. قال الحطاب رحم اللہ تعالی: 

''قال فی معین الحکام: ویجوز للمشتری ان یتطوع للبائع بعد العقد بأنّه 

إِن جاء بالثمن إلی اُجل کذا فالمبیع لە. ویلزم المشتري متی جاءہ 

باللمن فی خلال الأجل. أوعند انقضاءہہ أأوبعدہ علی الئُرب منہ. ولا 

یکو للمشتری تفویت" فی خلال الأجل, فإن فعل بیع أوهبة أو شبہ 





المبحث الأول 





ذلكء تُقَض إن أرادہ البائع ورڈ إليه''''' 
فالمشتری هھنا قد وعد برذہ إلی بائعه إن جاءہ باللْمنء ولاشك ان ھذا الرت سواءٌ 
سمیناہ بیعاً جدیداً أم جعلناہ إقالة للبیع السّابقء وع بعقد معاوضة فی المستقبل: وقد 
جعلە الفقھاء المالكیّة وعداً لازماً علی المشتری: حتّی لم یجوّزوا لە ان یبیع ذلك 
الشّیئ إلی فریق ثالث. ولئن باعه إلی ثالٹ قبل انقضاء اُجل الوعدہ فإنَ للبائع الأول ان 
یفخ ھذا البیعء ویر المشتری علی الوفاء بالوعد. فکاَنّھم جعلوا ھذا الوعلۃ بالبیع 
ُقوی من البیع البات اللاأحق, حیث يُنقض من أُجل الوعد الستابق. غیر ان ھذا الوعد 
یکون من جانب واحدہ وقد صرٌحوا بأَنه لایجوز المواعدۂ من الطرفین. یقول 
الحطاب بعد بیان هھذہ المسئلة: 

"وأصل المسألة فی نوازل أُصبغ من جامع البیوعء ونقلھا ابن عرفة 

باختصار فقال: الطُوع بھاء اأی باڈُنیا بعد تمام العقد وقبض عوضيه 

دون توطئة ولامواعدۃ ولامراوضة موقّتة ومطلقة حلال فی کل شیئ 

وی الو" 
وھذا یدلٌ علی أُنَ الوعد إنما یلزم إذا کان من جانب واحدہ وھو المشتری: ولکن 
کافس ھا اس کت نَو کا فان 


"إن لم يَضربا لذلك أَجاك فللبائع اأخذہ متی جاء ہ بالّمن فی قرب الزمان 


ھ١٤٤١ تحریر الکلام فی مسائل الالتزام: للحطاب ص ۲۳۹ طبع دار الغرب الاسلامي بیروت‎ )١( 
۱ ٢٤٠٢ تحریر الکلام ص‎ )٢( 


فقّه البیوع 





أُو بُعدہ مالم یفوته المبتاع, فإن فوٴته فلا سبیل إليه فإن قام عليه حین أُراد 
التفویت فله منغە بالتلطان إذا کان ماله حاضرأ فإن باعه بعد منع الستلطان 
له ردالبی۔''''' 
وھذا یدلٌ علی أنَ الوعد الذی یلزم الواعدَ عند المالکیّة لیس مختصااً بالتبرعات 
فقطء وإِلما هو یجری فی بعض المعاوضات أَیضاً 
وكذلك یوجد عندالحنفیّة نصوص* تدلٌ علی لزوم الوعدء وکون الوفاء بە واجباً علی 
الواعد. فقال الإمام اُبوبکر الجصتاص رحمم اللہ فی تفسیر قوله تعالی: بَا اب الِّين موا 
لمّتَقُولَونَ ماگ تَفْعلونَ[الصف:۲] 
'يُحتج بہ فی أَنّ کل من ألزم نفسه عبادة أوقٌربق وأوجب علی نفسه 
وقد ذمّ الله فاعل ذلك. وھذا فیما لم یکن معصیة فأَمّا المعصیف فإِنَ 
إیجابھا فی القول لایلزمه الوفاءٗ بھاء وقال النبیٗ صلی اللہ عليه وسلّم: لانذر 
فی معصیة وکفَارلّه کفارۃ یمین. وإِنّما یلزم ذلك فیما عقدہ علی نفسه 
ممًّا یتقرب بە إلی الله عزوجل, ومثل الْٰذور وفی حقوق الآدمیّینء العقود 
الّتی یتعاقدونھا'''' 
وظاھر ماتحته خط من هذہ العبارۃ یدل علی أنَ الوعود یجب إِیفاءھا إذا کانت متعلّقة 
بالعقود الّتی یتعاقد بھا الْاس. أَمَا الوعوه الّتی تتعلق بمباحات یفعلھا الإنسان فی 


)١(‏ نفس المرجع السالق 
)٢(‏ اُحکام القرآن, للجصّاص ٣‏ 





ال للا >چوگا 
المستقبلء ولیس فیھا إلزامٗعلی نفسہ فإنَ الوفاءَ بھا مستحبٌ ولیس واجباً وإليه أشار 
الجصتاص رحم اللہ تعالی بقولہ: 
''وکذلك الوعك بفعل یفعله فی المستقبل وو مباحّ فِإِن الأولی الوفاء بە مع 
الامکان."' 
وھو الموقف الذی یبدو مختاراً عند والدی العلاّمة المفتی محمد شفیع رحمہ اللہ 
کال سر تی فور کال راک اوت ال کات نت 1ا(اکت 220 
ما أکٹر الفقھاء الحنفیّة فلم یذھبوا إلی لزوم الوعد فی القضاء فی عامة الأحوال: 
لکنھم صرحوا بأنه قد تجعل المواعیك لازمة لحاجة اللّاس. ولذلك جعلوا الوعدَ 
لازمافی بیع الوفاء. قال ابن عابدین رحمه اللہ فی مبحث الشرط الفاسد: 
''قلت: وفی جامع الفصولین أیضاً: لوذکرا البیعٌ بلاشرطہ ثم ذکرا 
الشرط علی وجه العدة, جاز البیعء ولزم الوفاء بالوعدہ إذ المواعید قد 
تکزن لات نل لالح اذ اتا نا" 
ثم حکی عن الفتاوی الخیربّة للرملی: 
''فقد صرح علماؤنا بأََھما لو ذکرا البیع بلاشرطہ ثم ذکرا الششرط علی 
وجه العدَة, جاز البیع ولزم الوفاءُ بالوعد.'' 
ثم قال فی آخر هذا المبحث: 


(راجع تفسیر معارف القرآن, للمفتی محمد شفیعء رحمہ اللہ (باللغة الأردیة) ٦٦۸:۵‏ 
٦٥٦ :١٤١راتحملادر )٢(‏ فقرہ ۲۳٥٣٣‏ 








فمّه البیوع 


''وقد سثٛیثل الخیر الرملی“ عن رجلین تواضعا علی بیع الوفاء قہل عقدہ 
وعقدا البیع خالیاً عن الشرطء فأجاب بأنه صرح فی الخلاصةء والفیض: 
والتتارخانیة وغیرھا بأَنه یکون علی ما تواضعا'' 





وکكذلك ذکر العلامة خالد الأناسی فی مبحث بیع الوفاء عن الفتاوی الخانیّة: 


''وإن ذکرا البیع من غیر الشرطء ثم ذکرا الشرط علی وجه المواعدة 
فالبیع جائز ویلزم الوفاء بالوعدہ لأنَ المواعید قد تکون لازمٹ فتٌجعل 
ا 0 
وقال ابن تُجیم رحمہ الله تعالی فی الأّشباہ: 
'الخَلف فی الوعد حرامء کذا فی أضحیْة الذخیرۃ. وفی القنیة: وخدہ ان 
یأتیه فلم یأته لا یأئم ولا یلزم الوعد إلاً إذا کان معلّقاء کما فی کفالة 
البزازیةہ وفی بیع الوفاء کما ذکرہ الزیلعی'' 
''والتقدیر: ولا یلزم الوعك إلأ فی علق وبیع الوفای وإن لم گے 
والواقَع أُنَ الوفاءَ بالوعد مأمور“به من قبل القرآن والسنّة بکل تأکید؛ وإخلاف الوعد 


منھی“عنه بالنصوص الصتریحةہ فقال اللہ تبارك وتعالی: " یا أَبُھا الّذِینَ آُوا أَکُوا 


١۱٤٥٤٢ شرح المجلة للتاسی‎ )١( 





اث الال 

بالْعُفُودِ[المائدة : ١]ویقول‏ الإمام أُبوبکر الجصتاص فی تفسیرہ: 
''العقد ما یعقدہ العاقد علی أمریفعله ھو؛ أو یعقد علی غیرہ فعله علی 
سااضماس مھ الد مس ظط 
اُلزم نفسه الوفاءَ بما حلف عليه من فعل أُوتركہ والشرکة والمضاربة 
ونحوھا تسمی أیضاً عقوداء لما وصفنا من اقتضاءہ الوفاءَ بما شرطه 
علی کل واحدِ من الرًبح والعمل لصاحبه وألزمه نفسہء وکذ لك العھد 
والأمان,لأنَ ُعطیھا قد اُلزم نفسه الوفاءَ بھاء وكکذلك کل شرطِ شرطه 
الإنسان علی نفسه فی شیئ یفعله فی المستقبلء فھوعقد''''' 

وقال تعالی: یا أيُھَا لن اَمَّّوا لم تَقُولونَمَا گا تَفْعلَون؟ کَبُر مَمنَا عِْدَ الله ان تَقُوْلُوا مَا گا 

َفْعَلُون [الصلف: ۰۲ ۳]وقد مر تعلیق الجصتاص علی هذہ الّیة وإِلّه وعید“شدید“علی 

الإخلاف فی الوعد. وقال تعالی: وُواهُوا بالکھدِ إِنَالْعَھّْدَ كَانَ مَشنُولًا [الاسراء : ]۳٣‏ 

وقد صحٴمن روایة أُبی ھریرۃ رضی اللہ عنە أنَ ابی صلی اللہ عليه وسم قال: 

''آیة المنافق ٹلاثٹ: إذا حلاث کذب,: وإذا وعد اأُخلف: وإذا أوتمن 

نت 

وقد صحٴمن روایة عبداللہ بن عمر رضی اللہ تعالی عنھما مرفوعاً: 

۲۹۵-۲۹٣:۳ احکام القرآن للجصاص‎ )١( 


(٢(‏ صحیح البخاری کات الایمان: باب علامة المنافقی وصحیح مسلم کتاب الإیمان: باب خحصال 
المنافق 


فقّه البیوع 








''اربعٴمن کن فيه کان منافقاً خالصأء ومن کانت فیه خصلة منھن کانت فیه 
خصلة من الْفاق حتی“ یدعھا .... إذا حلاث کذب, وإذا وعد أخلف وإذا 

عاھد غدں وإذا خاصم فے "'' 
وروی البخاریئٴرحمہ الل تعالی حدیث عائشة: 


''أنَ النْبیٗ صلی اللہ عليه وسلم کان یستعیذ فی صلاته کثیراً من المأئم 
والمغرم. فقیل لە: یا رسول الا ما أکثر ما تستعیذ من المغرم؟ فقال: إِنّ 
الرجل إذاغرم حلاث فکذب, ووعد فأخلف "'' 
وقد قرن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم خَلّف الوعد فی ھذین الحدیثین بالکذب؛ 
وقد جعله علامة الْفاق فی الحدیث الأول. 
وقد صح عن أبی بکر الصلاّیق رضی اللہ تعالی عنە أَنّه اأعلن عندما جاء ہ مال من 
البحرین:''مَن کان لە عند الب یٗ صلی اللہ عليه وسلم عِدہٌ او دَین فلیأتنا''۔ فأتاہ جابر 
رضی اللہ عنه وذکر أَنَ ابی صلّی اللہ عليه وسلّم وعدہ بأن یحثی لە ثلاثا, فحثی لە 
ابر بکررشی اشعہ ثلاڈا'' فقرن آہ یکر رضی الله غتہ العدۃ بالڈین؛ ووفی بوعد 


وقد ورد فی حدیث هرقل أَن أبا سفیان ذکر عن الب یَ صلی اللہ عليه وسلّم أَنّه: ''یأمر 


۲۹ صحیح البخاري, کتاب المظالم باب إٰذا خاصم فجں حدیثٹث‎ )١( 
(۳)صحیح البخاری, کتاب الھبة باب إذا وھب هبة أُو وعد ثم مات رقم ۹۸٥۲و کتاب الشھادات,‎ 
۲٦۸٢ باب من أمر بإنجاز الوعد رقم‎ 


اوک وھ ٭ر اک و 
رہن ئا ۲ 

انا اع جا 

یچ روج 





السخف الال 
بالصّلاۃ والصتدق والعفاف والوفاء بالعھد وأداء الأمانة''''' ممّا یدلَ علی أنَ الوفاء 
بالعھد کان من اللْقاط الأساسیّة الّتی بنی علیھا رسولٌ اللہ صلی اللہ عليه وسلّم دعوته. 
وقد وردعن ابن عباُس رضی الله تعالی عنھماعن الِّٔیٴصلّی اللہ عليه وسلّم قال: 


'لانمار أْخاك ولانتمازخه ولاتعدہ موعدة فِ فتخلفه 0 


می 


وروی اُنس عن اللبیٴٌ صلّی اللہ عليه وسلّم قال: 

یمان لم لا آمائة لم رلا دی من ۶7ید ''' 
فھذہ الاآبات والأحادیث بمجموعھا لا تدع مجالاً للشْك: فی أَن الوفاء بالوعد 
واجبۓ وإخلافه إثمء إِلاً إذا کان بعذر مقبول. ومن العلماء من تأوْل فی ھذہ 
الأحادیث بأنَ الخرمة إِنّما تلزم إذا کان فی نیّة الواعد عند الوعد أَنّه لایٔفی بہ أُمّا إذا 
کان فی نیّته اُن يَفٔیَ ثم بدالە خلافہ فلا یحرم إخلاف الوعد. واستدلوا فی ذلك ہما 
أخرج أُبو داود والترمذی عن زید بن أرقمء عن النبیٴ صلی اللہ عليه وسلّم قال: 

''إذا وعد الر٘جل أخاہ ومن نیّته ان یفی لہ فلم يَفبٍ ولم یجئ للمیعاد فلا 


و2 ۲)٤)‏ 
إِئْم عليه 
ولکن ھذا الحدیث مدارٴہ علی أبی النعمان و أبی وقاص, وکلاھما مجھول. ولذلك 


)٢(‏ أخرج الترمذی فی البر والصلةء حدیث ۱۹۱۸ وقال "'حسن غریب' 
)٣۳(‏ مسند أحمد ۳۷:۱۱۹ ۲۳٣:۲٢ ,ئ٢٤٤ :٣٢ ٣۳۳:٠٢‏ 


٣٣٤٣٤ سنن ابی داودہ کتاب الأدب, حدیث‎ )٤( 


فقه البیوع 








قال الإمام الترمذی رحمہ اللہ بعد إخراجه: "ھذا حدیث غریب, ولیس إسنادہ 
بالقوی. علیٗ بن عبد الأعلی ثقق ولایٹرف أبو النْعمان ولا أبو وقّاص, وھما 
سی ۷۸۷۰ 
ولئن ثبت هذا الحدیث بطریق مقبول, فیمکن حملّه علی حالة العذر بینما الاّیاتٌ 
والأحادیث الموجبة للوفاء بالوعد شاملة للحالتین, سواء أکان فی نیّة الواعدِ الوفاء 
عند الوعد ام لم یکن. أَمّا حالة العذرہ فیدلَ علی استثناءھا ما ورد فی الصّحیح من 
حدیث عائشة رضی الل عنھا قال: 
''واعد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم جبریل عليه السّلام فی ساعة يأنيه 
فیھاء فجاءت تلك السّاعة ولم یأتە وفی یدہ عصا فألقاھا من یدہہ وقال: ما 
ُخلف اللہ وعدَہ ولارُثئلّہہ ثم التفت: فإذا جرٴُو کلب تحت سریرہ فقال: یا 
عائشة! متی دخل ھذا الکلب ھھنا؟ فقالت: واللہ ما دریتۂ فأمر بە فأآخرج؛ 
فجاء جبریلء فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم: واعدتّنی فجلستة لك 
فلم تأت, فقال: منعنی الکلب الذی کان فی بیتكہ إِنّا لاندخل بیتاً فیه کلب 


٢٢)١(. 
ه‎ 


ولاصور 
وقال الإمام الغزالی رحمہ اللہ تعالی فی سیاق آفات اللسان: 
'الآفة الثالثة عشر: الوعد الکاذب ... فَإنّ اللسان سبّاقٌ إلی الوعدہ ٹم اللّفس 


۲۵۵۷ جامع الترمذی کتاب الإیمانء حدیث‎ )١( 


الم ید الال 





ربما لا تسمح بالوفاء فیصیر الوعد خلفا وذلك من أمارات الفاق ... قال اللہ 
فا تیاغ اکر اقترا رت آئی فان فال کت 
إِسماعیل عليه السلام فی کتابه العزیز فقال: إِله كَانٌ صَادِق الوعد... ولمًا 
حضرت عبد الله بن عمر الوفاةً قال: إِلَه کان خطب إلی ابنتی رجلٴٗ من 
خویش کا ام سی فا الرعل فرافالا اتی اف لت اق اشیتک 
آنی قد وت اہتیے۔۔ و کان اہن سعود لا بعد وعدا لا وغرل: [نَشاء اہ 
وو الأولی. ثمُ إذا فُھم مع ذلك الجزم فی الوعدء فلابٌ من الوفاء إِلاً ان 
یتعڈر. فإن کان عند الوعد عازماً علی أُن لا يَئیَ فھذا هوالّفاق. وقال أبو 
ھریرةۃ: قال اللبیٌ صلی اللہ عليه وسلّم: ثلاث من كُنْ فيه هو منافق وإن صام 
وصلّی... وھذا ینزل علی عزم الخلف أوترك الوفاء من غیرعذر. فأمَا مَن 
عزم علی الوفاء فعنْ لە عذر”منعه من الوفاء لم یکن منافقا وإن جری عليه 
ما ھو صورۃ النفاقء ولکن ینبغی أن بُحترز من صورۃ الْفاق أَیضا کما 
یحترز من حقیقته ولا ینبغی ان یجعل نفسه معذوراً من غیر ضرورة 
سال ا 

فالذی یتلخُص من القرآن والسنّة أنَ الوعدَ إذا کان جازماً یجب الوفاء بە دیانق 

ویأئم إلانسان بالإخلاف فید إلاً إذا کان لخذر مقبول. أمّا لزومٌ الوفاء قضاءٗ فالأاصل 


۱۳۲۳ إحیاء علوم الدین للغزالی‎ )١( 








القتضاء ان یتدخل فی کل مایجری بین اللّاس من کلام فمّن قبل من الآخر خطبتہ 
لبنتہ, فَإنَّ ذلك وعل" منه بتزویجه إِیّاھا۔ وقد یبدولە أَنّه لیس من مصلحة البنت ان 
یَفی بھذا الوعد. فلو قلنا: إنّ المواعیدَ کلّھا لازمة فی القضاء لزم ان یرفع الخاطب 
ھذہ القضیّة إلی القاضی, ویجبر القاضی والَ المخطوبة علی ان یزوج الخاطب 
إیِاھاء وھذا ممّا فیه حرج ظاھر. وكکذلك لووعد اأحل“آخر أن یعطيه بعض الفلوس 
تبرْعا فھذا وعل" یجب إیفاء ہعلی الواعد دیانة.۔ أمَا أنْ پأاخذ الموغودلە بید الواعد 
ویججرہ إلی المحکمة لانجاز ھذا الوعد, فلا عھد بە فی الشریعة. 

ولکن قد تظھر هناك حالات" یمکن ان تٌُجعل المواعیك فیھا لازمة فی القضاء لأنٌ 
الإخلاف فیھا یژدی إلی ضرر بیّن للموعود له. مثلا: إن وعد اح بشراء بضاعة من 
تاج وقد تکلف التاجر نفقات باعضة وتحمّل جھداً کبیراً للحصول 0" 
علی وعد المشتری ہأله سیشتریھا من وقد تکون البضاعة ممّا لا یوجد لھا 
المشترون إِلاً بقلّة. فلو امتنع المشتری عن الوفاء بوعدہہ فإنَ ضرر التاجر ظاھر؛ 
فالقول بعدم لزوم الوعد فی مثل هذہ الحالة یعوٴق الٰاس عن اللاخول فی التعاملات 
التجاریّة الکبیرۃہ ولاسیّما فی التجارۃ الاولیّة الیوم, حیثٗ إِنّ العقوه فیھا إِنّما تٌبنی 
علی أساس الوعود والمساومات الّتی تأخذ وقتاً طویلا ولولا ان ھذہ الوعوہ لازمةۃ 
فی القضاء لم يَثق اح بآخر, ولا اجترأً علی اللاخول معہ فی البیع. 

فإنَ أمثال هذہ الحالات ھی الّتی قال فیھا الفقھاء الحنفیّة: ''وقد تُجعل المواعیك 
لات لَعَاحَة لاس "کا اسشتاغن رۃالمعتار وؤغیرہ 


بقی الن تحدی المعیار الذی یفرّق بین الوعد الذي یلزم قضاءٗ وبین الوعد الذی 





او الال 

لایلزم۔ والّذی أری أُنهە یمکن جع لٴالوعد لازماٴفی القضاء علی أُساسین: 
ألأول: أُن یکون ذلك بتقنین من الحکومة الإإسلامیّة. فُِعیْن القانون المواعید التی 
تُعتبر لازمة فی القضاء. 


زاللائی ان یکن فی الوقاء بالوعل کَلفَة علی المَوَظرذل بِنْحَمَلھا نا٠‏ عَلی الوعَل 
وبصترح الواعهفی وعدہ بأَنَ ھذا الوعد لازمٌعليه فی القضاء ویکتبه أو يُشھد عليه. 


فلو وعد أحد بالبیع أو بالشراء وقد صرح الواعد بأنٌ ھذا الوعد یلزمه فی القضاء 
فینبغی ان یلزمهہ وبُحکم به قضاءٗ ومستلانا فی ذلك الاّیات والأحادیثٌ الالّة علی 
وجوب الإیفاء بالوعد دیانک وما کان واجباً فی اللایانة یمکن ان بُجعل لازماً فی 
القتضاء بتقنین من الحکومةہ لأنّ طاعة أولی الأمر واجبة فی المباحات: ففی 
الواجبات أولی۔ وعند فُقدان مثل ھذا اللّقنین: یمکن ان یخُل التزامٔ الواعد محلّه لأنّ 
المواعیدَ قد تُجعل لازمة لحاجة الّاس, کما صرح بە الفقھاء الحنفیة والحاجة فی 
مثٹل ہذہ الحالات متحقّقة ولذلك أفتی الشیخ فتح محمد اللکنویٗ رحمہ اللہ 
(تلمیذ الإمام عبدالحیٗ اللکنوی) وتلمیذہ الشیخ سعید أحمد اللکنویٗ رحمہ اللہ 
تعالی بأنَ الوعد بالبیع أو الشراء لازمٗقضاء''' 

وقد درس مجمع الفقه الإسلامیٰ المنبثق عن منظمة الم ؤتمر الإسلامیٗ ھذہ المسئلة 
فی دورۃ مؤتمرہ الخامس بالکویت من ١‏ إلی ٦‏ جمادی الاأولی سنة ١٤٢٥ھ‏ وقرر 
فی ھذا الموضوع ما یلی: 


ات فقه البیوع 
''الوعد یکون ملزماً للواعد دیانة إلاً لُذر وھو ملزمقضاء إذا کان معلقاً علی 
سد تی تھب رش نات ای ول 
الحالة إِمّا بتنفیذ الوعد وإِمًّا اشن عن الضرر الواقع فعلاً بسبب عدم 
ا ا0 





وإنّما آفتی المجمع بالتعویض عن الضرر الفعليٴ علی ساس القواعد العامّة 
المأخوذۃ من الحدیث الطویل لبادة بن الصّامت رضی اللہ تعالی عن الّذی ذکر فیه 
عدة أُقضیة لرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وفیه: ''وقضی أن لاضرر ولاضرار '''' 
كذلك رواہ عبداللہ بن عباس رضی اللہ تعالی عنھما أنَّ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلّم قال: ''لاضرر ولاإضرار.''''ویشھد لە ما رواہ جابر بن عبداللہ رضی الل تعالی 
عنھما قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم: ''لاضرر ولاضرار فی الإسلام."' 
ال ظامسيفت'' 


وربّما ینشأً سؤالء وھو أُنَ الوعد بالبیع أو بالشراء یقعٌ غالباً فی حین أُنٌ البائم لا 


(١)قرار‏ رقم ۳٣۲‏ مجلة مجمع الفقه الإسلامیٰ العدد الخامس ۱٥۹۹:۲‏ 

)٢(‏ أآخرجه اُحمد فی مسندہ ۳۷ ٣٤٤٤برقم‏ ۲۲۷۷۸ وقال الھیثميَ رحمہ اللہ تعالی: ''روی ابن ماجه 
طرفاً منہ. رواہ عبداللہ بن أحمد وإسحق (یعنی ابن یحیی بن الولید بن عبادة بن الصامت) لم 
ُدرك عبادة.'' (مجمع الزوائد )٦۰٢ :٤‏ 

(۳) أآخرجء اُحمد فی مسندہ ۵٥‏ برقم ۲۸٦٢‏ ولکن فیه جابر الجعفی معروف بضعفه 

)٤(‏ کذا فی مجمع الزوائد ۱١١ :٤‏ وقال الھیثمیٴ رحمه الله تعالی: '' وفيه ابن إسحق, وھو ثقة ولکنە 
32317-1ئ"۴* 

۱١١ :٤ الزوائد‎ عمجم)٥(‎ 





المیحث الا : 
یملك المبیع. فلو جعلنا الوعدَ ملزماً فی القضاء صار ذلك مشابهاً لعقد البیعء وھو 
بیعلما لا یملك الإنسان, او هو بیعٴمضافٗ إلی المستقبل وکلاھما لا یجوز. 
والجواب, أُنَ الوعد الملزم بالبیع لیس بیعا ویتضح الفرق بینھما باللقاط الاتیة: 

-١‏ حیث إِنٗ الوعد بالبیع لیس بیعاء فَإنَ البیع یحتاج إلی ان یتم عند الأجل الموعود 
بالإایجاب والقبول من الطرفین أو بالتعاطی. فإذا لم یتحقّق الإیجابُ والقبول ولا 
الَتعاطی عندئذٍ, لم ینشأً بیمٌ بخلاف البیع المضاف إلی المستقبل: فإلّه لا یحتاج إلی 
الانجات راقول مر ری ر الما تنا الخقری و الال الا تحت الال الحتان 
فتنتقل ملکیّڈ المبیع إلی المشتری: ویجب عليه أُداء اللّمن بصفة تلقائیّة. 


۲- ہما أَنَ البیع لاینعقد بمجرد الوعد وإنما یحتاج الطرفان إلی عقدہ فی الّاریخ 
الموعود فإن اأخلف الواع فی وعدہ ولم یعقد البیعٌ فی وا فِإِنَ القاضیٰ یجبرہ إذا 
کان قادراً علی تنفیذ البیع. وإن کان إخلافه للوعد لسبب خارج عن اختیارہہ وکان له 
عذر”واضحٴفی ذلك: فإله بُعذر. أما فی البیع المضاف إلی اشصل فالبیع باتأٗمنذ یوم 
لبیع, فلایِعدر الطرف المقصٹرٌ فی حال من الأأحوال. فإن کان اشتری شیتاً فی النّاریخ 
المستقبل, فإله یصییر مدیناً بالأمن فی ذلك التاریخ تلقائیًا۔ فان لم یستطع أداء اللّمن؛ 
یبقی اللَمنَ دیناً فی ذمَته إلی ان یسلادہ ولا یسبّب عدم أداء ہ للثمن فسخاً للبیع, إلأً 
بعقد الإقالة بالّراضی. 


ٹم إِنَ مجمع الفقه الإسلامیٰ إِنّما اُجاز لزومَ الوعد إذا کان من طرفٍِ واحد. أمَّا إذا 








فقه البیوع 
کان ھناك مواعدۂٌ من الطرفین فلم یجوزھا المجمع'' وذلك لکونھا مشابهة للعقد 
المضافِ إلی المستقبلء حیث یلتزم کل واحدِ منھما بالعقد فی تاریخ لاحق, بخلاف 
الوعد من طرفٍ واحد فإنَ الملتزم بە ا٘حدالفریقینء والنّانی غیر مُلزم بهہ فیفارق 
العقد‌من هذہ الجھة. 

ولکن رما تمسر" الحاجة إلی مُواعدة ملزمة للطرفین وخاصة فی التّجارۃ الولٰیة 
واتفاقیّات التورید. . 





-٣‏ المواعدة فی اتفاقیّات النورید 

واتّفاقیّة الّورید عبارةٗ عن انّفاق بین الجهة المشتریة والجھة البائعة علی أَنَ الجھة 
البائعة تورٌّد إلی الجھة المشتریة سِلَعا أو موا محدودۃ الأوصاف 'فی تواریخ 
مستقبلة معیّنة لقاءَڈمن معلوم منقق عليه بین الفریقینە مثل ان یحتاج فندق إلی موادً 
لاف ارت لک ہر سر ماس سس الا انآ 
سیوفّر لھا تلك المواد الغذائیّة بمواصفاتِ معلومة وکمیّة معلومة کل یوم ا 
سریان الانّفاقیّة. وقد عرٗف مجمعالفقه الإسلامي التّورید ہما یأتی: 

'عقد التّورید عقلٴ یتعهّد بمقتضاہ طرف أوٴل بأن یُسلّم ملعا معلومة مؤجلة 

بصفة دوریّة خلال فٌترۃ معیّنة لطرفٍ آخر مقابل مبلغ معیّن مؤجل کلّه أو 


2 ۶ي 
٠‏ برز٢)(‏ 
نعصضصےہ. 


(١)‏ محلة مہ الفقه الاإٴسلامی العدد الخامس 0۸۷۲ھ ۱ رقم ٣و٢‏ من الدورۃ اللخامسة المنعقدةۃ 
بالکویت سنة ١٤٢۱ھ‏ 
(٢)قرار‏ رقم ۱۲-۱(۱۰۷) مجلة المجمع العدد الثانی عشر 





الممحث الأول 





وإِنّما تحتاج المؤسسات التْجاریّة إلی مثل ھذہ الالّفاقیات: لیُمکن لھا تخطیط 
نشاطاتھا التٌجاریّقہ فإنّ ذلك لا یتیسٹر إلاً بالتزام من الطرفین, یتم بە الحصول علی 
المواد الخامَ أُو المواد المطلوبة الآخری فی أوقات محدّدق ویکون لتحدید ھذہ 
الأوقات أثر کبیر فی نجاح المخططات التجاریة وفَسلھا. 

وحکم ھذہ الاتفاقیات أنّه إِن کان محلٗالّورید شییٌ بحتاج إلی صناعة فیمکن 
تقعیڈھا علی أُساس الاستصناع. وسیأتی حکمہ فی موضعہ إِن شاء اللہ تعالی. 
وكذلك إن کان المستورۂ بُعجّل الْمن بکامله عند العقد فھذا عقل* یأخذ خُکم 
التلم, فیجوز بشروطه المعتبرۃ شرعاً کما سیأتی فی محلە إِن شاء الله تعالی. 

أمّا إذا کان محلٗ التورید شیىٌ لابحتاج إلی صنعق ولا بُمکن تخریُە علی أساس 
ااتق فلا یجوز أُن تُعتبر الاتفاقیةٔ عقداً باتَاً للبیع أو الشراء لآنه عق مضافۂ إلی 
مستقبلء ومنعہ جمھور الفقھاہ ولاّہ یتال فیہ البدلانہ فیستلزم بیع الکالئ 
بالکالئ: ولأن محل التّورید فی کثیر من الأحوال لا یملکھ البائع عند التّوقیع علی 
الاتفاقیة بل ربما یکون معدوما لئ بیعاً للمعدوم, أو لما لا یملکه البائع, 
وکلاھما ممنوع. 

فالصتحیح أنَ اتفاقیّة التّورید لا تو من النّاحیة الشرعیة من أُن تکون تفاہماً ومواعدة 
من الطرفین. أَمّا البیع الفعلیَ فلا ینعقد إلاً عند تسلیم المبیعات. فالإٴشکال الوحیُ 
إذن هو فی کون ھذہ المواعدۃ ملزمة للطرفین, والمواعدۃٗ فی عامَة الأحوال لانکون 
ملزمة وقد صدر قرار مجمع الفقه الإسلامی بشأن التورید خاصة أَنّه یجوز إذالم تکن 
المواعدۃٌ ملزمة لأحد الطرفین, أو لکلیھما. أمّا إذا کانت ھناك مواعدةٌ ملزمة للطرفین 


فقه البیوع 





فھذہ الالّفاقیّات غیژ جائزۃ شرعاً 

ولکن ذکر بعفٌ الفقھاء أَنٌ المواعدة قد تُجعل لازمة لحاجة الّاس,ء ویقول الإمام 
''وإن ذکرا البیع من غیر شرط ثم ذکرا الشرط علی وجه المواعدة جاز 
البیعء ویلزمہ الوفاء بالوعد لن المواعدة قد تکون لازمش فتٌُجعل لازمةً 
لمات اما ۳ 


رقالف ھی سرع اھ ایک ےصق ھا ا سے 7ت 
تعالی: "یا اَبُھَا الَذِيِن موا لمَ تَقُولَونَ مَا لا تَفْعَلون'' [الصف٥:٠]‏ وقد ذکرنا نصّه عند 
کلامنا علی الوعد. 
وقال العلامة بدر الین العینی رحمه اللہ تعالی فی تفسیر قول اللہ تعالی حاکیاً عن 
کم عل اہ لی آد او قد ایآ مات کان ا تا ےی 
تُعَابیَ حِجَج''[القصص: ۲۷] 

''فإن قلت: کیف یصح أن يُنکح إحدی ابنتيه من غیر تمییز؟ قللت لم یکن 


ذلك عقد النْکاح, ولکن مواعدۂً ومواضعقة أمر قد زم علیہ '''' 


والظاھر أُن العینیٴ رحمە اللہ اعتبرہ مواعدة ملزمة وف رق بینه وہین العقد. 
ولا شك ان حاجة إلزام المواعدة فی انّفاقیّات الٹّورید ظاھرة. وضر أحد 


(١)فتاوی‏ قاضی خان, بھامش الفتاوی الھندیة ۲ فضصل فی الشروط المفسدة فی البیع 
)٢(‏ عمدۃ القاري, کتاب الإاجارات: باب من استأجر أجیرا فبین لە الأجل ولم یبین لە العمل. ۱۲: اك 





السخخالال 
محمد اللکنوی رحمہ اللہ (تلمیذ الإمام عبدالحی اللکنوی) وتلمیذہ الشیخ سعید 
أُحمد اللکنوی رحمہ اللہ تعالی بأَنّ المواعدة بالبیع و الشراء لازم قضاء۔''' 

فإن قیل: ما ھوالفرق بین ھذہ المواعدة اللاأزمة وبین البیع المضاف إلی المستقبل؟ 
فالجواب: أَنَ المواعدة لا تکون فی حکم إنجاز عقد البیع, لأنّ إنجاژ العقد ینثُل 
المعقوه عليه من ذمّة إلی ذمّة. فمّن اُنجز الشراَ فإله جعل النَمن دینافی ذَتہ ومن 
أنجز البیع فإله نقل ِلك المبیع إلی المشتری: أوجعل المبیع دیناً فی ذته إِن کان 
البیع ستلما۔ وإِنّ ھذا الانتقال من ذمَة إلی ذمَة یحلاث فور مایتمٌ الإایجاب والقبول. 
ولذلك من اشتری داراً لکنا ٌَّ یدفع اٹمن إلی بائعھاء فإله صار مدیناً للبائع 
بمقدار النُمن, وتجری عليه سائر اأحکام المدیون, فلا تجب عليه الزکاۃ بمقدار ھذا 
اللاین علی قول من یجعل الین ما نعاً لوجوب الزکاة حالاً کان أومؤ جلا'' وإذا 
فلس المشتری: فإنٌ البائع أسوۃّ للغرماء علی قول الحنفیّة. وکذلك من باع الحنطة 
سلَما. فإِنه أصبح مدیناً للمشتری بذلك المقدار من الحنطة فتسقط عنه الزکاۃ 
بذلك المقدار لکونە دیناً عليهہ ولا یسقط ھذا اللینٌ بموت المسلم إليە فیؤخذ 
المسلم فيه من ترکته حالا'” 

ما المواعدۃ فلا تُنشئ دیناً علی اُحد من الطرفینء فلا تحلاث بھا هذہ النّتائج. فإذا 
تواعدا علی بیع الشّیئٔ فی تاریخ لاحق, لم یکن النَمنَ دیناً فی ذمَّة الواعد بالشراء 
فلا تسقط عنە الزکاةٗ بمقدار النَمن ولم یکن المبیع دیناً فی ذمّة الواعد بالبیعء فلا 





(١)عطر‏ ھدایة ص ٠٦×‏ وص ٢٢٢و٢٤٢‏ 
)٢(‏ راجع بدائع الصنائع للکاسانی ۸۳ ٢‏ داراحیاء التراث العربی: بیروت ۸٤٢١ھ‏ 





فقه البیوع 
تسقطٌ عنه زکائھ. ولا یحقَ للواعد بالشّراء ان یأخذ الشیئ الموعود بیغە من ترکة 
الواعد بالبیع بعد موتە أو إفلاسه. فظھر أَنّ المواعدة لیست عقَدا ولا تنتج عنھا آثار 
العقد ولا المدیونیّة إلاً فی الّاریخ الموعود بل یجب عند ذلك أُن یتم الایجاب 
والقبول من الطرفینء علی أَنّه إِن عرض لأحد الطرفین فی المواعدة عذر حقیقی 
مقبول مَنعه من إنجاز الوعد فإنّه بعد معذوراً ولا بُجبر علی إنجاز العقدہ ولا علی 
دفع العویض. أَمّا فی البیع المضاف إلی المستقبل فعز أحد الطرفین من تنفیذ 
مسؤْلیْاته العقدیّة لایسبّب الفسخ تلقاثیاً وإنما یحتاج إلی الإقالة بالتراضی. 

أمّا أثر کون المواعدۃ لازمٹ فلا یتجاوز من ان یجبُر الحاكمُ الفریقین بإنجاز العقد 
فی الّاریخ الموعود. وإن أأخل اُحھما بالوفاء بوعدہ بدون عذر مقبولء حمّله 
الحاکم ماتضرٴر بە الآخر من الضرر الفعلیٗ الذی أصاب الفریق الآخر بسبب تخلفه 
عن الوفاء'' ۔ وھذہ النتَيجةُ مختلفة تمامأعن نتائج إنجاز العقد الّذی ینقل المعقود 


عليه من ذقة إلی ذمّة. ''' 
-٤‏ المواعدۃ في البیوع عن طریق فتح الاعتمادالمصرفي 


ٹم 0 البیوع الاولیة التی تتم عن طریق الاعتماد المصرفی" ١٥ ٥٥03‏ ۴٢٥٥۱ع])‏ 
لامک هر متافر با لا لی اان رفاو 7ک لان انان اضر ۶× اما 
بُفتح عادةٗ حینما تکون عند فاتح الاعتماد اتفاقیة بیع ملزمة للطرفین. وإنَ هذہ الاتفاقیَة 


'" ولمزید من البحث فی عقود التورید یراجع رسالتی المستقلة ''عقود التورید والمناقصة‎ )٢( 





السعتالائل 
لایمکن أُن تُعتبر بیعاً ناجزاً فی عامة الأحوال, لأنھاتٌوقع غالبافی حین لایملك فیه البائع 
الكمیة المطلوبة من البضاعة المبیعة. ومعلوم أُنَ بیع مالایملك الإنسان باطل شرعا 





ہمہ 


تأجیل تسلیم المبیع, وذلك یژدي إلي تاأجیل البدلینء وبیع الکالیئ بالکالئ وکل ذلك 
ممنوعٴشرعاً فلا سبیل لتصحیح ھذہ العملیّة الّتی لاغنیعنھا فی التٌجارات الاولیة إلاً 


ان تعتبر ھذہ الاتفاقْةُ مواعدة لعقد البیع بعد تحفّق شروطِ متفق علیھا. 


ولوکان المبیعممل وکا للبائعء فإنَ الكمیة المبیعة غیر متعی٘نة وکكذلك یشترط فی الاتفاقیّة 


لاب من کون ھذہ المواعدة ملزمة للطرفین, لأنه لاژفتح الاعتماد عادة إلاً بذلك, 


ولایمکن إنجاز البیع فی غالب الأحوال إِلاً بفتح الاعتماد. و سوف نتکلم علی مسائل 
لاعتماد المستندی فی باب مستقل إن شاء اللہ تعالی. وسنذکر أُنَ اتّاقیّة البیع 


مواعدہً ملزمةہ وإِنّما یُعقد البیع بعدھا إِمّا بالإیجاب والقبولء أو بالّسلیم والتسلم علی 
اُساس التّعاطی. وإِنَ کثیرا من بیوع العقارات فی عھدنا تقع علی ھذا الأساس حیثٌ 
ُوقُم اتفاقیّة البیع قبل إنجاز البیع, لأنَ إنجاز البیع یتوقّف عادۃ بتوافر شروط لابرضی 
المتعاقدان بإنجازہ إِلاً بھا۔ فلا سبیل لتصحیح ھذہ العملیّات إِلاً علی أُساس المواعدة 
الملزمة للطرفین. 

ولکن لایغبٴعن البال أُنَ کونھا مُلزمة خلاف الأصل, وإِنّما اُجیز علی ساس حاجة 
تجارٔة حقیقیة فلاینیغی أن نٌخذ أصلاً فی جمیع العملیّات الرائجة فی الثوق 
الرأسمالیة. فان ھناك عملیّات کثیرة لیست مبنیّة علی أساس حاجة تجاريّة حقیقیّة 
وإلّما المقصود منھا اللاأخول فی عقود المضاربات (۹0:0180008) التی 


فمّه البیوع 








اختزعتھا الستّوق: الرأمعالْةَ ولیس المقصوه منھا تسلیمَ المبیع وتسلَکھاء وإِنما 
المقصوذ الاسترباح من خلال فو الاتعا ومن تالتتامر اي تا تَا نجارة 
رفا سھا سا223 خطیرة لیس ھذا موضع شرحھا. 


ولأجل معرفة ما یقع فی فی العقود الَجِاریَة الیوم یُناسب أن تُلقي نظرۃٗ علی القانون 
السائد فی ھذا المجال. 


۵- الفرق بین "'اتفاقیة البیع'' و''البیع'' فی القانون 
البیوع فی التّجارۃ المعاصرۃ تُعقد بطریقین: 


الطریق الاوّل: البیوغ التی تُنجز فی الحال بالإ(یجاب والقبول شفاھاً أو کتابف وینتقل 
بھا ِلك المبیع إلی المشتری فور تمام الإیجاب والقبول, ولا یتوقف ذلك علی أمر 
آخر, وھذا بیعٌعاديٗیجری عليه جمیع أحکام البیع. وإِنَ ھذا الطریق هو الممَِمُ عادۃً 
فی البیوع علی القطاعيٴ وفی بیوع الجُملة التی لاتحتاج إلی إجراآت طوبلة. 

الطریق الٹانی: ان یتفق الطرفان علی البیع: ولکن لائنجزانه فی الحال, بل یتوقٔفف 
انجا البیع علی مور تحلاث فی تاریخ لاحق. وإِنٌ ھذا الطریق بُحتاج إليه عادةٌ فی 
البیوع التی تحتاج إِمَا فی الحالات التی تُشتری فیھا كَمَيّةّ کبیرۃ من السّلعء ویحتاج 
البائعخ لتوفیرھا إلی وقت: وإِما فی الحالات التی تحتاج إلی إجراآت رسمیّة مثل بیع 
العقارات. 


سس 


وفی ھذا الطریق النانی تعقد البیوع عادةً علی أساس اتَفاقیّة بُوقٌٔع علیھا الطرفان قبل إنجاز 
البیع. وللوقوف علی تکییفھا الشرعيٌ لابلامن معرفة ما ہو الواقع فی القوانین الستائدة. 





المیحث الال 





([[ء5 6ا 0٤‏ ۲00ع۸8) وبین ''البیع '' .)88[٥(‏ فأمَا نْفاقیّْة البیع؛ فھو مواعدة أُو التزام 


من الطرفین بإنجاز البیع فی تاریخ لاحق, أو بعد تحفقّق بعض الشروط ولاینتقل بھا 


وافق الطرف الاوَلَ البائع أُن یبیعء ووافق الطرفا النّانی المشتری ان یشتري منه 
کذافی تاریخ کذاء او بشروط متفق علیھا فی الالْفاقیّة. ''''' 


وأما ''البیع ' فھو عق إنجاز البیعء وبه ینتقل مِلك المبیع إلی المشتری. وبُطلَق علی 
مجموعھما مصطلح ''عقد البیع "' (علەہ ٥٤‏ ٤٥9ت٥ہ٥)‏ والطریق المتَبّع أه بُوئُع 
العاقدان انّفاقْةً البیع, لیقع البیع فی تاریخ لاحق, أو عند وجود شرط. فإذا جاء ذلك 
الثاریخء أو وٌجد ذلك الشرط تم البیعٌ تلقائبا دون حاجة إلی إیجاب وقبول جدید. 
ينٌصٗ ''قانون بیع المال'' الإنکلیزی(1930 ٥ھ‏ 00008 0٥‏ ٭[8۵) فی مادة ٤‏ ما یْتی: 
30۹ ×٥|۱ء:‏ عطا ۷اہ۶۲۰۰ط۷٢ ٥۰١‏ طادہء × ٭( ٤:٥”‏ ٤ہ‏ ؛٥تادہء‏ ۸ (1) 


۶:۶ ×٭‌ہناطا عط ہا دعكمەع سُا ۲ء مہم عغط ءلعصدکا ٥ا‏ :ع٥‏ ٥ہ‏ 
.7116 


[ةصہنائذصہء ×ہ دا ںہ (مدماد ١ط‏ زم ”آ3٥‏ ۲آہ ۰۱٥تادہء‏ ۸ (2) 


ء٭ز :مع عط صا ۳ءمہ×م عط دلد: ۶ہ ۱اءد۶ادہء ٥‏ ×٭1مہ ۷٣٢٣٢‏ (3) 
ج ۹داد دز 1”متادہء عط ب-- ۷ہدا عطا ٠:١‏ <ہآء: ٭ط ح7ہ؟۶ :٥٥۲:[‏ ہکا 
۱ا ز دامع عطا صا |أأءمہ×م عط آہ ×-لعصدکا ٭عط) ےصعط٣‏ ۴ط ب,علدء 
حەنائ4ڈوء عهّدہ٭ ہا ×:ہہزادء ٣ہ‏ عمتا ءسالبہۃ ٦٤ ٠٥‏ ععدام ٭ملهہ: 
ہو خ عتہ٭عد صد ةو٭للدء :دز( ۱ء3 ۶اصہء عط ,٥٤٭ااقلی‏ ٥ا‏ ہ٠ ٥۸۸٥۰‏ ٥ط‏ 


)١(‏ وإِنّه وإن کان فی الأصل التزاماً من الطرفین لإنشاء بیع یسری مفعوله فی المستقبلء ولکن قد 
تُستعمل الانَفاقیَةُ لإانجاز البیع فور النّوقیع أیضاً. وفی ھذہ الحالة لافرق بینە وبین البیوع المعقودة 
بالطریق الأوّل العاديٰ. 


فقّه البیوع 





)4( عط: صعط۳۰۷ علد: ٭× ٭ہہت٥نا (اهء: ٥ا ٥٥ء ہ٠۳ہ٥8٦ تہ‎ 0٤۶ 
ءصمنائلصہء عط ×ہ :ہ٭مداہ‎ ٥×× طءئتط۳ ۴:) :ءہزطد: 6 11قلن۸‎ ٤ط‎ 
۲::۹۰٭ہ۲3ا ١٥ط ٥ا ×1 ۰ مع عط 5ص( ۲۰0۲م‎ 


-٤‏ ١''عقه‏ البیع عقل یقوم فيه البائع بنقل ملكِ البضاعة أو بالالّفاق علی 
قُل ہلکھا إلی المشتری مقابل التَمن. 
-٢‏ یمکنْ أن یکون عق البیع باتَأ أو مشروطاً بشرط. 
۳- إِن انتقل مِلك البضاعة من البائع إلی المشتری من خلال عقد البیع فان 
یُسمّی ''بیعاً'۔ أمّا إذا کان انتقالُ ملك البضاعة یقع فی وقتإ لاحق, أو کان 
موقوفاًعلی شرط بُوفی لاحقاً فَإنٌ العقد یُستی ''اتفاقیّة البیع ' 
-٤‏ ''انَفاقیّة البیع ' تنقلب إلی ''البیع' إذا مضی الوقت (أأی المحلاد فی 
الانتّفاقیّة) أو تحفُق الشرط الّذی کان انتقالَ الملك م وقوفاً عليه.۔'' 
وقال جوزف جتی فی تفسیر ھذہ المادة: 
نو ھا ات ا 20 77ت سط 
عقدٍ ونقل (للِلك). و''اتفاقیّة البیع "فی جانب آخر عقدٴفقط ولیس شیناً 


الٌخصیتة'''(ا٥۰٥۷:٥۲ )٥۴۰۱۰۸٢٢‏ أمَا إذا ُنجز البیع فان الَِْْز ىٴله حقھو قَّ 


)١(‏ المراد من المطالبة الشخصیّة ان پُجبر المتخلف علی الوفاء بالاتّفاقیٔة أو علی تعویض الضررالذی 
ضا الظرف الأآخر شب تخلفہ: فالحق الَڈی ینشا عن اتفاقّة البیع هو "'حقٗ بر نے 





الیک الال 


المالك فی البضاعة نفسبھاء والبائم لە الحقّ فی مطالبة الم عن طریق 
القضاء. وبالتّالی فَإنٌ خطٔر ھلاك البضاعة أُو نقصانه یبقی علی المالك 


المبیعٌ موضوع الالّفاقیّة قبل إنجاز البیعء بطلت الانَفاقیة ولاشیئ علی البائع, 

کما هو مصرْحٌفی المادة ۸من قانون بیع المال الإانکلیزي أمًا إذا تم البیعّ فان 

الج 2 ھر الڈی فشک القظ خی اقر ا الما 

-٦‏ التکییف الفقھئ لانَّفاقیّة البیع 

وإِنْ التکییف الفقھی' لھذہ الماذة من ''قانون بیع المال'' حسب التفسیر اللذی ذکرناہ 
فیه احتمالان: 
الاحتمال الأوّل: أَنّه بیع مثضاف إلی المستقبل, لأنَ ''اتّفاقیّة البیع '' تنقلبه بیعاً بصفۃة 
ولایحتاج إلی إیجاب وقبول جدید. فإله بیع مضافۂ إلی المستقبلء أو بی معلقٴ 
علی شرط. وسیأتی فی ھذا الکتاب أَن البیع فی الشریعة الإسلامیّة لایقبل الإضافة 
ولا اللّعلیقء فھو بیع باطل. ولو قلنا بأنٌ البیع وإن وقع باطل ولکتّه یتم بطریق 
التعاطی عند التّسلیم والّسلم, فإله لایصح أَیضاً, لما قلامنا فی مبحث التعاطی أَنّ 
لتّعاطيَ إِن کان مبنیِاً علی بیع باطل أو فاسدٍ فَإله لایجوز بدون متارکة البیع الباطل 


جہٗہہ٭ مز صذ ا طعتاا) ولیس عق سا (۲۵۸ رز 11ع نا) بمعنی ند لايتٹوع حقافی الیضاعة 
الاو لوت راجع 7.85 ,4 ممناء5 بامش 60008 ٥ہ‏ ءلوڈ5 00 ۸/۸۳1٥:‏ کے ءل[ہ[(۶۵ 
07 دحع٭ەم 860 .م ۷۲۰2 ۰اء۸ ۴ہ دہ 7ائط٥0 )۱١(‏ 
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والفاسد. 


والاحتمال النّانی: أُنّ ''اتفاقیّة البیع ' لیس بیعاً ثضافاً أو معلقاً, بل هو وع من 
الجانبین لإنجاز بیع فی المستقبل. وبعبارۃ آخری: فَإنَ الوعد من الجانبین لا ینشأً بہ 
دین علی اُحدھماء بل هو التزام تبادليٗ ثمٌ یتم البيع عند التّسلیم والتَسلم إِمَا 
یجاب وقبول من جدید. أو بالتعاطی. 

ولکل واحد من ھذین الاحتمالین مؤیّدات.أمَا الاحتمال الأول, فیؤیّد أمور“آتیة: 

-١‏ إِنّ ''اتَفاقیّة البیع "تَسمّی ''عقداً''ولیس وعداًأو مواعدۃ فقط. 

-٢‏ قد صرح القانون أَنْ ''اتَفاقیْة البیع " ینقلبُ بیعاً عند وجود الشرطء ولایحتاج 
إلی إیجاب وقبول من جدید. 

-٣‏ تُعتبر ''انََاقْة البیع ' مُلزیِة للجانبین, مع أنَ الأصل فی الوعود أَنھا لاکون لازمة 
فی القضاء. 

ئا الاتخغیال الا اھر حا الات دنا کھارای: 

٣٦ص‎ :۶٠۲ ہ٠‎ ۶٣ہم‎ ( '' من قانو ن ''انتقال الأملال‎ ٥٥ قد صرحت المامّة‎ -١ 
)ہما یأتی:‎ 6)2 


ا٥‏ ا>ٌٗء ٥‏ دا ۷:٭م۲۱م [ 77۰٢۰۸‏ آہ علدہ ١ط‏ 10۲ ۰۱ء ذ۸“ 
6ء )٥:٥)٢۹‏ صہ ءعدام ععلحہ الوطء ۳ءمہع طاءدہ آہ علد: 8 اط 
5( 10160681 ص۵ ٢۲۵۵ء‏ :12۶(5 آہ ہام :10 ۲[ .دعنتاعدم عطا ١٥۱۷ءا‏ 

”٠مہ‏ م طءہد دہ ءعععطاء ٢٥ہ‏ 


"ان عقد البیع فی مملوك غیر منقول عق بأنَ بیع ذلك المملوك سوف یتم 
حسب الشروط المتفق علیھا بین الطرفین. وإِنَ ھذا العقد لاینشہع بذاته حقَاً 


“اعت لاک 





فی ذلك المملوك أو رھناًعلیہ."' 
وھذا یدلَ علی ان ''اتفاقیة البیع ' وإن سُمیّ ''عقدا' ولکنە لا ینقل ملکاً ولا حفا فی 
المبیعء ولا ؿُسمّی بیعا۔ وإنّما هو اتّفاق الطرفین علی إنشاء بیع فی المستقبل کما 
لال اه لفظ ''سوف یتم" 
٢‏ إذا تخلف أحه الطرفین من إنجاز البیع بعد توقیعه علی ''الّفاقیّة البیع ' 
فالقانونَ یمنحه اأحد الحقین: إِما ان يُطالب الطرف الآخر بالاّنفیذ العینیٗ للبیع 
(ہ ,ہ۶۶ عتلت م8) وإا أن بُطالے بألتَغَوَيضَن عن الضرر الُذی لحقه بسب 
تخلّف الآخر (009008868). فمثلاً اتّفق زیل“مع رر رشن "ا فاؤتة البیم ” نہ 
سینقل إليه طنا من القمح بٹمن معیّن فی تاریخ ١‏ من شھر ینایرں ویدفع عمرو 
امن فی ذلك التاریخ. ولماً جاء ذلك التتاریخء وفّر زی“ طنأً من الفمح لیْسلمه إلی 
عمرو وطلب منە تسلمه ودفع ثمنه ولکن عم ڑا امتنع من قبول الفمح ودفع 
امن أو عرض عمرو اللّمن علی زیدہ وامتنع زیل" من تسلیم القمح المبیعء فلو 
رُفع الأمر إلی القضاء فإنَ القاضي عندہ خیاران: 
الال لحمایة الطرف المتضرُر بتخلّف الآخر: أُن یأمر القاضی المتخلّف بدفع 
اللتعویض عن الضرر الذی أصاب الطرف الآخر بسبب تخلفه. جاء فی المادة ۵۷ 
من ''قانون بیع المال' 


×ط٤‏ ٢٢۷۲ءا )٥‏ ٭ءعى5ہ-× ج ہ داءدع٭ص رلاا۸ع ,ہ۶٣‏ ×ەااء: ٭ط ۲۳٢٣٢٣‏ 
0135ص1 ۰>ہ۶ دہ(اءء: ءعط) عدد تحص ”بط عط .٭۷دما عطاٴ ہا :ہ82 
٦0۲ 001 01۰‏ 


یعنی: 'إذا قصتر أو أبی البائع بغیر حق أُن یٔسلّم البضاعة (موضوع اتفاقیّة 








فقه البیوع 
البیع) إلی المشتری, فإِن المشتريّ یحقٗ لە ان یتقاضی البائع فی المحکمة 
بدفع النعویض عن عدم التّسلیم." 
والّعویضُ عن الضرر فی القوانین علی قسمین: الأوّل: ما یُستی: ''الّعویض 
المقدڈُر '' (8 1080088 1901486]آً) والمراد نان العاقدین یتفقان فی العقد علی 
مبلغ معیّن یدفعه الطرف المتخلف إلی الطرف المتضرْر نظیر الإخلال بمقتضیات 
العقد او قانون مبلغاً معلوماً للتعویض.''' والقسم النّانی: مایُِسئی: ''العویضٌ 
غير المقدڈر"' (٭ چ8 صا ا٥‏ ئە۸اندونلكەت) آو ''التعویض عن 
الضر رالفعلي'''(ہ ع٥000‏ 08٥ع۸)‏ والمراد منە أَنّ الطرف المتخلف عن إنجاز 
البیع یتحمّل الضرر الماليّٗ الذی أصابه فعلا وقد ذکر فی قانون بیع المال الانکلیزيٗ 
نہ بُحاسبا علی آساس الغرق:ہین الٹمی العتفق علیہ ہین القیعة التِرَفْة لذلكَ 
المبیع. فان کان التخلّف من المشتری بحیث امتنع عن دفع النُمن وقبول البضاعة فی 
التاریخ المحدادہ وکانت القیمة المتوقیْة فی ذلك التاریخ أأقل من النْمن المتفق عليه 
فی الالّفاقیّة فالفرق بینھما هو مقدار الضرر الفعليٗ الّذی أصاب البائع. فیٔلزم 
المشتری بدفع ھذا الفرق إلی البائع. وإن کان المتخلّف هو البائع, بائه امتنع عن 
تسلیم المبیع فی التاریخ المحلاد وکانت القیمةالستوقیّة للمبیع فی ذلك التاریخ اکٹر 
من النّمن المتّفق عليهه فان الفرق بینھما هو الضّرر الفعليٗ الذی أصاب المشتری, 
فْلزم البائع بدفع ھذا الفرق إلی المشتری۔''' 
6 ۸ ,۰26 ۲عامط٥‏ 1۰۰ ہ۸م۳۴٥00)‏ 00 :م0 )١١‏ 


عق >ّكە(ا[۱ہ ما )مس ٭د [5٭ؿ 0ڈ دصمناءءت5 باعھ یہ60 ]٤ہ‏ علہڈ طءنلعصط عط۲ )٢(‏ 
:6ڈ جمناءء5 ,۸۷۸115 





الال 





والخیارٌ الٹّانی لحمایة الطرف المتضرر بتخلف الآخر: ان یأمرہ القاضی ص بے 
ودفع النْمن إِن کان المتخلّف مشتریأء وتسلیم المبیع إِن کان بائعاً۔ وبُٔسمّی :'التنفیذ 
العینيٴ ۲:۲)۲۱۲۲۰۰٢‏ ءعمتهمد 2 ''ولاستخدام هھذا الخیار النانی روط نات 
فی قانون مستقل يَسمّی اھ ەناء: اظه٥م5‏ وقد ذکر فی المامة ۱٢١‏ من ھذا 
القانون أنَ القاضی یلجأ إلٰی ھذا الخیار یوما اذا تعذت او اأنکل سیت مبلغ 
التعویض. ولذلك ذکر ھذا الخیار فی قانون بیع المال بعد المادّة ١۷‏ فی مادّة مستقلة 
برقم ٢۸‏ جعلت ھذا الخیار تابعاً للقانون المذکور وذلك أأیضاً إذا رأی القاضی ذلك 
تثانیضا. وجاء فی تفسیر کلمة ''التتفیذ العینی'' (۶٠٥ہ‏ ہ٥۰٢٥‏ ءلنہەم85) فی 
نحمر ڈانری 

٥‏ قص ۱ط ۷ضعم د زا ٤عھحادہء‏ ۲۰ہ خ +“سطمنامہھہہ++٥‏ :ء٥‏ عطا][“ 

۷۰۶۰ بلط دز ءعصمعحص:]-م عانءەم: ٤ہ‏ عصت٭ہ1 56] .٠ذ‏ ۴1ى 

ط(ءء: ما عغط) ×ہ۶ صمناد۰ء مڈہہء ٥3۱و154‏ صد ءا ۷۰۱۱۱4 :ءعدصے 


۹( م:ہء ٥ا‏ (۱ ۳ ۷۰٢١/٢۰٢‏ ×ہ ‏ ۰٥ء٥ع٥صہء‏ عطا .اصءەہ٥‏ ع٥‏ صہ آہ 
2 ”مل ۱۰۱ ۶۰۵ئ٥‏ ععط عط +صط۷ تال نز ءجہ ۲٥۶م‏ ہا 


یعنی: ''الإنجاز الفعليَ لعقدِ من قبل الطرف المُلزم بفعل ذلك. ومعنی نظربَّة 

'التنفیذ العینی''' (0۶ص9ہہہ۳۶0 ء الہ م5 ان فی الحالاتِ النی یکون فبھا 

رو ہو ور سی وت من الُخلف عن العقدہ فإن العاقدَ أو 
لبائع ؛ ُجبر علی إنجاز فعليّ کان قد وافق علی فعله۔ ا 


(١)ھذہ‏ ترجمة عربیّة 2ھ" الانکلۓ ى ۲:۲۲۱۲/۸۵۵٢‏ ءعقتدە‌مد وقد تترجم باصطلاح 
''تنفیذ کامل لعقد'' وأحیاناأاب ''الوفاء الٌعیینی بالتّعھّد'' 
4 ٛ۲ ۸۸۶ مہ۰٢۲۰۲۲۱'‏ 00۶۰٥ع01] ].۷٢‏ ء:ٴعاعفایظ ر(٢‏ 





فقه البیوع 





فکان الاصل فی حالة التخلّف هو خیار العویض, وإلما یُلجا إلی إنجاز البیع فی 
حالاتِ خاصّة. 


أُو معلَقا لما کان ھناك خیار* آخر سوی التّسلیم والنَسلم؛ ولماً قام الّعویض علی 
الانجاز الفعلي۔ 

-٣‏ حینما یذکر القانون هذا الخیار الّانی (یعنی النفیذ العینی) فإلّه بُطللق عليه 
کلمات ''نقل الملك ٥٥(''‏ ۷۵۵[ ۱۷٥ہ)‏ و''تنفیذ العقد''( ×ط ۶ہ ٭ءصدمھہہاہ 
))٥0058٤۲‏ و'"'إکمال البیع " برھلوە عط ۶ہ صمناعامجەہ٥)‏ ''' وإن کلمة 
٥‏ ہ:)::۲(التی ترجمناھا بالتنفیذ) عرفھا معجم قانونيٗ معروف بما 71 


0٥٥۴٥3٥٠1 ٢‏ ,۲00736 ۹ہ ٤١‏ صعصصطەتامزہوءء٥ة‏ ٢٥ہ‏ اصعصللاگلاۂ عط0''' 
٤٥٤۸۸۶۰‏ ۰ا( ٠۱‏ چمنل× ء٦‏ صەنادونڑماہ ح١×طہ‏ 


یعنی:''الوفاء أُو الڑنجاز لوعد أو لعقد, أو لواجب آخر < ب شروطہ." 


و2 ھ 


وھذا یلال علی أَنَالبیع کان لم یتمٌ بعد واتّفاقیّة البیع کان وعداً من الجانبین. أَمّا ما جاء 
فی المادة ٤-٤‏ من ''قانون بیع المال" (۱۹۳۰ ٥ھ‏ 60008 )۹91٥ ١٥‏ من أَنَ انَفاقیّة 
البیع تنقلب إلی البیع تلقائیاً فی الموعد المذکور فی الالّفاقیّق فمحمِلُه إذا وقع 
الَسلیمُ والسلم حسب شروط الاتفاقیةق فلا یحتاج إلی إیجاب وقبول مستأنفہ بل 
بنعقد البیع بالتسلیم والتَسلم, أو بالعاطی, لواستخدمنا المصطلح الفقھيٴ أَمّا إذا لم 
یقع الَّسلیم أو الَسلَم؛ فلا تنقلب ''اتفاقیّة البیع "' لی بیع منعقد۔. 


)١(‏ أُنظرأمثلة المادة ۱۲ من 1877 ۸۰۲ )نا ٥ظ‏ م5 
“۶٥۲٠٢٠۵٢۵٠٠۶٣٣ 4‏ :100ء101 4۷] ۰ 1ظ ر(٢)‏ 





وبناءٗ علی ھذاء یظھر أنَ ''انْفاقیّة البیع ' لاتعڈو من أن تکون مواعدة من الجانبین 
لإنشاء بیع فی المستقبل. ومجرَه إطلاق کلمة ''العقد' علی الاتّفاقیّة لایعنی أَنّه ہیمُٴ 
ناجز لألّه فی معنی المواعدة الملزمة علی الطرفین. وقد بُقال إِنّ المواعدۃ متی 
کانت ملزمة للطرفینە بحیثٗ بُجبر الممتنع علی تنفیذِ البیع عن طریق القضاء أو 
تحمّل الّعویض فإله صار مثل العقد المعلَق, فالجواب: أنَ الأمرَ لیس کذلك لاہ 
لوکان عقداً معلَقاء لَتّمُ العقكه عند وجود الشرط الذی غَلّق عليه العقدہ وانتقل بە 
ملك المبیع إلی المشتری فور وجود الشرط, ولم یکن ھناك خیار“للبائع إلا تسليمٌَ 
المبیعء مع ان الحکم فی القانون الوضعيٗ أَنَْ الأصل فی ھذہ الصورة النّعویض, إِن 
لم یف البائع بتنفیذ العقد. ٰ 
وقد وردت مادتان فی قانون بیع المال (النافذ فی باکستان والھند) المبنیٴ علی 
القانون الإنکلیزي العاءٌ تتحدثان عن البیع المعلّق بصفة خاصئة. الاأولی: مادة ٢ .٤‏ 
وھی مایلی: 

”1151081 ۱۱ء ×٭ہ ١ائمداد‏ ٭طا ۸۸ ۰31۰2 7٤ہ‏ 3۰-۲۱ ۲اوہ ۸“ 

یعنی: '"'إِنٌ عقد البیع یجوز ان یکون باتّاًأو معللقاعلی شرط."' 


٥:۶7‏ عط) ٭كممع ٤ہ‏ علد: عطا ×:ہ۶ اعحادہء د ءا 7.3 6ء7[(]“ 
طعنط۳ ٢ء25‏ متادہء د. 0لا 2 7ء عط ٦ط‏ طاءئط٢‏ ٤ہ‏ 
صهەم٣مصوط‏ 0۲ 137 ١٢٥‏ 101931 


''یمکن ان یکون ھناك عقل لبیع بضاعة یتوّقف حصولھا للبائع علی شرط 
موھوم یحتمل ان یوجد أُو لابوجد."' 


(2) 6 جمزاءہ5 1930 ۱ء 000٥۰‏ ٤ہ‏ ع([5 )١(‏ 


فمّه البیوع 





رس 2 +٣۶‏ ہهٰ'" 
فی القرارات القضائیْة ٌة تحت ھذہ المادٴة: 


٤ہ‏ (2) 6 1ص۵ (2) 4 دمنتاءہء: ۲ہ ع00۵ 0٥ةا1‏ صتمام ١ط‏ ٤ہ‏ ٣۳ء٣‏ جآ“ 
0۰۵8 باہ٥٢۰١‏ ۷ص٥‏ صا ۸م ہ٠‏ ۰٣ط‏ ۸ ۳×” نطا ١×ط‏ فص٥۸‏ باءذ عطا 
7 ۸ 1۶ آعجد ٭:4ہ٭ع عیدتمنماطاہ آہ ءعصمطء عط نزنطا 107 ٥۵۵‏ 
×ط ,٭ەعصفاء ۲۰ہ ععقط-×+‌م د ٭خلق: ١‏ طوسںمصدء طدئ(ہہ) ١دا‏ ١۷ا۱ەطء‏ 

۰٭/:ەء م۱۰ فنط]آہ ٭٭ہّ-نو٭×ذہء عط ٦‏ ما ٭لناد ‏ صفعطلەم ؛×ص 


''ولکن الموقف الآخر راج بالنظر إلی العبارۃ الصتریحة فی المادة ٤۔ ٢ ٦و ٢‏ 
للقانون, وآنه بُمکن أُن یکوںَ المشتری بُلزّم بدفع اللّمن فی أَيّ حالء لہ 
یجوز أُن یکون شخص" یشتری مجرذ فرصة للحصول علی البضاعةہ وأنه 
لوکان شخفر“احمق إلی خلا‌ان ؛ بشتری فرصة فقط فلعله یجب عليه ان یفیَ 
بعھدہ بتحمّل نتائج استھتارہ.'' 
ویتبیٔن ممّا ذکرنا ان انْفاقیّةً البیم حسب ھذا القانون, وإن لم یکن بیعاً معلقاً فی عامة 
لأحوال: ولکن بُمکن أن یکون عقداً معلقاً علی شرط إن اشترط علی المشتری أنه 
سوف یؤڈی الَْمن بکل حال. وفی ھذہ الحالة یُمکن أن ینتقل ملكالمبیع إلی المشتری 
بمجرد وجود الشرط وکذلك یُمکن أُن یَلزمٌالمشتري النّمن بمجرٌد العقدہ ولو لم یتسلم 
المبیع عند فقدان الشرط الذی علق عليه البیع. 
وکذلك یُمکن ان تکوں اتفاقیْة َةالبیع مواعدة لإنشاء بیع فی المستقبلء کما ذکرنا. 


8 ج ۶ہ ا٤ء‏ طاطع1 ۸۷11(٥,‏ ش ا٢٢٥1[ )١(‏ 


ایح لاق 


وعلی ضوء ما ذکرنا فی الحکم الٹشرعیٗ فی مبحث الوعد والمواعدة؛ فان انْفاقبّة 
البیع الذی اُنجز حسب القانون فیه نظر من علّة وجوہ: 


الأول: بُمکن حسب القانون أن یکو البیع معلّقاً علی شرط. وفی ھذہ الحالة یُمکن 
حسب القانون الذی فصتلناہ ان ینتقل ملك المبیع إلی المشتری بمجرد وجود 
الشّرطء وکذلك بُمکنْ أُن یَلزمَ المشتري النَمن بمجرٌد العقدہ ولو لم یتسلّم المبیع 
عند فقدان الشرط الذی علق عليه البیع. وھذا ممنوع شرعاً لأنَ العقدَ فی الحالتین 
معلّق وتعلیق البیع علی شرطِ لایجوز فإنَ الشرع یُراعی حق الجانبین: ولو کان 
اض ای لح آن یرضی بشرا فر صظ لَأتَ ذلك دی الی انار ولا 





النّانی: إن کانت الانَفاقیْةُ مواعدة لإنجاز البیع فی تاریخ لاحق, أُو عند وجود بعض 
الشروط فان ھذہ المواعدة مُلزم للطرفین. وقد ذکرنا ان اللأصل فی الوعد أنّه لیس مُلزماً 
فی القضاء۔. ولکن یجوز جعلّه مُلزماً عند حاجة جة تجاريّة حقیقیة. فان دعت الحاجة إلی 
اه الات ےی کرتافافی مدت رع ان 

الّالٹ: البیع ینعقد حسب القانون تلقائاً فی ذلك التّاریخء أو عند وجود الشرط 
لذی انٌفق عليه فی الاتّفاقیّق ولا یحتاج إلی إیجاب وقبول. ولا یجوز ذلك شرعاٌ 
بل یجب ان یکون ھناك إیجاب'وقبولٌ من جدید. أُو ما یقوم مقاَھما من التعاطی. 
الرابع: أَنّه لو تخلف احد الطرفین عن التزامه فی الانْفاقیّة فإنَ القانون یفغرضٌ عليه 
تعََضا للعات المتضرٴر. فإن کان هذا ''تعویضاً مقدڈرا'' (10800886 01[481:4وذ]ا) 
بمعنی ان الطرفین انّفقا علی مبلغه عند التٌوقیع علی الانّفاقیّة فإله لایجوز شرعاً لہ 


فقّه البیوع 





لائُعرف عند الانتّفاقیة مقدار الضّررالذی بُِصیب) الطرف الآخر بسبب التخلف. وأمَا إن 
گان ''يْعَرَیضاً غَن الضرر الفعليٗ" (٥عص‏ 18ز ‌ئلهتا) فإنَ ما یغرضه 
القانون هو الفرق بین النَمن المتّفق عليه فی الانّفاقیّة وبین سعر السّوق فی جمیع 
الأحوال, سوا أخسیر بە الطرف الآخر بذلك المقدار أم لا۔ فلو التزم زیل“فی الانتَّفاقیّة 
ببیع طن من القمح بألف دولار إلی عمرو۔ وتخلّف عمروٴالمشتری یوم إنجاز البیع 
عن أداء اللَمن وتسلّم القمح, وصار سعرٌ القمح تسعمائة دولار فَإِنَ القانون یغز‌ضٌ 
علی عمرو أن یدفع إلی زید مائة دولار فی کل حال علی کونه مقدارَ الضرر الفعليٌ 
بفرض أَنّه سیبیعہ فی الستوق بتسعمائق فیختر مائة, 

ولکن یُمکن أن یکون زیلالم بخستر فعالّ بأن کان اشتراہ بثمانمائة فباعه فی الستوق 
بتسعمائة فربح مائك أو بأن وجد مشتریأً اشتراہ بألف. أو بأن ازدادت قیمتّه إلی الف 
فی الیوم الاتی بعد التّاریخ المحلداد. والذی أُجازہ العلماءٗ المعاصرون عند الحاجة 
فی جعل الوعد ملزماً أن یتحمّل الخسارۃ الفعلیّة الّتی أأصاب الطرف اللآحر بسبب 
التخلف: وهو أن یضطر إلی البیع فی المتوق بسعر أقل من تکلفته بأن یذھب إلی 
التوق ویبیع القمح, فیخستر فيه بمعنی أَله کان اشتراہ بتسعمائق ولم یجد مَن 
یشتریه إِلا بثمانمائة فخسرمائة. 

لالعغ ضف گرا بات لاف و فنت تاور ال یمن نا سی "ا لرحة الضاقد" 
(0081) 07٥٥0۲م0۵)‏ والمراد من اعتبار ال ضَة القَائة ان الیتغلف فوٴثت علیہ 
فرصة الاسترباح فیجب عليه ان یدفع إليه الرٌبح الذی کان یتوفّعه بتنفیذ الوعد. ومعنی 
عدم اعتبار ''الفرصة الضًائعة' أنّه لایجوز أن يُطالب المتخلف بالّعویض إن حصل 





السیے لال 


فان اسُخدمت انَفاقْةُ البیع حسب القانون السائدہ فلا بل من مراعاۃ ھذہ الأمور. 


وھیّ تتلخص فیما یلی: 
-١‏ یجوز أن تکون الالّفاقْة البیع بنقل الملك فوراً۔ 
۲- یجوز أن تکون الَانّفاقیّةُ مواعدة لإنجاز البیع فی مستقبل. 


ات إن کان مواعده فلامّكَ من ان يُعقّد البیع فی المستقبل بإیجاب وقبول من 
جدید أُو ہما یقوم مقامھما من التّعاطی, ولابنعقد البیع تلقائیاًفی التاریخ المحلّد فی 
الاتَفاقَیّة. 

-٤‏ لایجوز أن بُحمّل المتخلف عن الوعد تعویضاً إلاً بمقدار الخسارۃ الفعلیّة التی 
أصیب بە الطرف الآخر مثل ان بضطر البائع إلی بیع المبیع بأقل من سعر تکلفتہ. 
والله سبحانه وتعالی اأُعلم. 


۷-العربون وأحکامه 


ال رَہُونَ والربان: بیع فسترہ ابن منظور بقولە: ''ھو أُن یشتري التلعة ویدفع إلی 
صاحبھا شیئاًعلی أَنّه إن اأمضی البیع خُسِب من النّمن, وإن لم يُمض البیع ءکان 
لصاحب السّلعة ولم یرتجعه المشتری'' وھو مصدر“لعقدِ مثل ہذا البیع وقد 
20 آیگ۸" 


(١)لسان‏ العرب ۵۱ھ 


فقّه البیوع 











ترستا آرعے جوا ات إِن اأخذ التلعة احتسب بە من النَمنء وإن لم یأخذھا 
فذللكٰ للبائم.'''' 


ویتبیّن من تعریف "بیع العربون" أنّه بیع یثبت فیە الخیار للمشتری, فإذا أأمضی 
لبیع, اعتّبر مبلغ العربون جزءاً من النَمن؛ وإن ره البیع/ کان مبلغُ العربون للمالك۔ 
فھو نوعمن خیار الشرط للمشتری یقابله شی من المال فی حالة رد البیع فقط. أَمَا 
البائعء فلا خیارَ له. والقائلون بجواز هذا البیع لم یحدادوا الخیارَ بزمنء فالظاھرٌ أُنْ 
تحدیدہ بید المتبایعین. 

واختلف الفقھاء فی جواز العربون. فقال الحنفیّة والمالکیّة والشَافعیة وأبو الخطاب من 
الحنابلة: إِلّه غیر جائز. ورُوي المنعُ عن ابن عباس رضی اللہ عنھما والحسن البصریٗ 
رحمه اللہ تعالی.'' وقال الإمام اأحمد: إِلّه جائز. وروی الجواز عن عمر وابن عمر رضی 
الله عنھماء وجماعة من التابعین, منھم مجاهد وابن سیرین و نافع بن عبد الحارث وزید 


بن اسلمم رحمھم الله تعالی جمیعا. 


احتجٌ المانعون بما أآخرجه مالك فی موطأہ عن اللّقة عندہ عن عمروبن شعیب, عن 
أبيە عن جلّہ: أَنّ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نھی عن بیع الربان۔'” وبأنَّ هذا 


۲۸۹:٤ المغنی لاہن قدامه‎ )١( 

۸۳:۳ والزرقانی علی مختصر خلیل‎ ٢٦٣ المصدر السابق وراجع أیضا حاشیة الدسوقی‎ )٢( 
لمذھب الشافعیة‎ ۲٦۷۸:۹ لمذھب المالکیة والمجموع شرح المذھب‎ 

(۳) آخرجه مالك في أُول البیوع من الموطاأء وأخرجه أبوداود من طریقه بلاغا فی البیوعء باب فی 
العربان رقم ۳۳٥۵۹‏ من تلخیص المنذري مع معالم السنن٥:‏ ٤٣۱ءوابن‏ ماجه في التجارات 
رقم ۲۱۹۲ء والبیھقی فی سننه٥: ۳٣٤‏ 





ال نک الال 
من بیوع فیه غرر لأنَ المشتري یضیع لە مبلع العربون دون مقابل إذالم ینقذ البیع. 


واحتج القائلون بالجواز بما أخرجه عبدالرزاق فی مصنفه عن زیدبن اُسلم: أنّه سُثل 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم عن الغربان فی البیعء فأَحلَ''' 

وذکر ابن قدامة أَنّ الإمام اأُحمد بن حنبل استدلٌ فيه بما رٌٗوی عن نافع بن 
عبدالحارث أَنَه اشتری لعمررضی الله عنه داراً للتجن من صفوان بن أمیْة فإن 
رضی عمرہ وإلاً فله کذا وکذا. قال الأثرم: قلت لأحمد: ھل تذھب إ ليە؟ قال: أَيٗ 
شيء أُقول؟ ھذاعمر رضی اللہ عنە! وضغعف الحدیث المرویٗ (یعني في النھي عن 
العربان) روی هذہ القصتة الأثرم بإسنادہ۔''' 

ُا حدیثٗ الھیء فقد ضغفه الإمام أحمد رحمه اللہ تعالی: لن مالکاً رحمه الله لم 
یسمّشیخہء وقد اختلفت الرّوایات فی تعیینهء فرواہ البيھقيَ من طریق حبیب بن أبي 
حبیب عن مالك قال: حدثنی عبداللہ بن عامر الأسلمیٗ عن عمرو بن شعیب۔''' 
وَفقَاك عَهد ال وا اج مالکا سوھ مت قد اف تدغامر الاحلتی رم ضیف یھ 
اکٹر المحدثین۔'"' وأخرجہ ابن ماجه من طریق حبیب بن أبي حبیب عن عبدالله بن 
عامر الاُسلمیّ بدون واسطة الإمام مالك. وحبیب متروك کذّبوہ کما ذکر ابن 


عبدالبرً فی الڑإستذکار ورجح أُن أُستاذ مالك فی هذا الحدیث عبداللہ بن لھیعة'” 


۱۷٢۰۱٤٢ إعلاء السنن‎ )١( 

(٢)المغنی‏ لاہن قدامة :٤‏ ۲۸۹ 

و ایی ٣٣٣٥‏ 

رع را صن اعت ۰۵: و۲۷۹ 
)٥(‏ آوجز المسالك ٦٥:٤٤‏ 


فقه البیوع 





أكٌا حذِث زیدین اأسلم الذی بدل علی الجواز فإلله ضعیف أیضاء لن مدارہ علی 
إبراھیم ابن ابی یحیی۔ وھو ضعیفضۃ عند أکثر المحددٹین, إِلاً أُنَ الشافعیَ رحمہ الله 
تعالی وثّقه وأکٹر عنه''' 
أمّا قصتة نافع بن عبد الحارث, فقد ذکرها البخاری تعلیقاً '' قال:''واشتری نافع بن 
عبد الحارث داراً للٌجن بمکّة من صفوان بن أمیّة علی أَنّ غمر إن رضیي فالبیع 
بیکہ وإن لم یرضَ عمر فلصفوان أُربعمائة دینار۔" ووصلە عبد الرزاق من طریق 
النُوری ولفظه: ''عن نافع بن عبد الحارث: اقتری سی مطفراق ین آمتة دارا لسن 
بٹلائة آلاف, فِإنٌ عمرٌ رضي فالبیع بیٹہ وإِنٌ عم رٌلم یرض بالبیعء فلصفوان اُربعمائة 
درھم فأخذھا عمر.'' وأآخرجە من طریق ابن جریج؛ فذکر اللْمن أربعة آلاف 
دینار''' وأآخرجه البیھقیٗ ولفظہ: ''اشتری نافع بن عبد الحارث من صفوان بن أمیة 
دار صفوان بن أمیّة بأربعمائة داراً لسجن عمر بن الخطاب إن رضیھاء وإن کرھھا 
اأعطی صفوانَ بن أمیّة أُربع مائة. قال اہن عیینة: فھو سجن الناس الیوم بمکة.''''' 
وأجاب المانعون عن ھذہ القصّة بطرق مختلفة. فقال ابن المنیّر رحمہ الله تعالی: 

"'إِنَّ الأربعمائة دینار التی اشترطھا نافع لصفوان کانت ثمناً للبیع؛ ولم تکن 
)١(‏ تھذیب التھذیب ۱٦١ :١‏ ومیزان الاعتدال ۵۸:۱ 
)٢(‏ کتاب الاستقراض, باب الربط والحبس في الحرم 


(۳) مصنف عبدالرزاق کتاب الحج, باب الکراء فی الحرم ۱٣۸:٥‏ رقم الحدیث ۹۲۱۳ 
)٤(‏ السنن الکبري للبیھھی, کتاب البیوع ء باب ماجاء فی بیع دور مکةہ ۳٣٣:٢‏ 


افعت الال 
عربونا۔ والمقصود أَنَ الثھدۃ فی ثمن البیع علی المشتری, وإن ذکر أنه یشتری 
لغیرەملآّہ ھوالمباشر للعقدہ فالمقصوذ أنَ نافعاً اشتراہ لعمر رضی الله عنہہ فإن 
رض ي فالبیعٌله وإن لم یرضّ فالبیع لنافع نفه.'' 
وھذا الجواب یجری علی أُساس تعلیق البخاریٗ رحمہ اللہ تعالی, فإلَه لم یذکر 
اللْمنء وإنما ذکر أَنَ لصفوان اُربع مائة دینارء وعلی اأساس روایة البيھقھیٗ المذکورة 
آنفاء حیثٗ ذُکر أُربع مائة ۲ الموضعین. وأَمّا ما رواہ ابن حزم بلفظ: ''اشتری داراً 
لسجن من صفوان بن أمیة با ربعة آلافء فإن لم برض عمر فلصفوان ُربع ما 
فأوله المانعون بأنَ اللَمن کان أُربعة آلاف درھم وھی تساوی أُربع مائة دینار 
اشترطت علی نافع. 


وأجاب الحافظ ابن حجر رحمم اللہ تعالی عن هذہ القصّة بأنَ أُربع مائة دینار کانت 





ہہ )۱(٢١‏ 
نہ4 


عوضاً عن انتفاع نافع بتلك الدار إلی أن یأتی الجوابۂ من عمر رضی الله عنہ. وھذا 
التأوجیه ضعیف فَإله یبد أُن تکون أربعُ مائة دینار مقابل الانتفاع فی تلك الماة 
القلیلة التی یأتی خلالھَا الجواب من عمر رضی الله عنه. 

والحقٗأَن قصة نافع بن عبدالحارث قد وقع فیھا اختلاف“فاحش فیما بین الرُواۃ فی تعیین 
الّمن ومااشتٌرط لصفوان, کما هو واضحٌ من الرّوایات التی ذکرناھا۔ وکذلك تتطرق إلیھا 
احتمالات متعدادة. وییدو أُنٌ الإمام أحمد بن حنبل رحمه اللہ تعالی بلغته القَصَةُ ہما 
لایحتمل إِلاً ان تٌعتبر أربع مائة عربوناہ أوأنه رجح تلك الروایات علی غیرھا. ولذلك 
قال:'أيٗشئ أأقول؟ ھذاعمر رضی الل عنہ!"' 


۷۱ ۸ المحلیي لابن حزم‎ )١( 


فقه البیوع 
وبالجملة فالمسئلة مجتھّل"فیھاء وہما أَنْ أغلبیّة الفقھاء علی منع العربونء وقصّة نافع 
فیھا احتمالات" متعلادةء فالقول بالمنع هوالاأحوط. ولکنَ اختلاف الفقھاء یُورٹ 
تخفیفا عند الحاجة إلی مثل ہذا التّعامل: وَلاسیْما إِن صدر بذلكغ فانونٌ من ولیٌ 


الأمرء فَإِنٌ کم الحاکم رافع للخلاف واللہ سبحانه أعلم. وقد اُخذ مجمع الفقہ 





الإسلاميٴ برأي الإمام أحمد رحمه الله فی قرارہ رقم: ۳/۷/د۸ فی دورۃ مؤتمرہ 
الثامن ببندر سیري باجوان, بروناي دار السلام: ونصّه مایلی: 
-'١‏ المراد ہبیع العربون بیع السّلعة مع دفع المشتري مبلغاً من المال إلی 
البائعء علی أَنّه إن اأخذ الستلعة احتّسب المبلغ من اللَمن وإن ترکھا فالمبلغ 
للبائع. 
۲- ویجری مجری البیع الإجارث لنھا بیع المنافع. ویُستٹنی من الببوع کل 
ما یشترط لصخته قبضٗ أحد البدلین فی مجلس العقد (اللم) أوقبض 
البدلین (مبادلة الأموال الربویّة والصترف) ولا یجری فی المرابحة للاَمر 
بالشراء فی مرحلة المواعدة ولکن یجری فی مرحلة البیع التالیة للمواعدة. 
-٣‏ یجوز بیع العربون إذا فُیّدت فترة الانتظار بزمن محدود. وبُحتسب 
العربون جزعاً من النّمن إذا تم الشراءہ ویکون من حق البائع إذا عدل 
ا و ا ا 


ما جمھور الفقھاء من الحنفیّة والشافعیّة والمالکیّة الذین لایجوٴزون بیع العربون: 


۷۹۱ مجلة مجمع الفقه الإسلامی, العددالثامن: المجلد الأولء ص‎ )١( 





السستت لائل 
فان مبلغ العربون عندھم جزءٗ من الثم فی جمیع الا حوال مع خیار الشرط 
للمشتری. فإن نفّذ المشتری البیعہ وجب عليه ما بقيَ من النْمن. وإن فسخ البیع 
بممارسة الخیارء وجب علی البائع ان یر3 إليه مبلغ العربون. 


۸-ھامش الجدیة 





ویجب الْفریقَ ھھنا بین العربونء وما یُسمّی فی غرفنا المعاصر "ھامش 
الجدیة ''( 3/۸۵۰ 6008٤‏ فإنَ اأُحکام اشترت اتا فی البیع المعقود 
المنجز. فالبیعفی العربون تام غیر أنّ المشتري اشترط الخیارلنفسہ. ما إذا لم یکن 
البِع معقودأء والمتبایعان فی مرحلة الوعد فقط, فلا یجری فیه اأحکام العربون, حتیٗ 
عند الإمام اُحمد مال تعالی. 

وقد جرت العادةٗ فی بعض المعاملات الیوم أنَ اأحد طرفی العقد یطالب الآخر بدفع 
بعضض المال عند الوعد بالبیع قبل إنجاز العقدہ وذلك للَأَکّد من جدَیّته في التعامل. 
وھذا کما یشترطٌ طالب الثروض فی المناقصات (160018) ان یقلام صاحبُ 
الغرض مبلغاً بت جایّتہ فی التّعامل؛ وکما جرت العادۂٌ فی بعض البلاد أَن 
المشتريٴ یقلام مَبلغاً من النّمن إلی البائع قبل إنجاز البیعء وذلك لتأکید وعدہ 
بالشراء وبِسمّی فی العرف "'ھامش الجاّیة'ء أو ''ضمان الجدیّة" (وإن لم یکن 
ضماناً بالمعنی الفقھي) فھذہ الاُقفعات لیست عربوأ وإنّما ھی أمانة بید البائع, 
تجری عليه أحکامُ لآمانات :لا یجر:' لاخعتھا آ۔ سیر ھا الف ولاپخرز 
استثماڑھا إلاً بإذن مالکھاء بشرط ان یکونَ الربح لە وكکذلك یجب ر٥‏ ھذا المبلغ 
إليه إِن لم یتم إنجاژالعقد معه. فلا یجوز للكّ خذ اُن یُمسکھا فی هذہ الحالق حتّی فی 





فمّه البیوع 


مذھب الإمام أحمد الذی یجوز أُن بِمسك البائع مبلغ العربون إن لم ينفذ المشتری 
البیع. قال ابن قدامة رحمہ الله تعالی: 





فأمَا ِن دفع إليه قبل البیع درھما وقال: لاتبع هذہ السّلعة لغیری, وإن لم 
امَمَغا منكء فھذا الارھم لكء ثمّ اشتراھا منە بعد ذلك بعقد مبتدئ, 
وخستب اللارھم من النّمن, صح لأنَ البیع خلاعن الشرط المفسد...وإن لم 
یشتر السّلعة فی ھذہ الصتورة لم یستحق البائع الارھم, لأّه یأخذہ بغیر 
عوض ولصاحب الرجوغ فيهء ولایصح جعله عوضاً عن انتظارہ وتأآخیر 
بیعه من اُجلهء لالہ لوکان عوضا عن ذلكء لما جاز جعله من النّمنْ فی حال 
الشّراء وَلأنَ الانتظاربالبیع لاتجوز المعاوضة عنہ ''' 
وقرر المجلس الشرعي للمؤمتسات المالیّة الإسلامیّة فی ھذاالموضوع مایلي: 

''ولا یُعتبر هامشٗ الجایّة عربوناً۔وھذاالمبلغ المقلام لضمان الجدایة إِمّا أُن 
یکون أمانة للحفظ لدی المؤسسةہ فلا یجوز لھاالتصرف فیہء أو أن یکون 
اما نااوظمان بائاذت الس ل متا انشاروعلی اما القارت 
الشرعیّة بین العمیل والموُسّسة. 

لا یجوز للمؤسسة حَجز مبلغ امش الجدیّة فی حالة لُکول العمیل عن تنفیذ 
وعدہ الملزم. وینحصر حقَّھا فی اقتطاع مقدار الضرر الفعليٗ المتحقّق نتیجة 
النکول, وھو الفرق ہین تکلفة السّلعة وٹمن بیعھا لغیر الآمر بالشراء ولا یشمل 


(١)المغنی‏ لابن قدامة ء مبحث العربون :٤‏ ۲۸۹ 





لح لاق 

العوہض مایسکی بالفرصۃ الضّائعة '"'' 
وقد ذکرنا فیما سبق بتفصیل أُنٗ القوانین الوضعیّة تفرق ہین ''اتْفاقیّة البیع" 
(1[1ء5 ٥١‏ ٢۶ہ"‏ ۰۶ئ8ھ۵) رو ''البیع ''([389) بأنْ ''اتفاقیة البیع نس اعدۃٗ من الطر فین 
لانجاز البیع فی وقتٍ لاحق, ولا ینٹل مِلك المبیع إلی المشتری, و''البیع'' عق 
ینتقل بە ملك المبیع إلی المشتری فوراٌ وإن کانت انَفاقیّةّ البیع تنقُل العقدَ إلی 
'البیع' عند خلول التاریخ المحداّد فیھا بصفة تلقائیّة دون حاجة إلی إنشاء إیجاب 
وقبول من جدید ولکن البیع غیرٌ ناجز قبل خلول ذلك التّاریخ. وقد جری العمل 
علی أنٌ البائع ربّما يُطالِب المشتري بدفع مبلغ إلی البائعء ویحق للبائع إِن لم بنمد 
المشتری البیعٌ فی التّاریخ المحلّدہ ان يُميِك ھذا المبلغ؛ ولا یرد إلی المشتری. _ 
ون ھذا المبلغ قد يُسمّی ''ھامش الجِدیّة '' (/ 0/00 8180031) وقد بُسمّی "'الجزء 





المقلام بن الثم و ہت الجزئيی '' ز(خمهمسردم ؛صدم ×ہ ٤ا٠۸ہ2۶‏ ٣ہ0ا)‏ أُو 
'الضّمان'' (٤ذہہم٥)'''‏ والّذی بظھر من تعریف ھذہ الاصطلاحات فی القانون أنْ 
هامشّٗالجدیّة ما یدفع من المشتری فی مرحلة المواعدة قبل إنجاز البیعء و''الجزء 
المقلام من النمن'' أو ''الأداء الجزئی '' ما یدفع بعد إنجاز البیع. وإن کان کل منھما 


)١(‏ المعاییر الشرعیة معیار المرابحة للآمر بالشراء بند ۶۲٠ر ٥٢٢٢‏ والمراد من الفرصة الضائعة 
٥٥٥٥‏ اذ٥تاا۲ہمم٦)‏ أُنْ صاحب المال إن کان استثمرہ خلال مدأة الاخفاق, فإله کان یرجو ان 
یحصل علی ربح معیّن, وھذہ الفرصة قد ضاعت عليه بسبب تخلف الواعد عن وعدہہ فلو حمّل 
الموعود لە الواعد ھذا الربح المتوقعء فإنه یعتبر ضمانا للفرصة الضائعة وذلك لایجوز فی 
الرَيعة 

(ہر اجع 6 ۰94 ڑ رمناہہ؟ ,1930 اع 0۲0600٥۰‏ دل3ڈ 0 ,۷1۱[۸ 1خ ا۰٢[۲‏ 





ُستعمل فی معنی الآخر فی الإطلاقات العاّة.''' و لکن یقضی القانونٌ فی جمیع 
الحالات أَنَ المشتري إن لم بنقذ البیعء فإلّه یحق للبائع ان بُصادرَ المبلغ المد فوع 
ولا یردہ إليه. 

ما من الناحیة الشرعیّة فلا بد من الفرق بین حالتین: الحالة الأولی: ان دقع المبلغ 
مع إنجاز البیع او بعدہہ ویُعتبر جزء من النّمن عند تنفیذہ ولو سُمَيّ باسم ''ھامش 
الجابّة' فحُکمُه من الَاحیة الفقهیّة حکم العربون: حیثٗ یجوز عند الإمام اأحمد 
رحمه الله تعالی أُن یُصادر البائع ھذا الجزء إِن تخلّف المشتری عن تنفیذ البیعء ولا 
یجوز ذلك عند غیرہ. 

والحالة النَانیة: ان یُدفع المبلغ فی مرحلة المواعدة قبل إنجاز البیعء سواءٗ سُتيٗ "' 
عربوناً' أو ''الجزء المقلام من النْمن'' فإلّه لیس عربونا وإِنّما حُکمُە مَا ذکرناہ فی 
حُکم هامش الجٌة تن الد لا سرد اخوام اھ الارمت ہما فیھم الإمام 
أحمد رجمە الله تعالی, اُن يُصادرہ البائع: وإن لم ينفُذ العقۂ من قبل المشتری. 

وعلی ھذاء لو وفع العاقدان علی ''الّْفاقیّة البیع ' ولم یتم ''البیع ' بأن یکونْ إنجاژہ 
موعودافی وقت لاحق, أو عند توافر شرطِ من الشروط فإنَ ما یدفعه المشتری إلی 


البائع حکمُە ما ذکرنا فی حکم ھامش الجلایّة ویجب رہہ إلی المشتری إن لم يُنفذْ 
سی لاسٌسانتے 


ہ۷ ۲۸۷۳۰۰۳٣ 54 ''75٢٢۸٥١١‏ ٣00۳ء‏ ,37 100ء101 ۰ھ.] ۰٭ا فاظ )١(‏ 





ر/ أحکام بیع یع المزایدة . 


۹- بیع المزایدۃ 


(101یمے) 


تس اطری الشائعة لعقد البیع ما یُسٹی "بیع المزایدة"' أو "بیع من یزید" أو ''المزاد"' 
ویُسکی بالإنکلیزیّة ٥٥فا٥‏ ٤1ش‏ وبالاأردیّة 'نیلام'۔ وقدعرفه ابن جزي بقولہ: "ان بُنادیٗ 
علی المتلعة ویزید الّاس فیھا بعضُھم علی بعض, حتّی تقف علی آخر زائدِ فیھا۔ 
فیأخخذھا.'"''' وقد تُسمی المزایدة ''بیع الدلالة' و ''بیع المناداۃ'' وسمّاہ بعض الفقھاء 

"بیع الفقراء' 'لوقوعه علی بیع أثاٹھم عند الحاجة و "بیع من کسدت بضاعتہ'' لوقوعهہ 
علی بیع الستلع غیر الرًائجة.''' 

وإِنَ لبیع المزایدۃ مصطلحات: فطرٌح البائع أو وکیلە شیئاً للمزایدة یِسمّی ''نداء' أو 
ےتا" اتی الایئ تی آھ اکا کی :تئ1 لٹ قیتع سے ”عظا ا 


او 'عرضا' وقبول عطاء من لبائع ؛ُ ای 7 


ےت تہ ''المزاید:''۸۱:۳۷ 





فقّه البیوع 





دس یں تھں ب بو شی پش ہت 
الآن فی الأسواق. وقد تُعقد المزایدةٗ کتابةٌ وطریُھا أُنَ الجھة البائعة تعلن نوع 
المبیعات المعَدّة للمزایدة مع مواصفاتھاء وتعیین مکان وجودھاء والأوقات ای 
عقد فیھا المزایدۃ وتطلّب من الراغبین فی الشراء ان یُقدموا غُروضُھم مکتوبة. 
فنّقام العروض کتابة فی ظرفٍ مختوم, ویُحتفظ بذلك إلی الیوم المعلن عنہ لفتحھا۔ 
فیفوز بالستلعة مَن کان عرضّه أوفر قیمة۔ وھی طریقة قد تأخذ بھا اللاوائر الحکومیّة 
أُو الششرکات فی بیع الاأشیاء المستعملةہ کالسیّارات والأثاث. 
ورٌوي عن إبراھیم اللْخعيٴ رحمہ اللہ تعالی کراھڈ ھذا البیع, لأن من عرضَ علی 
البائع ثمناً فإلّه یستامه علی بیعھاء فلو زاد اح فی غر٘ض ثمنہ فإلّه یستلزم السّومٌَ 
علی سوم اخيه, وھو ممنوغ بنصٗ الحدیث. ورٌويَ عن الأوزاعي وإسحاق بن 
راهویهہ والحسن البصریّ ومحمّد بن سیرین أَنّه یجوز فی الغنائم والمواریث فقطء 
ولایجوز فی غیرھا۔. واستدلوا بحدیثِ مرويٴ عن عبداللہ بن عمر رضی اللہ تعالی 
عنھما قال: ٰ 

بر یو یرس و در وت ا 

حتّی یَذں إِلاً الغنائم والمواریٹ."'''' 


ذلك ہما رٌوی عن انس بن مالك رضی اللہ تعالی عنە أنْ الْبیٴ صلی اللہ عليه 
)۱( آخرجهہ ابن خحزیمة وابن الجارود والدارقطنيَ وفی إسنادہ الواقديٗ أو ابن لھیعق کمائبّه عليه 


العینیٴفی عمدة القاری :٤‏ ۹۸ وأ خرجه أیضاً أحمد والطبرانیٴ فی الأوسط وفیه أیضا ابن لھیعة 
کنافن جمع الزوائد ٤ :٤‏ ولکن تابعه عمربن مالك عند ابن الجارود فی المنتقی برقم ۵۷۰. 


انت لائظا 
وسلّم باع حِلسآً وقّدَحأ, وقال: ''من یشتری ھذا الحجلس والقدح؟ فقال رجل: 


اخذتھما بدرھم. فقال: مَن یزید علی درھم؟ فأعطاہ رجل درھمین, فباعھما 
ٰ‌(0( ۱ 
منهہ 








ا النّهي عن الستوم علی سوم أُخيه فمَخیله عند الجمھور بعد استقرار اللّمن؛ 
ورکون کل واحدِ منھما إلی الآخرء کما سیأتی تفصیله فی باب البیع المکروہ إِن شاء 
الله تعالی. ولایِسام فی المزایدة إلاً قبل استقرار الٹمن وقبل رکون البائع إلی 


)١(‏ أُخرجہە أصحاب السنن الاربعقء وھذا لفظ الترمذي برقم ۱۲۱۸ وقال: 'حسن". وقد رواہ 
اُبوداود فی قصتة طویلة نری من المناسب إیرادھا هنا لما اشتملت عليه من فوائد.: "ان رجلا من 
الأنصار أتی النبيٗ صلی اللہ عليه وسلَم یسأله, فقال: "اما في بیتك شيء؟'' قال: بلیء حلس نلبس 
مٹھ رط مسق وت ئل نپ من الاب قال: 'ائتنی بھما"ء قال: فأتاہ بھماء فأخذھما 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم بیدہہ وقال: ''من بشتري ھذین؟'' قال رجل: أناء آخذھما بدرھم 
قال: ''من یزید علی درهھم مرتین, أو ثلاثا"ء قال رجل: أُنا آخذھما بدرھمین. فأعطاہما إیاہہ 
وأخذ الدرھمین وأعطاہما الأنصاري وقال: "اشتر بأحدھما طعاما فانبذہ إلی أهلك: واشتر 
بالآخر قدوما فأتنی بہ"ء فأتاہ بەہ فشد فیه رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم غوداً بیدہہ ٹم قال لە: 
''اذھب فاحتطب وبع, ولا أرينك حمسة عشر یوما"ء فذھب الرجل یحتطب ویبیع, فجاء وقد 
اأصاب عشرۃ دراھمء فاشتری ببعضھا ثوباء وببعضھا طعاماء فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم: 'ھذا خیر لك من ان تجيء المسأٰلة نکتة فی وجھك یوم القیامة. إِن المسألة لا تصلح إِلا 
لثلائة: لذي فقر مدقع, أو لذي غرم مفظع, أو لذي دم موجع.''(سنن أبی داود کتاب الزکاۃء باب ما 
تجوز فیه المسألة رقم )۱٦١١‏ وقال الحافظ المنذريٗ تحت ھذا الحدیث: ''وآخرجہ الترمذيَ 
والنسائيٴ وابن ماجه وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن: لا نعرفه إِلَا من حدیث الأخشء بن 
عجلان. ھذا آخر کلامہ. والأحضر بن عجلان: قال یحیی بن معین: صالحء وقال أبو حاتم الرْأزي: 
یکتب حدیلّه.'' (مختصر سنن أبی داود ۲: )٤٠٥٢‏ وأخرجه المقدسی فی المختارة ۲١۷ :٦(‏ رقم 
)٥‏ وأحمد بن منیع فی مسندہ (لیراجع إتحاف الخیرۃ المھرۃ: ٥٤ ٣‏ رقم )٤/٢٢٢٤٤‏ بسیاق 
اأطول من ھذا. 





المشتری ہل قول البائع: "من یزید؟' یدل علی أَله غیر راض بھذا اللّمن, إلا إذالم 
بظھر مَن یزید فیهہ فافترقا. 
وممّا یدل علی جواز المزایدة أحادیث تحریم الْجش؛ وھو ان یزید الرجل فی 
امن لا لأجل الشراء بل لیرغب فیه آخرونء کما سیأتی فی باب البیع المکروہہ 
ولایکون عموعاً إلاً فی المزایدۃ۔ فظھر ان الممنوع فی النجش هو الوم الّذی فُصِد 
به ان یغتر بە غیرہ. فأما من لم یقصد أن يئُرَ غیرَہ وأراد الشراء فلا باس بذلك. 

۰-الایجاب والقبول فی المزایدة 
إذا نادی البائع أو وکیله علی الملعة علی أُساس المزایدۃ وجعل الحاضرون 
ُقلامون غمروضھم: فإنَ البیع لايتمٌ إلاً بموافقة البائع. وھذا لاخلاف فیه بین الفقھاء 
وإِن کان ھناك خلاف فی الاصطلاح, حیثٗ إِنّ ما ہصار من کل من الحاضرین 
بقصد الشراء هو إیجاب' عند الحنفیّة وموافقة البائع قبول. أمّا علی اصطلاح 
المذاهب النّلائة اللأنخری, فموافقة البائع یجاب" متأخر وما صدر من المشتری: فھو 
قبولٌ متقلام. وھذا اختلاف الاصطلاح فقطء کما فضلناہ عند تعریف الإیجاب 
والقبول. ولکن المذاھب کلھا مّفقةُ علی ان البیع لا ینعقد بمجرد طرح المبیع فی 
المزایدة بل یجب ان یکون ھناك موافقة من البائع علی أأحد العروض. 

١-ھل‏ یلزم البائغ أن یقبل العطاء الاکثر؟ 

والظاھر ممّا ذکرہ الفقھاء من أُنّ تقدیمَ العطاء إیجاب' یحتاج إلی قبول البائعء وأنَ 
البائم لایلزمہ ان یقبل أزیدَ عطاء قُام إلیہ بل یحقٗ لە أُن برفُض جمیع الأعطیة 
وئُمسكّعن النْداء إذاظھر لە أَنّه لم یتقلام اح بعطاء یُلائمه. 





سسجت اا۶ 
وھل یجوز للبائع اُن یقبل عطاءٗأأقل بعد ما تقلام آخر بعطاء أکٹر؟ قد صرح المالکیّة 
بجوازہ لە. فقال ابن رشد رحم اللہ تعالی: " وهو مخیّر فی أن يِمضیھالمن شاء محّن 
أعطی فیھا ثمناً وإن کان غیرّہ قد زاد علے, "''' 

ولم اأجد فیه صراحة عند الحنفیة ولک نالظاھر أَنّه يُسعه ذلك, لأنَ کل عطاء إیجاب 
مستقل عند الحنفیّة وللبائع ان یقبل منھا ما شاء۔ ولکن ذکر الحنفیّة ان البائع إِن کفّ 
عن النّداء بعد ما تقلام اأحلٌبعطاء ورکن إليه فلا یجوز للآخر ان یزید علی ثمنہ فَإلّه 
بعد رکون البائع یدخُل فی النھی عن السوم علی سوم أخیه. ولو کان المنادی دلاَاً 
للبائعء وطلبھا إِنسانَ بٹمن, فقال اللالأآل: ''حتّی أُسأل المالك'' فلاباأس للغیر أن یزیدَ 
بعد ذلك فی ھذہ الحالة. فإن أخبر اللالأل المالك: فقال: بل بذلك, واقبض التمن 
تھے ات امو مھ تسار لت ظط ۱ ٰ 
وھذہ المسئلة تدلّ علی أَنَ للبائع عند الحنفیّة اُن یقہل عطاء أأقل. 

والقانون الإنکلیزي فی أصله موافقٗ لھذا المبدأء کما یظھر من المادّة ٠٦٤ -٢‏ من 
''قانون بیع المال'' ٤ھ‏ 6008 ٠٥‏ ٭ل8۵) ولکن صدرت بعض قرارات 
المحکمة الإنکلیزیّة بأنَ من أعلن المزایدۃ فإلّه قد األزم نفسته مبدئیاً ان من بُقام 
العطاء الأعلیء یکون مشترپاً للبضاعة المعروضة. ولیس حاصل ھذا القرار ان 
البیع ینعقد بمجرّد غرض العطاء الأعلی, بل حاصلّه ان مَن اأعلن المزاد فإلّه وََد 
بالبیع لمن یُقلام أعلی عطاءء ویٔمکن ان يُلزٌم بوعدہ. وقد صدرت بعضٗالقرارات 


١۷٦و‎ ١۷٤ ۸ البیان والتحصیل لابن رشد‎ )١( 
۲١٢ و٢١٢‎ :٣ المحیط البرھانی ٴ۸ ١۱۰و۳٠٣ کتاب الکراھیة والاستحسانء فصل ۷ والفتاوی الھندیّة‎ )٢( 





فقه البہیوع 
علی أَنْ من یُعلن المزایدة علی أملالثٍ حکومیّةہ فإلّه مُلزَمٌ بن یبیع الستلعة 
المعروضة للمزاد إلی من یُقلام أعلی عطاء. ولکن نصالقانون وقراراتِ المحاکم 
علی أَنٌ البائع لو احتفظ بحفّه فی الإعلان, فإلّه لایلزمہ العطاء الأعلی فی حال من 
الاخران '' 








وبالجملة فإنَ القانون الإنکلیزيٴ یِنّفق مع الفقه الإسلاميٴ فی أُنَ البیع لایتم إلاً 
بموافقة البائعء غیر أَنّ بعض قراراتِ المحاکم جعلت إعلانْ المزایدۃ وعذاً مغنوتاً 
بأنَ البیع بُعقّد مع من یُقلام العطاء الأُعلی. 
ما من النْاحیة الشرعیّةء فإن ما ذکرنا فی مبحث الوعد ینطبق هھنا أبضا وھو ان 
الوعد فی الأصل غیرٌ ملزم للواعد قضامٗ ولکن یجوز جعلّہ ملزماً لحاجة حقیقیّة 
وذلك بأن یصار أمر من وليٴٗالأمر بلزوم ذلك الوعدہ إذا رأی فیه مصلحة للجانبین. 
٢-ھل‏ یلزم المشارکین العطاء الّذی تقذموابه؟ 
تا باكّسبة للمشارکینە فھل يلزم کل من تقلام بعطاو ان یشتري بە إِن وافق البائع 
علی عطاءہ؟ لم اُجد فیه صراحة فی مذھب الحنفیّة ولکن مقتضی قواعدھم أَنّه 
یلزمه ذلك ما دام المجلس قائما کما هو الحکمٌ فی خیار القبول فی البیوع العادیّة, 
اھ تی نم فو اھر سمل آسووافھردی 
البائع اوَى ي َعَا الفظان 


ما المالکیّةق فقد مر فی مبحث الڑیجاب والقبول عن ابن رشد قال: 'لو رجع اح 


2 دەمناءہ: -ادد ,64 جمناءہ5 ,464 .ص ۲عخ ہ60 ۶ہ 5311 دہ 3۷۸113 غ عاءەہ[(اہط )١(‏ 





السسخت الال 
المتبایعین عمّا أوجبه لصاحبہ قبل ان ُجیبه الآخر لم بُفاہ رجوغہ إذا أُجابہ صاحبُہ 
بعكٔ بالقبول.'' وقد ذکرنا عن الحطاب أُنٌ مذھب المالکیّة جار علی ھذا۔'' ولکن 
الاإیجاب فی البیوع العادیّة بسمُط بانقضاء المجلس إن لم و اف القبول. أُمَا فی 
المزایدۃ فقد ذکر المالکیّڈ أوْلاً أنْ جمیع المشارکین فی المزایدة یلزمھم ما تقاموا 
به من عطاء إن أُلزم البائع اُحدعماء ولو کان عطاؤٌہ أُقلّ من الآخر. ٹم ذکروا أیضاً ان 
خیار البائع یمتد إلی ما بعد المجلس. فقال ابن رشد الجل رحمه اللہ تعالی لبیان 
النقطة الأولی: 


''والحکم فیه ان کل من زاد فی المتلعة لزمته بما زاد فیھا إِن أراد صاحبُھا ان 
ئمضيّھا لە ہما اأعطی فیھاء مالم یسترذ سلعتهء فیبیع بعدھا آخری, أو یُمسکھا 
حتّی بنة ینقضیٗ مجلسر* المناداۃ: وھو مخیّر فی أن ِمضیھا لمن شاء ممن اُعطی 
فیھا ثمنا وإن کان غیرہ قد زاد علي "''' 

واللقطة الثانیة أُنّ ھذا اللروم یبقی إلی مابعد المجلس أَیضا ویجوز للبائع ان یُلزم أُحدَ 

المشارکین بالشنراء ولو طال الزمان. ذکرھا الداسوقیٗ رحمم اللہ تعالی, فقال: 
''وللبائع إلزامُ المشتری فی المزایدة ولو طال الزمان, أو انفض المجلس؛ 
حیثٗ لم یجر المرف بعدم إلزامہ کما عندنا بمصر من أَنّ الرُجل إذا زاد فی 
المتلعة وأعرض عنه صاحبھاء أو انفض' المجلس فإلّه لائُِلزمه بھا۔ وھذا ما 
لم تکن المتلعةُ بید ذلك المشتری وإِلاً کان لرھا إلزائئ بھا."''' 

۲٤٢ :٤ مواهب الجلیل للحطاب‎ )١( 


١۷٦و‎ ١۷٤ ۸ البیان والتحصیل لاہن رشد‎ )٢( 
ً٥َڈ حاشیة اللاسوقیٴعلی شرح مختصر ۰ خلیا‎ )٢( 


فقه البیوع 
وحاصل کلام الدسوقيٴَ رحمہ اللہ تعالی أُنَ الأصل کون الشراء لازماً علی من تقلام 
بعطاء ویستمر اللزوم إلی ما بعد المجلس. وبھذا یفترق بیع المزایدة عن البیوع 
العادیّة الّتی لایلزم فیھا البیع بعد انقضاء المجلس. ویُستثنی من اللّزوم بعد المجلس 
فی المزایدة ما إذا کان حرف البلد عدم اللزومء أو اشترط مقلام العرض ذلك عند 
تقدیم غرضه. ولکن یظھر ممّا ذکرہ الحطاب عن المأزريٗ أنَ اللزوم مبني" علی 
الکرف, فلا یجوز للبائع أُن یُلزم المشتري بالشراء بعد انقضاء المجلس إلاً إذا کان 
الغرف فی ذلك البلد بالإلزام. قال المأزريٗ رحمہ اللہ تعالی: "لا وجه للّفرقة (یعنی 
ہین المزایدة وبین البیوع العادیّة الّتی لاتلزم بعد المجلس) إِلاً الرجوع للعوائد.' ثمٌ 
قال المأزريٴ رحمہ الله تعالی: 








''ولو شرط المشتری إِنّما یلتزم الشراء فی الحال قبل المفارقة أُو شرط البائع 
لزومہ لہ أو أَنّه بالخیار فی ان یعرضھا علی غیرہ أمداً معلومل او فی حکم 
معلوم, لزم الحك'مٗبالشرط فی بیع المساومة والمزایدة اتفاقاہ وإِنّما افترقا للعادۃ 
حسبماعلّل بە ابن حبیب الفرق بینھما۔''' 
وقلامنا فی مبحث الإیجاب والقبول أَنَ الرَاجح موقف الجمھور فی أنَ الموجب لە 
الحق فی الرجوع عن إیجابه مالم یقبله الطظرف الآخر۔ فینبغی أُن بُطبّق ذلك فی 
الْمِرَايكَۂ أَیضاً 
-٣۳‏ المزایدۃ مع الاحتفاظ 
إِن الاو الوضعيٴالانکلیزي يُعطی البائع الحقَ ان یُعلن قبل ہذایة نداء المزایدۃ أنه 


۲۳۸ :٤ مواهب الجلیل للحطاب‎ )١( 





المیحث الاژل 





سیکون من جملة مقامی الۂروضن, بمعنی أَنه یُقام عرضه إذا شاء لیکون هو 
المشتری. وتُسمی المزایدۃً حینئذِ ''المزایدة مع الاحتفاظ'' ( ۷۷۱٣٣‏ ٥٥ناءںدھ‏ 
٥‏ فلو فعل ذلك جاز لە إن رأی أُنّ الثروض التی قمت لم تبلغ إلی ما 
ُرید من النَمن, فإلّه یتقلام بنفسه بقرض أکٹر ویشتری البضاعة لنفسہ لیبیعھا مر 
أخری بثمن زائد.۔''' 

فھل یجوز مثلُ ھذا الاحتفاظ شرعاً؟ والجواب فیما یظھر أنَ الإنسان لایُمکن ان 
یشتری بضاعتّه من نفسه. فحاصل ھذاالاحتفاظ لایعڈو من ان یکون إعلانا من قبله 
أنّ لە ان یرفٔض جمیع الأعطیة المعروضة ویُميِك عن بیعه وبحتفظ بالمتلعة 
لع لسگ مت مت لی اگ رتکا ابی ات لا َ٥ت‏ وغل ذلای 
سم کہ سا ئا ا سو ا اس فا فاوط لف 


وھذا جائز شرعا 


۔ی دل‫هہ([ا۰۱ ژہ ب۷ حصعاصعصہٗہء طاز (6) غ (۹) ,64 صمناءت5 ,1۱930 600٥: ۸۶٥‏ اہ ل5 )١‏ 
23 رجرمونءء5 1872 )۲ذ ))00۲٥۰۶1‏ ٤ء‏ 466ح ,۷۷۱1( 





٤‏ المناقصھ 


(10ء1اؤ۸ ٢۲۰۲۶ع11)‏ 


المناقصة ( 0100ھ ٥٥٥‏ 08:۷) اصطلاح حادثٗ و تعھا جھاتٗ کی ترید شراءً 
سلع أو خدمات بأقلّ ما بُعرض علیھم من سعر. وقد عرفه قرار؟ لمجمع الفقه 
الاسلامي الداوليٗ ہما یأتی: 
''المناقصة: طلبه الوصول إلی اُرخص عطاءِ لشراء سلعة أو خدمة تقوم 
فیھا الجهة الطالبة لھا بدعوۃ الراغبین إلی تقدیم عطاآتھم وفق شروط 


: ۱ 
ومواصفات محادة۔."' ۱ 


وھو فی حقیقته عکسالمزایدة. فالمزایدة یُجریھا البائعون الذین بُریدون ان یعقدوا 
البیع باکٹر ما يُعرض علیھم من ثمنء فیطلبون العروض من المشترین. والمناقصۃً 
یُجریھا الراغبون فی الشراء ویطلبون العروض من الرًاغبین فی البیعء وبٌرسون العطاءً 
.7008۷1۷0۷088 ام إلیھم بأقل الأسعار. والکلام فی مشروعیّة ھذہ العملیّة مثل الکلام اٰذی 





سبق فی المزایدۃ. وإِنٌَ المناقصة وإن لم یجر لھا ذکر فی کتب الفقهہ ولکن یُمکن 
قیاثہ علی المزایدة لالّه لافارق بینھما من حیثٗ المبدأء فِإن الثروض ثقاّم فیھا کما 
تام فی المزایدۃ. وکونُھا سوماًعلی سوم الآخر قد مر الجواب عنە فی المزایدة. 
ولکن المناقصة عادة إِلّما تجری فی حاجات المشاریع الکبیرۃ من التّجارۃ 
والصتناعة. فکانت المزایدة یمارمھا الفقراءہ حنّی سیت "بیع المفالیس"'۔ أَمَا 
المناقصةء فَإلّھا تجری بین جھات تجاریّة أُو صناعیّة ثریّة بمبالغ باعضة. وإِنما 
تجری بطریقة مکتوبة اُکثرانضباطاً ودفَّة, 

والطریقة المّبعة لإجراء المناقصة ان الجھة الّتی تُرید أُن تعقد مع مقاول لبناء عمارۃ 
مل وثرید ان یتقام إلیھا المقاولون بحثروض مختلفةہ فإنھا تدون تفاصیل البناء 
سرمتھفرترظالسی سو ھک اتی ففکھمد جات 
فی الجرائد أو الصٌحف؛ ویحلّ فی الڑعلان العمل وبعضر تفاصیله. أَمّا دفتر الششروط 
الذی یحتوی علی تفاصیل العمل بکاملھاء وعلی الشروط الأخری للعقد ء فإنّما بُعطی 
للمشارکین فی المناقصة بٹمن بُحّد فی الإعلان المنشور فی الجرائد أو الصّحف: کما 
نّ الإعلان يُحاد آخر موعدِ لتقدیم العروض, وتاریخ فضَ العروض, وفی بعض 
الحالات یطالب المقاولون بتقدیم ضمان ابتدائيٗیُنبئ عن جدیّتھم فی تقدیم العرض. 
وعلی أُساس ھذا الإعلان یتقلام المقاولون بعروضھم فی ظروف مختومة مع مبلغ 
الضمان الابتدائی ثم إِنَ الجھة الطّالبة للمناقصة تفتح الظروف المختومة فی موعدِ 
محدّد بحضور المشارکین فی المناقصة أو ممنْلیھمم وبُعلن اسم کل صاحب عرض؛ 


٠ 2‏ - ۸ر:- ڈ۰۱۵َّ1أ اپ ٭ ور ۰ یں نس ََُ 7 32 عق 
وسعر عرضه وبسجّل: یتم فحصٗ العروض للتاکد من توافر الشروط وموافقة 
نم یم ٍ" 





العروض للمواصفات المطلوبةء وموافقتھا لللإجراءات القانونیّة. ثمّ تختار الجھة 
الطالبةٔ للمناقصة العَرُض الأقل سعرً إِلّا إذا کان ذلك الع ر۔ بالرغم من کونە أقل 
بالسبة لسائر العروض < أغلی بالْسبة إلی سعر الستوق. فحینئدِ تُفاوض الجھة 
الطٌالبة مع صاحب العرض الأقل لتخفیض سعرہ لیکون موافقاً لسعر التوق. 
وكکذلك إذا تساوت' بعضر> الغروض فی أُسعارھاء رما یلجأ إلی إجراء مفاوضة 
سن اُصحاب ھذہ العرورض لاختیار الأصلح؛ أو بْقَسم العمل بینھم حسہما 
تقتضيه مصلحة الجھة الطٔالبة. وبعد هذہ الاجراءات یُرمتی العطاء لمن قٌہل عرضه. 
ومٹل ھذہ الاجراءات تَتَخْذ أیضاً فی المناقصات الّتی تطلب فیھا عقوۂ التورید. 
فإعلان طلب المناقصة یحتوی علی مواصفات الأشیاء المطلوبة وکمیّاتھاء ویتقام 
اجار بۂروضھم لبیع هذہ الأشیاء ویبرمتی العطاء لألَھا سعراً بالطریقة الّتی ذکرناها 
کی الہتار را سرات 

وإِنَ فی البلاد المختلفة قوانین مختلفة تخضع لھا المناقصات: وإجراءات" لا داعيٗ 
لذکر تفاصیلھا هناء لھا مور إِداريّة لا یتعلق بھا حکكمٴفقھیَّ ولکن المسائل الفقهیّة 
المتعلّقة بالمناقصات قریبة ممّا ذکرناھا فی المزایدة. 

فلو کانت المناقصةُ لعقدٍ یجوز إنجاژہ علی الفور شرعلَ مثل عقد البیع للمبیعات 
الموجودة عند البائع أو عقد الإجارة, أوعقد الاستصناع, تنطبق علیھا جمیع 
الأحکام التی ذکرنا ھا فی المزایدة. ولکنْ المناقصة کثیراً ما تقع علی اتفاقیّات 
التورید. وإِنّھا تختلف عن المزایدة فی أنْ البیع فی المزایدات یتم فی مجلس العقد 
نالابخات واقبول گیا اسلستا آما افاقات اریت قد ذکرنا فیما سن اٹھالبعت 
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من قبیل البیع النّاجز, وإِنّما ھی مواعدة ہین الطرفین لاإنشاء بیع فی تاریخ لاحق. 
فلیس ھناك إیجاب' وقبول لإنجاز العقد فی ھذہ المرحلة وإنما الإعلان الصتحفي 
لمثل ھذہ المناقصة دعوۃٌ جار لللاخول فی مواعدة أو تفاُم عامٌّ ولکن لاباأس ان 
ُّخذ لھا جمیع الإجراآت الّتی ذکرناهاء بشرط ان لائظن ان "> العطاء عق بات 
للبیع ثضافۂ إلی المستقبلء بل پرسو العطاء علی أَنّه مواعدۃ من الطرفینء لازمة 
علیھماء لإنجاز البیع فی تاریخ مستقبل. وقد فصتلنا الفرق بین الأمرین تحت عنوان 
''المواعدة فی اتْفاقیّات التورید'' 

0- حکم أخذ عوض علی دفتر الششروط 
والمعمول بە فی المناقصات عموما وفی المزایدات فی بعض الاأحوال, أُنَ الجھة 
الإداریّة التی تُرید ان تُجري المناقصة تسجّل تفاصیل العقد ومواصفاته فی دفتر, 
وھذا الافتر یُعطی للمشارکین بعوض مالي. 
فالمُال الفقھي؛ ھل یجوز للجھة الإداريّة أُخذُ عوض مقابل دفتر الشروط؟ فإذا 
نظرنا إلی أُنَ هذا اللافتر إنّما یرجع نفعه إلی الجهھة لإداربِ حیثٗ إِنھا هی التی تل 
أن تُجری المناقصة لصالحھاء لم یکن ھناك مبرٗر لھا فی اُخذ عوض مقابل ھذا 
الافتر, 
ولکنَ ھناك ناحیة أخری لا یمکن غض الْظر عتھاء وھي: أُنَ إعدا دفتر الشروط 
ربّما یحتاج إلی دراساتِ فتيّف ورسم خرائط دقیقة ممّا یتطلّب جھداً ومالاً۔ ومن 
بات یفالت نت مور الفاران ار نخان ۷ ارات 
ات کر غازض إلی ان یُجری ھذہ اللاراسات الفَیّة بنفسه ویتکبّد فی ذلك 


فقه البیوع 








کیڈاریکل لاحلمالاترم کت ايد رات اعت ارہ فی ا گت 
عوضامقابل ھذا الافتر. 
رالڈی بظپر لہتا الفعیت ضا اف علت آلَر کان ذف ار رظ لا ممکن 
دراساتِ فتیْقٌ وکان مشتملاً علی مجرٌد شرط العقد فلا یجوز للجھة الاداريّة أُن 
تقاضی عله تما لات لاک رد الد اعت الغاقاری ول بحرر آغة 
العوض علی ذلك. أُمّا إذا کان ھذا الافتر مشتملاً علی دراساتِ فَيْة یحتاج إلیھا 
المشارکون فی المناقصة لإعداد حروضھم, فیجوز للجھة الإداریّة ان تأخذ علی 
دفعه عوضاً یغطی تکالیف الجھة الادارية فی إعدادہ. 
وھذا قریب ممّا صدر بە قرار“من مجمع الفقه الإسلاميٗ فی موضوع بیع المزایدة, 
ونصته ما یلی: 

"لا مانع شرعاً من استیفاء رسم الُخول - قیمة دفتر الشُروط ہما لا یزید 

عن القیمة الفعلیّة- 24ز 

٦‏ -حکم المطالبة بالضنمان الابتدائیٔ 

قلامنا ان فی بعض الحالات يُطالب المقاولون بتقدیم ضمان ابتدائیٴیُنبئ عن جدًبّتھم 
فی تقدیم العرض. فحکمه الشرعیٗ ما ذکرناہ فی بیان ھامش الجدَیّة. ولا بظھر ھناك 
مانعٴمن المطالبة به للتأگگد من جديّة العارض, ما دام أَنه لا یؤدی إلی أکل أموال الٰاس 
بالباطل. وھذا نما یحصثل إذابقی مبلغ الضّمان أمانة عند الجھة الإداريّة. ولو وقع خَلطه 


ف١٤١ للدورۃ الثامنة للمجمع؛ المنعقدة فی برونائی دار السّلام سنة‎ )۸/١(۷۳ قرار رقم:‎ )١( 
۵ راجع: مجلَة مجمع الفقه الإسلامیّ العدد الثامن: 21 ۵" ففرةۃ‎ 
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بالأموال الأخری فیکون مضموناًعلیھا:۔ وإن وقع استثمارُہ بإذنه فیجب ان یرجع ربخہ 
إلی صاحب العرض الذی قدمہ. وإن لم يفُز ھذا العارض بالصتفقة بمعنی أنّه لم بُقبّل 
عرضہ فإلّه بُر3عليه کامل المبلغ: مع ربحه إذا اُودِع فی وعاءٍ استثماريٗ مقبول شرعاً 
وما بُعمل بە عموماً من مُصادرۃ المبلغ إذا سحب العارض* عرضه قبل موعد إرساء 
العطاء غیر مقبول من الّاحیة الشرعیّة إطلاقا وھو من قبیل اأکل أموال النّاس بالباطل؛ 
فاحقاضات 20ھ ھت اکا تا اض رعات اکس 
یتقلام بالإڑیجاب ان یرجع عن إیجابە قبل قبول الآخر فلا وجه لمصادرۃ ما تقلام بە من 
الضمان الابتدائیٴ وکثیراً ما تقع حالات" يُضطرَ فیھا العارضُ لسخب عرضہ فکیف 
یجوز معاقبّه فی مثل هذہ الحالات؟ 

حتّی لو أُخذنا بقول المالکیّة اللذین یرون النْقدُم بالعرض فی المزایدة ملزماً علی 
الموجب العارض, ولا یعترفون بحقه فی الرجوع, فإنَ غایة ھذا الإلزام اُن يُِبر علی 
العقد قضاءٗ أُو بُحمّل الضرر الماليٗالذی تضررت بە الجھةُ صاحبۂ المناقصة فعا۵ٌ 
وإلاً صارت ھذہ المصادرۃ غقوبة مالیْػ لا یجوز لأحدِ أُن ینفُذھا إِلا القاضی علی 
قول من یجوز الغرامة المالیّةً کشقوبة مشروعة وخاصَة فی حین أُنْ المالکیّة إِنّما 
أُلزموا الڑیجاب علی العارض فی 7 العلنی الیے سی ےه العظاائ مل 
المزاد ولا ینطبق ذلك تماماً علی المناقصات السریة الّتی یتم فیھا العقد بعد مأة 
تُحتمل فیھا تقلّبات الأسعار بصفة غیر متوفّعة. ٰ 
فلا یجوز شرعامصادز الضمان الابتدائیإذا سحب العارض عرضه قبل إرساء العطاء 


وقد یُستشکل ھذا بأَنّه لا تظھر هناك فائدة لھذا الضمان إذا وجب ره مبلغه إلی 
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العارض فی جمیع الحالات. 

والجواب عن ھذا الإشکال ان ھذا المبلغ لیس إِلا للنّاگد من جدیة صاحب ب العرض؛ 
ولیس ضمانافی مفھومه الفقھیٗ فان الضمانَ إِنّما تسبقه مدیونیّػ وإِنَ مجرد التقاُم 
بالعرض لا بُنشئ دیناعلی صاحب العرض. ولا شك أُنَ من یتقام بھذا المبلغ عند 
تقدیم عرضہ فإله بُنبئ عن جدّیته فی الا: راف لال کال احخلاف گر اسراز 
لمدة قصیرق إِلّا مَن یُرید ان یدخل فی العقد حقیقة وھذا المطلوب حاصل. واللہ 


سہحانه اأعلم. 
۷- حکم الضمان النّھائئ 


ما الضمانْ النّھائي فإله یطالب بە مَن یفوز بالصّفقة من بین العارضیین, وإِنّما یطالب 
بە لتوثیق أَنَ الفائز بالصتفقة یلتزم بمسئولیّاته التتعاقك‌بّة وقد یزغم بعضٗ النّاس أَنّه 
مخ قبیل العربون ولیس الامر كذلك: لان العرہوت الڈیٰ آجازہ الختابلة إِنما بَقَدمَ 
المشتری وصاحب العرض فی المناقصات هو البائعُ إذا کان موضوغ المناقصة 
توریدل أو استصناعا والمؤجرُ إن کانت المناقصۃُ موضوغھا تقدیمَ بعض 
الخدمات. والواقع أَنّه لا یوجد ھناك نظیر فی الفقه اللإسلاميٗ بمطالبة شیئ من البائع 
أو المؤجر إِلّا مطالبة الرّھن من المسلم إليه الذی جوٴزہ بعضٌ 7 ومنعه 
آخرون. ولکن ذلك إِنّما یِمکن إذا کان البیع باتَا, کما فی الستلم أو الاستصناع. 

اآذافی اقاقات اریت تھا اث طتردا بات و غاب نا فیک اتثر رھدا 
فیدر سی قاسر ہس ما ناھ ران گا 
الابتدائیٴ من أنّه أمانةّ ابتداث وإن خُلط بمال آخر, فإله مضمونٌ علی صاحب 





المبحث الأوّل 





المناقصة. وإن وقع استثمارٌہ بإذن صاحبہ فإِله یرجع ربخُه إليه ویجب ردہ مع ربُحه 
(إذا کان مستثمرافی جهة مقبولة شرعاً) إلی صاحبه عند تمام تنفیذ العقد. ولا یجوز 
مضادر تا اك ماضر اسم سز اعت ضررٴمالیٴلصاحب 
المناقصة فعلاّہ فیمکن أُن تقع المقاصتة ہین المبلغ وبین ما یجب علی المتعاقد من 
تعویض مالي' 


وقد صدر قرارمن مجمع الفقه الإسلامیٴٗبشأن الضمان فی بیوع المزایدة ہما نصہ: 


"طلب الضمان ممّن یرید اللاخول فی المُزایدة جائز شرعاء ویجب ان یُرد 

لکل مشارك لم یرسُ عليه العطاء وبُحتسب الضمانٌ الماليٗمن اللّمن لمن 

70 ۹3×02 
وہما أُنَ ھذا القرار کان موضوغه المزایدة: ویٍطلب فیه الضمان من المشتری: فیمکن 
تخریجه علی أساس العربون ولیس الأمر کذلك فی المناقصات اتی يُطلب فیھا 
الضّمان من البائع أُو المقاولء فلا بل من رہ ھذا المبلغ بعد تنفیذ العقد مع سائر 
واجبات المتعاقد الأخری, ولا یُصادر ھذا المبلغ إِلّا فی الصورۃ الّتی ذکرناھا من 
تخلٗف المتعاقد عن تنفیذ العقد وتحمیله الضرر الفعليٗ الماليٗ اللذی أصاب 
صاحب المناقصةء فحینئذ تقع المقاصّة بین المالین. واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


۸-- المحظورات فی المزایدة والمناقصة 
م إِنَ المزایدة والمناقصة وإن کانتا جائزتین شرعاٌ ولکن قد تُصاحبھما ما یجعل 


)١(‏ قرار رقم: )۸/٣(۷۳‏ فی اللاورۃ النّامنة للمجمع, المنعقدۃ فی برونائی: سنة ٤ھ‏ مطبوعافی 
مجلّة المجمع العدد الثامن: ۲ء ففقرہ ٤‏ 





اتا دای 
العملیة محظورۃ. ومن أَهمٌھذہ المحظورات الشَرعیّة ما یأتی: 

۹> المزایدةۃ فی محل محظور 
ان يک رت مل اشَر ایت آر لاقتنا لایر اؤہ فارعا مثل الخمر أو الخنزیں 
فلا یجوز اللاخول فیھما. وعلی ھذاء فَإِنَ المناقصة أُو المزایدة اللتی تجری لبیع سندات 
الخزینة(8ا[ذطظ ۲۷تا98٥٥1)‏ الروبَة لایجوز عقڈھا ولا اللاخول فیھاء لأنٌ سندات 
الخزینة ھی سندات قرض ربويٴٗ تُصدرھا الحکومڈ للاستقراض من المؤسسات 
المالیّة۔ وھی مشتملة علی التَعهّد بأداء مبلغ معلوم مثل مائة الف دولار بعد ملة محلادۃ. 
وإِنّ ھذہ التندات تُباغ بخصم. فإن کان الستنه لمائة الف دولار مثلا فإِنه یُباع بخمسة 
وتسعین ألفاً مثلا لیحمثل المشتری فی تاریخ الستداد علی مائة الف ویربح خمسة 
آلاف. وقد تُجری الحکومة (بواسطة البنك المرکزي غالباً) مزایدة لبیع هذہ السّندات. 
فیُباع ھذا ال۔تند لمن یتقلام بالعطاء الأعلی الذی یکون أقلٗدائماً من قیمته الاسمیّة کی 
ینتفع المشتری بالفرق بین ثمنە الذی اشتری بە السّند وبین القیمة الاسمیّة. 
وھذہ العملیّةٌ تشتمل علی محظورین: الأوّل: أُنَ ھذا قرضٗرہويٗ بحت. والّانی: أُنْ 
ھذہ المتندات تشتری عادة لتّباع فی المتوق التی سی المتوق النَانویّة وإِله ہبعٗ 
للاین من غیر مَن هو عليهہ فلا یجوز اللاخول فیھا۔ وسیاتی التفصیل فی مبحث بیع 
الاپن إن شاء الله تعالی. 

۰- النْجُش مع احتفاظ الّمن أو غیرہ 

الْجش أن یزید الرٛجل فی ثمن المتلعة لا لرغبة نفسه فی شراءھاء بل لیخدع غیرہ 


لیرغب فیھا ویشتریّه بثمن زائد. وھو ممنوع بنصٗ الحدیث؛ وسیاتی تمام الکلام 





ال٭ت الال 
عليه فی باب البیع المکروہ إِن شاء اللہ تعالی. 


ولک اللذی يُناسب ذکرٴہ ھُنا أنٌ الَاجشّإِن أقیم من قبل البائع لیرغٔب المشارکین 
فی المزایدة فإنَ بعض القوانین الوضعیّة لاتمنع ذلكء کما خُکیّ عن القانون 
الستویدي وقانون بعض اللاول الآخری أَنّه لایمنع الأجش, ولک یُسیئٔ سُمعة 
القائمین بالمزایدة۔'' وإِنَ القانون الإنکلیزيَ یسمح ذلك فی بعض الحالات وھی 
فی بیع العقارات إذا احتفظ البائع بسعر أُقل وأقام البائع من یقلام الأعطیة لیرغب 
الآخرون فی الزیادۃ علیہا۔''' 
أمّا الشریعة الإسلامیّة فلا تٌبیح مثل ھذہ الخدیعة. وإِنَ نصٗ الحدیث الّذی یمنع 
ذلك عامٌٗ یشمل جمیع الحالات. ولا شك أُنَّ عنصر الخدیعة موجوڈ فیه وإن کان 
البائع احتفظ بسعر معلوم, وأخذ لنفسه حقٗ تقدیم العطاء. فلا یجوز ذلك واللہ 
سبحانه أعلم. 
ا إذا لم یکن البائع احتفظ بسعر معلوم, فالَأش ممنوغ فی القانون الإنکلیزيٗ 
أیضاً بل صرح القانون أنّه لو ثبت أُنَ البائع أقام أحداً للًُجش: فإِنَ الذی رسا عطاؤہ 
واشتری المتلعة فی الأخیر لە الحق أُن یرفع الأمرَ إلی القضاء ضًالبائعء ویفسثخ البیع 
علی أُساس کونە مبنیّااعلی الخدیعة. 
ما من الْاحیة الشرعیّة فقد ذھب آکثر الفقھاء إلی أُنَ الٌاجش آَثمٌبفعلهہ ولکن البیع 
٥1‏ |6)_''أ:سخ'' ,0ء مت ا۳۷1 )١(‏ 


۶ غععەط حدحدہء: ۲( .۔جطنة711 - ٥/٥۰‏ ہ ہدز(ز(ع4 مص۸مط٥“_''دەمناءسذ“‏ بد ناء مه[ ۳ ٢‏ 
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پت ففہ الببوع 
لایبطل بذلك کما سیأتی تفصیله إن شاء اللہ تعالی فی البیع المکروہ. ولکن ھناك 
روایات* فی مذھب المالکیّة والحنابلة أَنَ البیع یبطل بالئجش. ولو ثبت فيه غبِنٗ 
فاحش: فللمشتری الخیار فی الفسخ. وقیّد الشَافعیّة خیارَ الفسخ فی حالة الغبن 
الفاحش بما إذا کان الْٔجش بمواطاأة من البائع. أمّا الحنفیّة فأصلٌ مذھبھم أَنّه لاخیار 
للمغبون: ولکن المتاخرین افتوا فی العضصور المَتأآخرۃ بخیار المغیوت المغرورن گعا 
سای می ٹی تل غہار ارت و فاء اھ کالی. 





۱- تواطؤ المشارکین فی المزایدة 


وقد جری العمل فی بعض البلاد علی أَنَ المشارکین فی المزایدة یتواطئون فیما 
بینھم علی أُن لا یُقلام اح منھم عطاءٗ أزید علی مبلغ متّفق علیه. وإنَ ھذا الّواطؤ 
ؤثر علی ثمن المتلعة أثراً کبیرء حیثٗ لایبلغ اللمن أکثر ممّا یُرید المتواطئون. ومن 
اأجل ذلك ُنشئون جماعة تسمّی ''حلقة'' (چوفاط) وإِنٌ مثل ھذا التّواطؤ یِسمّی 
“الصرع" (٦۷ہ‏ عله٥٥مگا)‏ کان هذہ الحلقة صّرعت الجھة البائعة اکا کت 
الآحرین. وإِنٌ مثل ھذا الّواطوؤ کان مشروعاً فی القانون الإنکلیزی العامٌ 
( 1۷ 0000000)) وقد صدرت بجوازہ قراراتٴ من المحاکم الانکلیزیّة والھندیّة. 
'' ثمٌاأصدر قانون فی سنة ۱۹۲۷ جعل مثل ھذا النّواطو جریمة قائونیّة إذادخل فیه 
اح بإعطاء هدیّة أو تعویض عن إمساکە عن تقدیم العطاء الزائد۔'' والظاهر من 
هذا القانون أَنَه إذا وقع الّواطؤ بدون هدیّة أو تعویض (رشوۃ) فإلّه غیر ممنوع قانوناً 


8 ۰ .مم ٠اخ‏ :ہ60 ۶ہ علجڈ دہ ۸۸111 عش ا٥[[۱ )١(‏ 
([) 1 جمناءہ5 ,19217 ۱ء (عاہ۸: ۲۶یع۸ ع0نة144) ٥×۰‏ نام )٢(‏ 





ما فقھاء الشریعة الإسلامیّة فلم یذکروا حکمَ ھذا التواطؤ فی المزایدة ولکن بظھر 
من المبادی العامّة ومذاق المقاصد الشُرعیّة ان مثل هذا التواطؤ لانٌجوزہ الشریعة 
الإسلامیّة إِن کان فيه إضرار“بالبائع أو بالمشارکین الآخرین. لان المبدأ الذی اأخذت 
بە الشریعة الإسلامیّة ان تکون ھناك منافسة حرٰةٗ فیما بین البائعین والمشترین, ویقعٌ 
تعیین اللَمن علی أُساس ھذہ المنافسة الحرة. ولذلك منعت الشریعة الإسلامیّة 
الاحتکارَ وتلقًی الجلب, وبیع الحاضر للبادیء کما سیأتی فی بیان البیوع المکروهة 
اؤوشاء اق انی رفک ات اشن لالاٰ ھب اورد کی فی طر3 الحدیث آن 
النبي الکریم صلّی اللہ عليه وسلم جا وا ا و کناٹ" یقتضی 
''الَْشارك' وأن یکون من قبل أکثر من جھة واحدةہ وإن کان شرْحُ الحدیث فستروہ 
بطریق آخر. واللہ سبحانه اُعلم. 

ثمّ إِنّ ھذا اللَواطٌو یقع فی بعض المزایدات علی أُساس أنه إن فاز اح أعضاءِ 
الحلقة بالصتفقة فإلّه یعقد مزایدة أخری فیما بین الأعضاء وفرْقّالََمن فیما بین 
المزایدتین بُقَسُم فیما ہین أعضاء الحلقة.' وفیه مفسدة أخری زیادة علی الّواطؤ؛ 
وهي ان مایورع فی الشرکاء من فرق اللّمنین هو رشوةٗلھذا اللّواطؤء فلایجوز شرعا. 
والواقع أَنّ قوانین أکثر البلاد الغربیّة مصوغةُ علی اُساس الاقتصاد الرأسماليٗ الٰذی 
هو مبنیٌٴعلی مبدأ حرَیّة الإانسان فی حصول ربح أکثر۔ وقد یکون ذلك علی حساب 
ضرر العامّة أو ضرر جھة أآخری. فقد یمنعونه وقد پُجیزونهە حسب ما تقتضيه آراء 


۲٦+ رواہ البخاريٗ فی صحیحہہ کتاب البیوع: باب لایبیع علی بیع أُخیه الخ خذیث‎ )١( 
)٢( 0۰1صضے'' ,0۸ء۳۷۷0‎ ۸'”_))6111 17 








فقّه البیوع 





الجھة المشرُّعة. 
وبعد الفراغ من المسائل المتعلقة برکن البیعءوھوالإیجاب والقبول, ننتقل الآن إلی 
اأحکام ال تعلق ران تا تین رام ےَغاف کر المر نی لاضراق. 





المبحث الثانی 
فی 
الاحکام المتعلقة بالمتعاقدین 








پم" 


۲ الباب الأول : 


۰4 


گج 
یں ٭ے٭ ٰ٭ 
ا٘هلیّة العاقدین 
یشترط لصحة عقد البیع ان یکون العاقدان عاقلین ممیّزینء فلا ینعقد بیع المجنون 
والصتبیٴالذی لا یعقل. ولابشترط البلوغ ولاالحرَیَة ولا الإسلام, ولا سلامة الاأعضاء. 
ولنتکلم علی کل من ھذہ الاقسام بشیئٔ من التفصیل: 
۳- بیع الصبئ وشراؤہ 


لاخلاف فی أُنَ الصبیٗ غیرالممیْز لیس أُھلا للنّعاقد. أمّا الصبی'ٗ الممیّز فاختلف الفقھاء 
فی أھلیّتہ. فالمعتمّد عندالحنفیّة والمالکیّة والحنابلة أنّه اھ لٌللتعاقد.''' 


)١(‏ قال الکاسانيٴ رحمه الله تعالی: 'فأمَا البلوغء فلیس بشرط لانعقاد البیع عندناءحتی لو باع الصبيٴ 
العاقل مال نفسه ینعقد عندنا موقوفاًعلي إجازۃ وليّهء وعلی إجازۃ نفسه بعد الہلوغ '' وقال اللاردیر 
رحمه اللہ تعالی:''(وشرط) صحة عقد (عاقدہ) أي البیع (تمییز) بان یکؤنإذا کلم بشیئغ من مقاضد 
الثقلاء فھمە وأحسن الجواب عنه. فلا ینعقد من غیر ممیّز لصغْر أو إغماءِ أو جنون.'' وقال 
المرداويٴ رحم اللہ تعالی:''النّانی: أن یکون العاقۂ جائزالتصرف:وهوالمکلف الرشید...إلاً الصبي._ 





فقه البیوع 
أُمَا الشافعیّة فمذھبٌھم أُنَ الصبیٴ لیس أھلاً للّعاقد وإن کان ممیّزا. قال الغزالیٴ 


رحيه ال تعالی: 


اتصرفات لی اوت ان لول۸ ودوت اانہ القطة الیگ 
ناظاة تنگ 





وقال ابن قدامة رخمةال تعالی: 


"'ویصح تصرف الصتبيٗ الممیّز بالبیع والشراء فیما أذِن لە الوليٴٗ فیه فی 
إحدی الروایتین, وھو قول أبي حنیفةہ والنّانیة: لا یصحٗ حتّی یبلغ. وھو قول 
الشافعیَ لألّه غیرٌ مکللف: أشبه غیرَ الممیّز. ولأنَ العقل لا یمکن الوقوف 
منە علی الحد الذي یصلح بە اللصرّف, لخفائہ وتزایدہ تزایداً خحفیٗالّدریج, 
فجعل الشارع له ضابطاأ وھو البلوغ. فلا یثبت لە اأحکام العقلاء قبل وجود 
المظنة.'' 


ولنا قول اللہ تعالی: وابئْتلوا الینّاتی خی ِا بَلَقُوا النْكَاح فَإِنَ انت میقم 
رومر ہی حر ریو وا رر بہت ود 


9 تپ وَلػ سای ور رت بإاذن ولیْه 





> الممیٔز والفیه“ ؛ فإلّه یصح تصرَفُھما بإذن ولیّھما فی إحدی الرُوایتین وھی المذھب, وعليه 
الأصحاب. (ہدائع الصنائع 33 والدسوقيی علي شرح مختصر خلیل ٥٥٥‏ والإانصاف 
للمرداوي )۲٦۷:١‏ 

۱٢:۳ الوسیط للغزالی‎ )١( 


المبیحث الثانی 








کالعبد وفارق غیر الممیٌز فإله لا تحصل المصلحة بتصرفه لعدم تمییزہ 
ومعرفتہ. ولا حاجة إلی اختبارہ لأٰلّه قد غلم حاله. وقولھم: إِنّ العقل لا 
یمکن الاطلاع عليهء قلنا: بُعلم ذلك بآثارہ وجریان تصرفاته علی وفق 
المصلحة کما یُعلم فی حق البالغء فَإن معرفة رشدہ شرط دفع ماله إليه 
وصخة تصرفه؛ کذا هاھنا. فأمّا إن تصرف بغیر إذن ولیّهء لم یصح تصرفه. 
ویحتمل ان یصح ویقف علی إجازة الوليَ هو قول بی حنیفة .... وأمَا 
غیرًالممیّز فلا یصح تصرّفهء وإن أُذن لە الوليٗ فیهه إلاً في الشيء الیسیر کما 
روي عن أبی اللترداء رضی اللہ تعالی عنە أنّه اشتری من صبيٴ عصفوراٌ 


وماقاله ابنْ قُدامة قویٗ راجح, فإنَ الصبیٴٗ الممیّز قد یحتاج إلی البیع والشراء 
والمانع قد زال ببلوغه سنّالتمییز وزال الضررُ المحتمل بجعل عقدہ موقوفاً علي 
إجازۃ ولیّه. واللہ سبحانه اُعلم. 
ٹم بیع الصبيٴ الممیٔز وشراؤہ إِنّما ینعقد موقوفاً علی !جازة ولّه عندالحنفیّة 
والمالكیّة والحنابلة إذالم یکن الصبيٴٗمأذوناً من قبله. ویجوز عند الحنفیّة ان یأذن 
لە الوليٗ بالعقود التّْجِاربّة إذنأً عاما إلاً فی العقود الضَارَة المحضة مثل الإقراض 
والکفالة والھبة وغیرها۔ ولو أذن لە الوليٗ إذناعامَاً فی غیر العقود الضَارة فلایتوقْف 
انعقاه هذہ العقود علی إذن خاصٗ یقول الحصکفیٗ رحمہ اللہ تعالی: 

''فإن أذن لھما (أي للصبيٴ والمعتوہ) الوليٌ فھُما فی شراءِ وبیع کعبدِ مأذون 


۲۹٦:٤ المغنی لابن قدامة‎ )١( 





فقه البیوع 
فی کل اأحکامہ."" 

فا2ا تھے الفاق ات اون البیع أو الشراء أوالإاجارۃ أوالاستیجار أو ای عقدِ 
یحتمل اللّفع والضّرر بإذن عامٌ سابق من وليّه کان التصرٗف صحیحاً نافذاً ملزماً 
للصغیر منذ صدورہ ا رک الامام 7 حنیفة ھذا الحکم, حتی أجاز ھذہ 
التصرفات: ولو کانت بغبٔن فاحش. وخالفه صاحباہ فقالا: لاینفذ تصرف الصّبيٗ 
بالغبن الفاحش.'''وفی قولھما مصلحة للصّبيٴ کما لایخفی. 

وفی ھذا یختلف مذھب الجمھور فی الفقه الإسلاميّ من القوانین الوضعیّة التی 
تشترط لصحة اي عقدِ ان یکون العاقد بالغاً۔ فالمادة ١١‏ من قانون العقد الانکلیزیٗ 
بُصرٌح بأَنه یجب لهلیْة التّعاقد أن یکون العاقد بالغاً (008[0۶) حسب القانون الستائد 
فی البلاد. والقانون الإنکلیزیي العام کان قد حداد سن البلوغ باحدی وعشرین سنةء 
ثمٗنقصه بقانون تعدیل قوانین الأسرة إلی ثمانی عشرۃ سنة۔ وبما أنمَن کان سنّه أقل 
منە ربما یحتاج إلی بعض العقودہ فَإنَ القانون أجاز عقدہ فی ''الأشیاء الضروریّة"' 
)0٦۹٥::8068(‏ وھمناك تفاصیل گر فی تفسیرھاء وطریق صتع ٣‏ 

وإِنَ ھذہ المشاکل قد انحلّت فی الفقہ الإسلاميٴ باشتراط إذن ولیّه. وذلك لأنَ من 
الطی کا آنالطلق علی ضر الات سا اتی جا انور را ت رئا فو 


الذی لە بصیرة تامَة باحوال التب ي وما یحتاج إليه من عقدء وما یتضرر بە. 


۱۷۳ :٦نوذأملا الدر المختار مع حاشیة ابن عابدین, کتاب‎ )١( 
۷۷۷٣۲۳ :٦راتحملادر‎ (٢۲( 
)۳( :]ط7‎ 00 )٥0ہ0اتدءاذ,‎ ٠٢.۰, ۸. 220 ۔عاء 472 دصەم‎ 


المیحث الثانی 





-٤‏ سن التمییز 

أمّا سِنَ الّمییز فقد حلادہ بعضٌ الفقھاء بسبع سنین, کما ذکرہ الحصکفیٗ فی الارٌ 
المختار وحکاہ ابن عابدین عن فتاوی قارئ الھدایة.''' والظاهر أَنَھم 
ذلك بما رٗوي عن النبيٴ الکریم صلّی اللہ عليه وسلّم أنه قال: ''مُروا أولادکم بالصّلوة وھم 
أبناسیع''''' ولکن مُخظم الفقھاء لم یُقیّدوا الّمییز فی المعاملات بسن معیّن, فإِنَ أحوال 
الصتّبیان تختلف فی الّمییز. فمنھم من یعقل المعاملات فی سن أُبکرہ ومنھم من لایعقِلھاإلا 
فی سن متأخّر فالعمدةٌ فی ذلك نُضْجُ تفکیرہہ ولیس عمراً معیّنا. وماذکرہ فی الارالمختار 
نما هو فی الشمر الذي بُعتبر فيه إِسلامالصبیّ و أعقبه ابن عابدین بنقل عن العنایق حیث 
فستر الصبيٗالعاقل بمن یعقل المنافع والمضان وأن الإسلام مٌُی وانّباغہ خیر لہ وأن ابن 
الھمام فسترہ فی فتح القدیر بمن یعقل صفة الإسلام. ثم إِنَ الحصکفی نفسه حینما تکلم فی 
کتاب الماأُذون عن کون الصبیٗممیّزافی المعاملات لم یقیّدہ بسن مخصوص وإلّماقال: 

'والشرظ لصحخة الإذن ان یعقلا البیع سالباً للملك عن البائعء والشراءَ جالباً له. زاد 

۳ 5 سڈ : 7- : ہ_ )٣( ۲٣‏ 
الزّیلعی: وأن یقصد الرٰح ویعرف الغبِن الیسیر من الفاحش.'"“ 
-۵٥‏ ولیٰ إذن الصبیْ فی المعاملات 

والذی یملك إذنَ الصب'ی بالمعاملات عند الحنفیّة هو أبوہ, ثمٌ وصي”ٌالأب بعد موت 


الاب, ثمّ وصيٗ وصیّه؛ ٹم الجد الصتحیح, وإن علاہ ثمّ وصيّهہ ثمّ وصيٌ وصيّه ثمٌ 


)0( ردالمحتار باب صلاۃالجنازۃ ١۱ ٥‏ فقرہ ۷۸۵۰۵۰۹ 
(٢)سنن‏ أبی داود کتاب الصلاة ٦۹0‏ 
)٣(‏ الدر المختار مع ردالمحتارکتاب المأذون ۱۷۳:٦‏ 





فقه البیوع 
الوالی, ثمٌ القاضی۔''' وقال الحنابلة: ''ولا ینظر فی مال الصّبيٴ والمجنون ما داما فی 
الحجر إلاً الأبُ أُو وصيّه بعدہہ أو الحاکم عند عدمھما.'''' ووافقھم المالکیّة فی أُنْ 
ولایة الصتغیر فی المال لایتعدی الب ووصیّه إلی الج ولکنٌھم قالوا: إن لم یوجد 
الأب أو وصيّهہ فالولایة للحاکم أو جماعة المسلمین.'” وذلك علی أصلھم أنّ عند 
عدم حاکم مسلم عادل, تقوم جماعة من المسلمین مقامّه فی کثیر من الأأمور. 

وہیجوز عند الحدفیة والمالکیّة أن یکوں الآذن دلالة کما یجوڈ أن یکون صراحۃة 
فلو رأی الولیٗالصبي'ٗالممیّزٌ یبیع ویشتری ولم بَنّھه عن ذلك: فإله إِذنٌ دلالةٌ ولکن 
لا من الفرق ہین الإذن والاستخدام. فقد ذکر ابنَ عابدین رحمہ اللہ تعالی أَنّه لو 





: : ۱ ×ھ۔ وا 5 ٠‏ (ہ)( 
أمرہ بشراء شیئ بعینه کالط +لا یکون ماذون ا له لالہ استخدام.“ 


وھذا الاذن عنداکٹر الحنفیّة لابقبل الشخصیص. فإذاأذن الوليّ للصغیر بنوع من البیع؛ 
و قیّدہ ببضاعة أُو سوق أو زمان مخصوصء أصبح الصتغیر مأذوناً إذناعامَاً فی جمیع 
أنواع البضاعات وغیرھء إِلاً ان یحجخرہ الوليٌ من جدید. وذلك لأنَ الإذن عندھم 
إِسقاظٌ للحَجر وإن الإسقاط لایقبل التّقیید''' 


أمّا الحنابلة وزفر رحمہ اللہ تعالی من الحنفیّة فالإِذن عندھم یقبل اللّقیید فلا یکون 


۱۷١ الدر المختار مع رذالمحتار:‎ )١( 

(٢)المغنی‏ لاہن قدامق کتاب الحجر ۵۲٢ :٤‏ 

(۳) الشرح الکبیر لللاردیر مع اللاسوقیَّ باب فی بیان اُسباب الحجر ۳ ۲۹۲و۲۹۳ 
)٤(‏ الشرح الکبیر لللاردیر مع الاسوقي ۲۹٢ ٣‏ 

۱٥۸ :٦ رذالمحتار, کتاب الماذون‎ )٥( 

۱٥١:٦ ردالمحتار کناب الماأذون‎ )٦( 


المبحث الثانی 





الصبي“ٗمأُذونا إلً فی اللُوع الذی أُذِن لە الوليٗ فیه لأنَ الإِذنَ عندھم توکیلء وو یقبل 

الكّقیید.قال شمس اللاین ابن قدامة رحمہ اللہ تعالی : 
''ولاینفك: عنھما الخَجر إلاً فیما أُذِن لھما فی وفی اللّوع الّذي أمرا به لأنْ 
تصرٰه إِنّما جاز بإذن وليّه وسیّدہ فزال الخَجر فی قدر ما أذِنا فیه دون غیرہہ 
کالوکیل,...وإن عیّن لە نوعأ من المال یتجر فيه لم یکن لە ان یتجر فی غیرہہ 
وبھذا قال الشافعي“(یعنی فی العبد) وقال أبو حنیفة: یجوز ان یتجرفی غیرہ 
وینفكٌ عنہ الحجرٌ مطلقاً لأنَ إذنّه إطلاقٗ من الخَخر وفكٌ لہ والاطلاق لا 
ٛبكُض کبلوغ الصبيٴ ولنا أنه متصرٗفۂ بالإذن من جھ۲ة الاَدميٌ فوجب ان 
یختص ما أُذن لە فیه کالوکیل والمضارب, وما قاله ینتقض بما إذا أُذن لە فی 
شراء ثوب لیلبَسَه أو طعام لیأگلّہ ویخالف البلوغ فإِلّه یزول بە المعنی 
الموجب للخجر فإِن البلوغ مظلّة کمال العقل الذی یتمکن بە من التصرف 
علی وجه المصلحةء وهھنا الرقّ سببٗ الحجرہ وھو موجوہ فنظیر البلوغ فی 
الصبي العتق للعبد وإنما یتصرف العبك بالإذن, ألا تَری أَنَ الصبي'ٴ یستفید 
بالبلوغ قبول النکاح بخلاف العبد۔''' 

وھذاالموقف رجحہ الشیخ مصطفی الزرقاء رحمہ اللہ تعالی۔”' وھو الّذی یبدو 

أوفق بمصالح الصّبي 


۸۱۰ :٢ المدخل الفقھيٴالعام‎ )٢( 





فقّه البیوع 








-٦‏ بیع السُکران 
تا المتکران: فھو علی قسمین: الأوٴل مَن لایعقل شیناً بسبب السکر. فھو فی حکم 
افج ئ لات مس قاق اپ رش رعاش تغالی: 
''سکران لا یعرف الأرض من السماء ولا الر٘جل من المرأة فلا خلاف أَنه 
کالمجنون فی جمیع أُحواله وأقواله فیما بینە وہین اللہ وفیما بینە وہین النٌاس 
إِلأًفیما ذھب وقته من الثلوات "۶۶ 
وإن ھذا القسم من الُکر هو الّذی أأوجب فی الإمام أبوحنیفة رحمه اللہ تعالی حلك 
التکر (أی من غیر الأشربة الأربعة) ولک الظاھر أَنّه لاتصح عقودہ فی هذہ الحالق 
لأنَ الفقھاء فستروا تعریفه للسکران باقتصارہ علی وجوب حد السّکر فقط. '”' 
والقسم الثانی من المتکران هو الّذی یختلط ویھذی فی کلامه وأفعالهہ وعندہ نوع 
من الّمییز ففی انعقاد بیعه خلاف. قال ابن رشد رحم اللہ تعالی: 
'"والنانی:المتکران المختلط الذی معه بقیّةُ من عقله. فاختلف أُھل العلم فی 
أقواله وأفعاله علی أربعة أقوال: 
أحڈھا أنه کالمجنون, فلا بُحك ولائِقتصٗمنهہ ولا یلزمه بیع ولا عتق, ولا 
طلاقٌ ولا شیئ من الأشیاء. وھو قول محمّدبن عبد الحکم, وأبی یوسف: 


واختارہ الطحاویئ. 


۲٤٢ :٤ حکاہ عنه الحطاب فی مواهب الجلیل‎ )١( 
۱۲٦ ۹ راجع التقریر والتحبیر لابن أمیرحاج ٦7د روردالمحتار‎ )٢( 


المبیحث الثانی 








والنانی: أَنّه کالصتحیح, لأنّ معہ بقیّة من عقله. وھو قول ابن نافع أَنَه 


۱ 2 ۱ کر نے : ضس وا 
یجوز عليه کل ما فعل من بیع او غیرہ. وھو مذهبٌ الشا 
و کا 


ٔھ 


وابی 


والَّالث: تلزمه الأفعال, ولا تلزمہ الأقوالء فیٔقتل بمن قتلء وبحد فی الرّنا 
والمترقة ولابُحد فی القذف: ولایلزمہ طلاق, ولاعتق. وھو قول الللیث. 
والرابع: تلزمه الجنایات والعتق, والطلاق: والحدود ولایلزمه الإقرارات 
والعقود. وھو مذھب مالك وعامّة أصحابہ. وھو أظھر الأقوال وأولاھا 
بالعتواب.''' 
والواقع ان الہتکر لە درجات مختلفة کما هو ظاھرء ویصعب الحکم الکلّيٴ علی 
جمیع اللارجات. والعمدة فی مسئلة البیع هو صحخة القصد والرَضا. فإن ثبت أَّه عقد 
البیع وھو یعقل معنی البیع ونتائج یصح بیعه. وأَمّا إذا ادّعی أَنّه عقدہ فی حالة 
لایعقل فیھا معناہ ونتیجتّەہ فعليه الإثبات: واکتفی المالکیّة فیه بحلفہہ”“ والظاھر من 
اصول الَحَفِفَیْة أنَ علیة الین والأمر فی مثل ذلك مُوکول إلی القضام والل مصحائنہة 
وتعالی أعلم. 


)١(‏ قال النوويٴ رحمہ اللہ تعالی: ''وأَما التکران: فالمذدھب صحة بیعه وشراءہ وسائر عقودہ التی 
تضرہ والتی تنفعہ''(المجموع شرح المھذب )۱٥٥٥:۹‏ 

)٢(‏ بیعه صحیح عند الحنفیّة إِن لم یکن غالب کلامه ھذیانا۔ قال ابن أمیرحاج: ''المراد ان یکون 
غالب کلامه ھذیائ فلو نصفه مستقیماء فلیس بسشُکر: فیکون حکمه حکم الصٌحاۃ فی إقرارہ 
بالحدود وغیر ذلك.''(التقریر والتحبیر ۲: )۱۹١‏ 

٢٤٢ :٤ حکاہ عنه الحطاب فی مواهب الجلیل‎ )٣۳( 

٢٤٢ و‎ ۲٤٢ :٤ مواھب الجلیل للحطاب‎ )٤( 








فقه البیوع 
۷- البیع من قِبل الشخصیّة المعنویّة 
قدشاع فی عصرنا اصطلاح ''الشخصیّة المعنویّة''. وقد بُقال لھا ''الشَخصیّة 
ال ۷ای الله الاضا رک الہ اجتھ اکھت ات داحتا رلک 
تؤول حقوقھا وفرائضھا إلی مجموعة من الاشخاص الحقیقیّین: فاعطِیَ لھا حکم 
الشُخص الحقیقیٴ فی أَنھا تتمّك الشیاءَ وتٔملَکھا وتکون دائنة ومدیونة وإِنَ فکرۃ 
ھهذہ الشخصیة منبثقة من مبداً منطقیٴ معروف: وھو أَنَ مجموعة أفرادِ لھا وجودٴ 
حکمی“مستقلٴ عن وجود الأفراد. ویکون لھذہ الخصیّة المعنوبّة ممثّل یعقمد البیع 
والشراءَ والاقراض والاستفراض ثیابة عنھا. فإذا اعترف القانون بکوتھا شخصیَة 
حکمیّة بُقال لھا ''الشخصیْة القائونیۃ ''(زانادہ عناضەز ٭ صمەہە‌م عناءضەز) 
انا ف''الشخصیة المعنو یة ة''عا ُء و ''الشخصتیة القانو نیّة ' خاص* 


یھو چپ ا ید او خر و٣‏ 
العلماء المعاصرین أُنّ مثل ھذہ الشْخصیّة لااعتبار لھا فی الشریعة أصلا والواقعٌ 
هذا التصوّٗر وإن کان غیر مذکور ۂ وسر و یہہ 
مدلوه غیر أجنبیٗعن الفقه الإسلاميٴ وله ع٤‏ نظائر: 


۸- کون بیت المال شخصیّة معنویّة 


لا 2مان 00 سی نا کا اتیل رد کا الج ار 


ویدلٌ علی ذلك ما قال السرحسيٗ رحمہ الل تعالی: 


المیحث الثانی 








''وبیت المال یثبُت لە وعليه حقوقٗ مجھولۃ "''' 
ولیس معنی ثبوت الحقوق لە وعليه إِلاَ أَنّه یصح کون دائناً و مدیوناء وھو معنی کونه 
وقال الہرخسيٗ رحم الله تعالی فی موضع آخر: 
''إذا احتاج الإمامٌ إلی إعطاء المقاتلة ولامال فی بیت مال الخراجء صّرف 
ذلك من بیت مال الصّدقة وکان دیناً علی بیت مال الخراج, لن الصّدقة 
حقٌ الفقراء والمساکین. فإذا صرف الاإمام منھا إلی غیر ذلك للحاجة کان 
ذلك دنا لھم علی ما هو حقٗ المصروف إلیھم: وھو مال الخراج."”'' 
وأصرحمنه ما جاء فی الفتاوی الھندبّة: 
''فعلی الإمام ان یجعل بی المال أربعف لکل نوع بیتَّاء لن لکل نوع حکماً 
یختص"ٗبە لا يُشارکّ مال آخرّفیهہ فإِن لم یکن فی بعضھا شيئٌ فللاٍمام ان 
ِستقرض عليه ممّا فیه مال فإن استقرض من بیت مال الصتدقة علی بیت 
مال الخراج, فإذا اأخذ الخراج یَقغیی المستقرضّمن الخراج إِلاً ان یکون 
المقاتِلة فقراء لأن لھم حظاً فیھاء فلا یصیر قرضا وإن استقرض علی بیت 
مال الصّدقات من بیت مال الخراج وصترفه إلی الفقراء لا یصیر قرضاً 
علیھم, لأنَ الخراج لە حکم القَيءِ والغنیمة وللفقراِ حظّ فیھاء وإنّما لا 


)١(‏ المبسوط للسرمحسیٴ١۱:‏ ۳۳ کتاب الصّرف: باب البیع بالفلوس 
)٢(‏ المبسوط للسرحسیٴ ٣۳‏ ۱۸ کتاب الزکوۃ باب ما بُ وضع فيه الخمس. 








بُعطی لھم لاستغنائھم بالصتدقاتِ"''' 
وھذا یدل علی أُنٌ بیت المال و أُنواعَه المختلفة تٌُصبح دائنة ومدینة. وظاھر ان کون 
الفقراء لھم الحقٗ فی بیت مال الصّدقة لایعنی أنّ فئٌ معیّنةٌ منھم یملکونہ. وإِنّما 
المقصود ان بیت المال یملك مال الصتدقة بصفة کونە شخصاً حکمیا بِمْل الفقراء لا 
ایت 


فان قیل: إِنَ من شرائط صحخة العقد أن یکون المتعاقدان عاقلّین ممیّزین والشخص 
المعنويٗ لیس کذلك, فکیف یتعاقد مع الأشخاص الحقیقیّین؟ فالجواب أُنَ الذی 
بُشترط فيه العقل والّمییز و إنشاء العقد بتلفظ الإیجاب والقبول أو بالّعاطی. 
مسا متا ساس سر 0کس الال نے یک الخ لاق 
ُباشر ذلك نیابة عن الشُخص المعنوي الذی ھو بی المال. وإِنَهُ مثل وليٴ الیتیم فی 
إجراء الَْصرفات باللیابة عنه. وقد صرح بذلك سیّڈُنا عمر بن الخطاب رضی اللہ 
تعالی عنه فیما أخرجه سعید بن منصور عن أبی الأحوص, عن أبی إسحق.۔ عن 
التراء رضی ال تعالی غف قال: قال لی غمر: 


'إنی أنزلته نفسی من مال الله بمنزلة وليٗ الیتیم. نیعت الو ساس 


۰ 7 ہم ار 0 ٠‏ ۰ جم تہ .- ھ۔ ۲٢‏ 
وإِن ابسرافت) رذدی4: وإن استغنیت و ا ۱ 


۷ الفتاوی الھندیة ۱۹۱:۱ء کتاب ال زکوۃ, الباب‎ )١( 

(۲) ذکرہ الحافظ ابن حجر رحمه اللہ تعالی فی ترجمة یرف حاجب عمررضی اللہ تعالی عنه. 
(الإصابةء القسم الثالث من حرف الیاء )٢۷٦ :٣‏ وأخرجه أیضا ابن سعد فی طبقاتہ ۲٥٢ :٣‏ فی 
ذکر استخلاف عمر رضی اللہ تعالی عنه: وابن عساکر فی تاریخ دمشق, ترجمة عمربن الخطاب 
رضی الله تعالی عنه ۲٦٢ :٤٤‏ 


المسحث الثانی 





نیل بللاتا صت رضی اق مان ضس کال بے لان ال اھ الال یں خلکا 
یرمس تسا آو امت بیت المال بمنزلة الیتیم خحُکماً وجعل نفسته 
بمنزلة ولیٗالیتیم. 

۹- کون المسجد شخصیّة معنویّة 
والنظیر النّانی: هو المسجد. وقد ذکر الفقھاء أُنَ المسجد أھلٗ للَملّك. قال الخرشیٴ 
زحمہ الله تعالی: ْ 


"یر دا إلی آن الع و ئرفتاعليه فرط قید ان یکون فا لعل ىَ کيا 
کالمسحد أُو نا کالاد پر 
ولامعنی لکونە أھل التَملك حکما أله فی کم الآدمیٴ فی کونە أھلاً للتْملَكَ. 
الع لوازمة آن یکو الما لکر تم ڈ انتا سد تا فان الف +رحمة ال 
تعالی من الشافعیّة: 
تال اوک لس رات راد ملک لات تر ارت اھ عفٰ 
1 7 ۃ(20+ 
اي منزل منزلته. 0 
وھذا تصریحٌمنه رحمہ الله تعالی بأنَ المسجد منزل منزلة الشخص الخر فی أھلیّته 


(١)الخرشیٴعلی‏ مختصر سیّدی خلیل ۷ ۸۰ 
(٢)نھایة‏ المحتاج کتاب الوصایا والودیعة ٥۸ :٦‏ 


''ولو قال وھبت/ داری للمسجد أو اأعطیتھا لہ صحٗ ویکون تملیکا فیُشترط 
التسلیمء کما لوقال: وقفت" ھذہ المائة للمسجد یصح بطریق المليك إذا 
ا لاق۶ 








کر السا فی مر فَلَهَالسييسَد دارا ا رکا تا ھت التا ران 
الحانوت ھل تلتحق بالحوانیت الموقوفة علی المسجد؟ ومعناہ أَنّه ھل 
تصیر وقفاً؟ اختلف المشایخ رحمھم اللہ تعالی. قال الصّدر الشھید رحمه 
اللہ تعالی: المختارأَنّھا لاتلتحق, ولکن تصیر مستفَّلاًللم۔۔جد.'''' 


وجاء فیھا أ٘یضاً: 


7ترکفل سال اسر 7ھ رھت سڈ 
علی المسجد الجامعء واجتمعت من غلاتھاء تم نابت الإسلامَ نائبػ مثل 
حادثة الرّوم واحتیج إلی الْفقة فی تلك الحادثة. اما المال الموقوفؤه علی 
المسجد الجامع إن لم تکن للمسجد حاجة للحالء فللقاضی أُن یصرف فی 
ذلكء لکن علی وجه القرض: فیک ون دینا فی مال الفیئ.'''' 

رف ضر اعد لکوت السظ اتا مکتال ال مھا 

(١)الفتاوی‏ الھندیَّة ٦٦٤ :٢‏ کتاب الوقف: باب ۱١‏ 


)٢(‏ الفتاوی الھندیّة :٢‏ ۷ و۱۸ الباب الخامس من الوقف 
)٣(‏ الفتاوی الھندیّة کتاب الوقف آخر الباب الحادی عشر٢: ٦٦٤‏ 


المبحث الثانی 








۰- کون الوقف شخصیّةً معنویّة 
والنظیر النّالث: الوقفے فإلّه أُهلٌ للتَملّك والّمليكء وکونە دائناً ومدیوناً۔ ویظھر 
ذلك من بقیّة عبارۃ الھندیّة المذکورة آنفاً المتعلقة بصترف غلَة الوقف لنائبة وھی: 


''وأمّا المال الموقوفؤ علی الفقراء فھذاعلی ثلائة اأوٴجہ...وفی القسم الثانی 
پُصرف علی وجه القرض: فیصیر دیناً فی مال الفیئ. کذا فی الواقعات 
ایا 0 
وقد یُستشکل أنٗ الفقھاءَ الحنفیّة ذکروا أَنّ الوقف لا ذمَة لهہ فإله بظاھرہ نفيٴ صریح 
لکون الوقف شخصیّة معنوبّة ولکن لو تأمّلنا الستیاق الذی وقع فيه نفیٌالذمَة للوقف؛ 
تبیّن أُنّھم ذکروا ذلك علی سبیل إشکال عقليٴعلی الاستدانة علی الوقف. وأنَ ھذا 
نی اہو کک آاواھف لا فطل ات خظط اتی 
ومعنی ذلك أَنَھم أُقروا ذمّتّہ استحساناً للضرورة. جاء فی الاُر المختار: "لا تجوز 
الاستدانةُ علی الوقف إِلاً إذا احتیج إليه لمصلحة الوقف إلخ''. وقال ابن عابدین 
رحمه الله تعالی تحتہ: 
''(قولە: لا تجوز الاستدانة علی الوقف) أي إِن لم تکن بأمر الواقف وھذا 
بخلاف الوصيّ فإنَ لە ان بَشتري للیتیم بنسیئة بلاضرورۃ لن الین لا 
یثبت ابتداء إِلّا فی الذّمة واليتيمُ لە ذمَّة مَحتت 7ي فتتصوَ 
مطالبنّهہ أمّا الوقف فلا ذمّة لەء والفقراء وإن کانت لھم ذمَّة لکن لکثرتھم لا 
تَصوٗر مطالبنّھم, فلا یثبت إِلا علی القیٔم وما وجب عليه لا یملك قضاءَہ 


٦٤٤ :٢ الھندئة‎ یواتفلا)١(‎ 





من غلّة للفقراء ذکرہ ھلال.'' 
زھذا إشکال عقل'بوجب أن لا ہجوز الاسندانڈ للوقف فی حال من الاحوال: ون 


لا یجوز للقیٔم إِذا استدان للوقف ان یرجع علی غلّة الوقف. ولکن قال ابن عابدین 
رد ال تع اما ظا 


''وھذا ھو القیاس: لک 1ك عنل الضرورة کما ذکرہ َو اللتث: وھو 
المیختار أَنَهَ إذالم یکن من الاستدانة با تجوز بأمر القاضی إِن لم یکن بعیداً 
(١(٢.‏ 
کے 
وما ذکرہ ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی انّفق عليه الفقھاء المتأحّرون من جواز الاستدانة 
للوقف عند الحاجة بشروط. ولیس معنی ذلك إِلّا أنّ فیاس کون الوقف لا ذَمّة لە ترك 
لمصلحة الوقف: فاعتّبرت للوقف ذمَةّ تم إِنّ بعض الفقھاء حاولوا ان لایخرجوا من 
قیاس کون الوقف لا ذمّة لە بقدر الامکان, ففستروا جوازالاستدانة عند الضرورۃ بأنَ الذی 
یستدین هو القیٔم وھو اللذی یقضیی الین من ماله ثمّ یرجع علی غلة الوقف. ولعلَھم 
اختاروا ھذا الطریق لیکونَ الاائنْ والمدین هو القیٔم لا الوقف. ولکن ھذا التوجیه فیه 
إشکالان قویّان: 
الأول: أَنه لو تقرٴر أُنَ اللابن فی ذمَة الاظر ولیس فی ذمَة الوقف: فلو غزل ذلك 
نظ رعا ظط" اض ئا کی مطاقة الناظر الای ویعب آن تجہ العطالة 
دائماً إلی الناظر الاُوٴل الّذی عمّد الاستدانة. ولو مات تٌنتقل المطالبة إلی ورثتہ, 


۲۷۸۸٢ ففرہ‎ ۱٦۷و‎ ۱٦٦:۱۳ رد المحتار مع الدر المختار‎ )١( 


المبحث الثانی 








والاشکال النّانی: أُنَ ھؤلاء الفقھاء متّفقون علی أنّه إذا ای الناظر الین إلی اللاائن 

من مالهہ فإله یق لە الرُجوغ علی غلَة الوقف. وھذا یُنافی کونّە لا ذمَة له لن 

القیاس الّذیي ذکرہ ھلال رحمه الله تعالی (والذی نقلناہ عن ابن عابدین رحمہ الله 

تعالی) بُصرْح بأنْ الین لا یثبت إِلا علی القیٔم ''وما وجب عليه لا یملك قضاءہ من 

غلَة للفقراء.'' فلمّا ثبت لە الرجوغعلی غلَة الوقف: فلیس ذلك إِلا اه مَدي نَللناظر: 

فائتقض القول بأنّه لا ذَمَة لہ 

ومن الفقھاء مَن لم یذھب إلی ھذا الَأُویل: بل جعل الوقف نفستہ مدیناً بصفة 

مباشیرۃ۔ ویتبیٔن ذلك ممّا ذْکر فی تنقیح الحامدیة: ۱ 
فی ناظر علی مسجدہ وللمسجد وقفۂ فأذِن الاظر لخصتريٗ ان یکسُو 
المسجدہ ویکونْ ثمنْ الحصیر من ریع الوقف. ففعل وغزل الناظر. ثمٌ تولی 
نار وھو إلی الآن ناظرہ والحال أُنَ الناظر الأوْل لم یتناول من رٌیع الوقف 
سا ایل ا2 ا سل اص ا سارک 
الوقف؟, أم یلزمٔ النَاظر الال الجواب للشّیخ ناصر الدین اللَقاني: یلزم 
الناظر النَانٰیَ تخلیص حقٗ الحصريٗ ودفغه لە من رَیع الوقف ولا یلزم 
ذلك اللّاظر الأُوّْل حیث غزل. ووافقہ سیّدی الجد والشیٔخ تقيٗ الدین 
الحنبلي لَيَعَلَساالل تعالی برحمتھ. فتاوی الشّلبی من الوقف۔'''' 

وھذا یدل علی أُنَاللّمن کان فی ذَمّة الوقف منذ البدایق وکان النَاظر الأوٴل عاقداً بالّیابة 


عنهہ ولمّا جاء النّاظرً الآخر واللِنْ باق فی ذمَة الوقف: وجب علی الناظر الّانی 


۲٢٢ و۲٢٢ تنقیح الفتاوی الحامدیة کتاب الوقف ا:‎ )١( 





فمّه البیوع 





تخلیصہ لاّه الان متولٌ للوقف رَٔمأَنّه لم یکن طرفاًفی الاستدانةہ 

والحاصل ان إجازة الاستدانة علی الوقف. بأيّ شرط کان وفی أيٗ حال کان, 
اعترافۃ بأنَ لە ذمّة لعاف اص می زار نتھهتھن 
معنويّة. 

ویتضح من هذہ النظائر ان تصوٌر الشّخصیّة المعنویّة او الحکمیّة وإِن لم بُذکر بھذا 
الاسم (إلاً فی عبارة الرّمليٴ رحمه الله تعالی) ولکن مدلوله موجوفی علة مسائل 
فقھيّة. 

فان وقع عقل* من شخصیّة حکمیّق فلا یُمکن ان یکون إِنشاءٌ العقد من قبّلھا لکونھا 
شخصیْة اعتبارً لا تعیرَ لھا فإِن الّذی یقوم بإنشاء العقد نیاہة عنھا ھوالششخصر 
الحقیقيٗ المخول بذلك شرعاً او غرفأاً فالمخول بذلك فی بیت المال هو الإمامُ او من 
خوٴله امام بذلك, وفی المسجد والاأوقاف الأآخحری المتولی أو الَاظر. ولکنھم یَشقدون 
النبابة عن تلك الشخصیّة المعنویّ ولذلك ترجع آَثار العقد وحقوفُه والتزامائہ إلی 
تلك الشَخصیّة المعنویّةہ ولیس إلی الششخص الحقیقيٗالذی تولّی العقد. وھذامثل وليٗ 
العتبی کما ذکرہ سیّدنا غمر بن الخطاب رضی الله تعالی عنه فی قولە الذی ذکرناہ فی 
بدایة ھذا الیحث. 

وقد کثرت فی القوانین الوضعیّة المعاصرۃ الشخصیّات المعنویّة مث لٌ الششرکات 
الّاهمة ( ہہ نصەمہہہء علەہ): ". والجھات الاجتماعیة الأخر غ‌ 
(ہ”ہنا۲۵ہەمہ٠))‏ . وإِن إِنشاءَ العقود من قبلھا إنّما یتم من قبل الذین فُو٘ض إِلیھم 
الحقٗ فی ذلك. 


المسمحث الثانی 





۱- تنبیه: 
ما ذکرناہ فی موضوع الْشْخصیّة المعنویّة یقتصرعلی بیان خُکمھا فی إنشاء العقود 
وکونھا صالحة للتَملّكء وکونھا دائنة أو مدینة. وإنَ القوانین الوضعیّة قد اأعطتھا 
خصائصٗ أخری, ولیس المراه من الاعتراف بوجودھا المعنوي أَنَ إثبات جمیع 
الخصائص التی تمنحھا القوانین الوضعیّة مقبولة شرع بل تجب دراستھا مستقَلة 
حسب مبادی الشریعة الإسلامیّة وأحکایھاء ولیس ھذا موضع تفصیلھا. واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم - 

۲- بیع العبد 
و خرَيةُ المتعاقدین لیست بشرط لصحة العقدہ فیجوژ بیع العہد وشراؤٌہ إذا کان 
مأذونا من قبّل مولاہ. وینطبق عليه أحکامٌ الصّبیٗ المأذون حسبما ذکرناہ من قبل: 
غیرَ أَنّه لیس فی صحة بیعہ خلاف للامام الشافعيٴ رحمه اللہ تعالیء کما کان فی 
الصتبيٴالممیّز. وإِنَ مأذونیّة العبد تتقیّد عندہ بما قیّدہ المولی علی رأي زفر والحنابلة 
فی الصبی: 





۳- بیع غیرالمسلمین 


وکكذلك لائشترط لصصخ البیع إسلام المتعاقدین. فیصحالبیع والشراؤ من غیرمسلم؛ 
سواء کان تا ام رب أومستأمنا 

ولکن منع بعضٗالفقھاء من مُبایعته لبعض العوارض لا لکونە غیرٌ أھل للتَعاقُد. وإِنْ 
ھذہ العوارضٰإِمّا لکون العقد یؤدی إلی إذلال مسلم, أو إھانة مقداساتِ إسلامیّة او 
إعانِ المحارب علی محاربته للمسلمین, أو معارضة المصالح السّیاسیّة للاڑسلام 
والأمة المسلمة. ولنتکلم علی کل واحدِ منھا بشیئ من الّفصیلء واللہ سبحانہ 
ھوالموفق: 


-٦٤٦‏ بیع العبد المسلم من الکافر 
ما البيع الّذی مَنعه بعض الفقھاء من ال أَنه یؤدی إلی إذلال مسلمء فھو بیع العبدِ 


وأدلتھم هناء لہ لایوجد الیوم عبید وإماء بطریقة شرعیّة. 





۵ بیع المصحف من غیر مسلم 
أمَا منخ البیع من غیر المسلمین لما فيه من إھانة المقداسات الإسلامیّة فیندرج فیه 
بیع المصحفِ وکتب التفسیر والحدیث والفقه من غیر مسلم. فقال الشافعي: ببع 
المصحف من الکافر باطل؛ وھو قول الحنابلة. أمَا الحنفیّة والمالکیّة فقالوا: البيعٌ 


صحیحٌ ویؤتر باخراجه عن ملکہ.''' 

قال المترحسيٗ رحم اللہ تعالی: 
''وعلی ھذا الخلافِ الکافر إذا اشتری مصحفاًء لا یصح الشراؤ عند الشُافعیَ 
لہ یستخیفۃ بە فیرجع ذلك إلی إذلال المسلمین. وعندنا بصح شراؤہ لہ 
لیس في عین الشراء من إذلال المسلمین شيےٌٗ وکلائنا فی هذا الفصل اظھر 
فالکافر لا یستخجف بالمصحف لالّه یعتقد أَنه کلام فصیحّ وحِکَمْه بالغق وإن 
کان لا یعتقد أنَه کلام اللہ عز وجل) فلا یستخجفۃ ب ہہ ثم بُ بر علی ...بیع 
المصحف لن لا یعظمُہ کما یجب تعظیمّہ وإذا تَركد فی ملک بمنَّه وھو 
نجس وقال الله تعالی: إِنمَا المُٹرکون نَجَس“(اللّوبة: ۲۸) وقال الله تعالی فی 
القرآن: ا یَمَنّه إِلا المُطٌھّرُونَ (الواقعة: ۷۹) فلھذا بُجبر علی بیعه من 
المسلمین۔"' ۱ 


والأصل فی ھذاالباب حدیث عبداللہ بن عمر رضی الله عنہ: 


"ان رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم نھی أُن یسافر بالقرآن إلی أأرض العدیٌ '' 


)0 المھذب؛ ۲۱ والمغنی ابق قدامف ۱۷۸۰ والمبسوط للسرخحسی ۱۳۳:۱۳ والدسوقی علی 
شرح : محتصر خلیل ۷:۳ 





فقّه البیوع 





اأخرجه البخاری وأخرجه مسلم, وزاد: ''فإنٌی لا آمَنْ ان یناله العدو '''''فحذر رسولٌ 
الله صلی اللہ عليه وسلّم عن وقوع المصحف بأیدی الکفًار. وعلله أکثر الفقھاء بأنّه 
بُخشی منھم إھانته. ولکن علّله الطحاويَ رحمہ اللہ تعالی بعلة آخری, کما حکی عنہ 


'"تأویله: ھذا ان یکوںَ سفرہ مع جریدة خیل لا شوكکة لھم. ھکذا ذکر محمّد 
رحمه اللہ تعالی. وذکرالطحاويٴ أُنَ ھذا النھيَ کان فی ذلك الوقت, لأنْ 
المصاحف لم تکٹْر فی أیدی المسلمین, وکان لایؤمَن إذا وقعت المصاحف 
فی أیدی العدوٴ ان یفوت شي*ٴمن القرآن من أیدی المسلمین, ویژمَن من 
مثله فی زمانناء لکثرة المصاحف وکثرۃ القراء. قال الطحاوی: ولو وقع 
مصحف۹؟فی یدھم لم یستخِفُوا بہ لأھم وإن کانوا لائُقرون بأنه کلام الله فھُم 
ِقرَون بأله آفصحالکلام بأوجز العبارات وأُبلغ المعانی فلا یستخِفُون بہہ کما 
لا یستخفون بسائر الکتب. لکن ما ذکرہ محمّل أصحّ فإلَھم یفعلون ذلك 
مغایظة للمسلمین؛ وقد ظھر ذلك من القرامطة حین ظھروا علی مکَة جعلوا 
یستنجُون بالمصاحف إلی ان قطع اللہ دابرھم. ولھذا مُنع الذمّیٴ من شری 
المصحف وأجبر علی بیع ءکماأجبر علی بیع العبد المسلم ''' 


ویظھر من التّعلیلات التی ذکرھا الفقھاءُ أُنّ المنم لما یُخشی منھم من إھانة 
المصحف. واستنبطوا من ذلك منع تمگنھم من تملّك المصحف. ثم إِنَ الشَافعیّة 


٢ صحیح البخاری, کتاب الجھادہ باب ۱۲۹ء وصحیح مسلمءکتاب الامارۃ باب‎ )١( 
٢٤٢٢ہ فقر‎ ۲۰٠:۱ شرح السیر الکبیر للسرخسی‎ )٢( 





والحنابلة جعلوا مجرد تملکھم فی حکم الڑھانة تا الحنفیّة والمالکیّة فلم بروا 
إھانة فی مجرّد تملکھمء ولکن أُمروھم بإزالة الملك لن بقاءَ المصحف فی أیدیھم 
ربّما یڑڈی إلی الإھانة فإِلُھم لایعظمونه کما هو حقّہہ ویمستونه بدون طھارة۔ ولکن 
ھذا التعلیل الذی ذکرہ الحنفیّة علی وجه الخصوص یدل علی أَنّه إذا وقع الأمنْ من 
ھذہ المحظورات فلا مانع من بقاءہ فی أیدیھم إذا رٌجی منھمٌالإسلام. ولذلك جوٗز 
الحنفیّة والشافعیة'' تعلیم الکافر القرآن. قال الإمام محمّد فی الستیر الکبیر: 


'وإذا قال الحربیٗ . الذمَیٗ للمسلم: علَمْنی القرآن: فلابأس بأن بُعلّمه أو 
یفقّھه فی الدین. لعل اللہ یغٔلب قلبّه.'' 
وقال السّرحسيٴٗفی شرحہ: 

"لا تری أَنَ النبيٴ صلی اللہ عليه وسلّم کان یقرأً القرآن علی المشرکین, وبه 
ُمر. قال اللہ تعالی: يَا ایا الرمثول بَلَعْ ما نل إلَيكَ من رك [المائدة : ...]٦۷‏ 
وفی حدیث عثمان رضی اللہ عنە أُن النبیٴ صلی اللہ عليه وسلّم قال: خر 
الٌاس مَن تعلّم القرآنْ وعلّمه. ولم یففصیل بین تعلیم المسلمین وتعلیم الکفار 
وإذاکان یُندب إلی تعلیم غیر المخاطبین رجاءَأن یعملوا بە إذا خوطبوا فان 
ُندب إلی تعلیم المخاطبینَ رجاءَأن یھتدوا به ویغملوا کان أولی "9 


١۷:۱ والبجیرمی علی شرح منھج الطلاب للعلامة زکریا الأأنصاري‎ ۳١۱:۱۰ روضة الطالبین‎ )١( 
۱۰۷:۹ وفتح الباری‎ 
المرجع السابق‎ )٢( 





فَفه البیوع 


وقال الطحاويٗ رحمہ اللہ تعالی: 


''ذکر محملاعن أبی حنیفة أَله لاہاس بتعلیم الحربيٗ والذمّيٗ القرآنَ والفقہ 
ولم یذکر خلافا..۔روی حمّاد بن سلمة عن حبیب المعلّم قال: سألت 
الحسن : أُعلَم أولاد أھل المَة القرآن؟ قال: نعمء اُلیسوا یقرأون الّوراة 
والاقنل فرع تاب 50 قال آیى جع قال شال ذ ران ات 
المُٹرکِین اتَجَارك فَأَجِرْهُ حتٌّی يَسمّع کلام الله الاَیة.(التوبة:٦)‏ وروی 
شعیب اہن أبی حمزۃ عن الزھريٴعن عروۃ ان أسامة بن زید اُخبرہ أَن الب یٗ 
صلی الله عليه وسلم مر بمجلس فيیه عبداللہ بن أبيٗابنَ سلولء وذلك قبل ان 
ُِسلم عبدالل بن أبیٌ ابنّ سلولء فإذا فی المجلس عبدالل بن أَبيَ فدعاهم 
سا اف صلی ال عا وسل ای ام تال عم لان 

وأتا مسٗالکافر المصحف فجوزہ الإمام محمّد بعد الاغتسال. قال الکاسانیَ رحمه 

اللہ تعالی: 
ارتری غہا ای پوس آق رك الگاؤں آ0 س7 الشعحت لان الکافر 
نجس, فیجب تئزیه المصحف عن مسته. وقال محمّد: لاہاس بە إذا اغتسل: 
لأنَ المائع موالحدث, وقد زال بالقُسل؛ وإنما بقيَ نجاسة اعتقادہ وذلك 

"(۷ 


فی قلبه لافی یدہ. 


٥۹۲۰٢ مختصر اختلاف العلماء‎ )١( 
٥۵۳۶ بدائع الصنائع آداب الوضوء : وراجع أیضا البحر الرائق ۸ ۲ ورهالمحتار 0۸۱۹م ففرہ‎ 68 


المبحث الثانی 





ویؤبّد قول الإمام محمّد رحمہ اللہ تعالی ما رٌوي عن اُنس بن مالك رضی اللہ عنه فی 
قصّة إسلام عمربن الخطاب رضی اللہ عنہ. وفیھا: 
"فلمًّا یس عمر قال: أعطونی ھذا الکتاب الذی عندکم فأقرأہ؛...فقالت أختہ: 
لكَ رجسّ ولا یمستە إلا المطھرون, فقُمْ فاغتسیل أو توضٴاً. قال: فقام عمر؛ 
فتوضأً ثمٌ اأخذالکتاب, فقرأً ''طہ'' حتیٗانتھی إلی قولہ: إِنْي أُنَ اللهُ گا إله إِلَا نا 
اتی وأقم الصلاَلِذِري (طہ:١۱)"''‏ 


تا سافن اسغاق تد رت لا یرم قتس رعال اسائق''' غر انا 


یرویه عن القاسم بن عثمان البصريٌ وثٔقه ابن حتّانوذ کا کت 


ویتحصّل من مجموع ما ذکرنا أنه إذا رٌجي من کافر الإسلامُ وَأَنّه یؤمَن منە الڑھائف 
فلا مان علی قول محمّد رحمە الله تعالی ان یُترك المصحفے بیدہ. فما ذُکر من قول 
الحنفیّة القائلین بجواز بیع المصحف من الکافر أَنّه یُجبر علی إزالة ملکه عنه 
ول لی اف لزان ال لاڈ مد تھا الامانة ئیتکی آن ٹکرن الحَالة لی 
یؤمَن منە ذلك مستثناة من ھذا الحکم. 

ھذا حکم المصحف العربیٗ أَمَّا تراجم القرآن الکریم والفاسیر, فقد اُدخلھا بعضٌ 
الفقھاء فی حکم المصحف؛ وكذلك کتب الحدیث والفقه علی اختلافٍ بینھم فی 


۲٢۸:۳ طبقات ابن سعد‎ )١( 
۲٥۵۷:۱ تھذیب التھذیب‎ )٢( 
٤ :۵۵۰ میزان الاعتدال للذھبی‎ )٣( 





فقّه البیوع 


صحَة الع والأمرٌ فی ھذہ الکتب أھون, لہ یجوز مسُھا بدون طھارق فلا وجه 
لمنع إبقاءھا بید الکافر إِلاً حشیة إھانتِھا منه. فإذا وقع الأمنْ من ذلكء ینبغی الا یُمنع 
من تملکھاء وخاصَة إذا رجيٗ منە ان یمیل إلی الإسلام بالاطٔلاع علی ما فیھا من 
محاسن. واللہ سبحانه اُعلم. 
-7٦‏ بیع السّلاح من غیرالمسلمین 

ما البیع الذی لایجوز من الکافر لمافیه من إعانته علی محاربته للمسلمین؛ فھو بیع 
المتلاح إلی الحربي وقد انّفق الفقھاء علی ُرمتہہ لما فیه من تقویتھم علی محاربّة 
المسلمین. ثم اختلفوا: مل ینعقد ھذا البیع أو یبطل؟ فالمذھب الرٗاجح عند الشافعیّة 
والحنابلة: أنَ بیع السلاح من أھل الحرب باطل۔'' أمّا الحنفیّةہ فالظاھر من عبارة الھدایة 
أُنَ البیع ینعقد رَغُم کونە لاہجوز ونصّھا: 


''ولا ینبغی أُن بُباع السّلاح من أھل الحرب ولا بُجھُز إلیھم ...أنَ فیە 
تقویتھم علی قتال المسلمین, فیٔمنع من ذلكء وکذا الگراء؛ لما بیْنّاء وکذا 
الیحدید لأْنہ أصل المتلاح. 20 
والظاھر من ھذہ العبارۃ أنٌ المسلمین یُمنعون من البیعء وإن کان البيع منعقداً ولو 
انعقد البیع لایُترك أھلٌ الحرب ان یحملوا الأسلحة المشتراة إلی دارھم. وقد صرح 
نف مض فا مر کان ٰ 
)١(‏ شرح السیر الکبیرللسرحسی ۲۰٢:٢‏ الفروع لابن مفلح٤:۳۲‏ والدسوقی ۷:۳ وروضۃة الطالبین ۳ ٣٤٤‏ 


٦٦٤ :٥ فتح القدیر‎ )۳( 





المبحث الٹانی 
''وإذا أراد الحربيٗالمستأمن اُن یرجع إلی دار الحرب, لم یترك' أُن یُخرج 
معه گُراعاً وسلاحاً أأو حدیداً أو رقیقاً اشتراھم فی دار الإسلام: مسلمین أُو 
کفَارا کما لا یُترك تَجَارُ المسلمین لیحملوا إلیھم ھذہ الأشیاء. وھذا لأٌھم 
کرت باعل اقتتف: ۳۷ 
وھو مذھب المالکیة. قال الموٴاق : 


ِسحاق. ومن باع ذلك منھم بیع علی من اشتراہ علی قیاس النصرانيٴ 
بشتری المسلم. ابن حبیب. وسواءٴکانوافی مُٴنة اھ 2ا 
گرااطعار2 سو اف فان 00 اہ ن بالستلاح''أن 
و ذکرالطحاویٗ رحمہ الله تعالی أَنّه لایجوژمفاداۃ أُسری المسلمین ؛ ان 
لٰعلَة تق وب يَتھم علی قتال المسلمین: ٠‏ فتملیگھم الستلاح اي طریق کان فی حکم البیع. 
ئا الَِدَنتك فیجوز بیعُە إِليھهم عند الشافعیّة إذا لم یتعیّن استخدائه فی صنعة 
التلاح.'“' وقال الحنفیّة:بٔکرہ بیعه أأیضاً '“' والحاصل أُنَ ما یُستخدم فی القتال فی 
غالب الظن, فإلّه فی خُکم الستلاح فی عدم جواز البیع إلیھم. 
ثمْ عمّم الفقھاءٗ ھذا الحکمَ فی جمیع أُھل الحرب؛ وإن کانوا فی حالة الھُدنة 
)١(‏ مبسوط السرخسی ۹۲:۱۰ 
)٢(‏ التاج والإکلیل للمواق ۲٥٢:٤‏ 
)٣۳(‏ مختصر اختلاف الفقھاء ٦۸۱:۳‏ 


۱٤٤١۷ وبدائع الصنائع‎ ۲۰٦۱۸ فقرہ‎ ٤ :۱۳ ردالمحتار‎ )٥( 





فقه البیوع 
والموادعة کما تقلام فی عبارۃ الموٴاق؛ وبمثله صرح صاحب الھدایة. والظاھر أَنّ 
ھذا لابنطبق علی المعاھدین من الکفًار إذا بیعت إلیھم لأسلحة لقتال عدوٴ“مشترك 
یا عالن آئتا قشت''' 

ویتبیٔن ممّا ذکرہ الفقھاء فی ھذا الموضوع ان الأحکام تدورٌ علی مصلحة الإسلام و 
المسلمین, فما تعیّن ذریعة لتقویة أھل الحرب ضهٌ المسلمین فإله ممنوع؛ ومالم 
یکن کذلك فلیس بمحظوں لن الأمر فی منع بیع السّلاح لابختص بالکافر بل بیہ 
ممنوع من أُھل البغٰی من المسلمین أأیضاً بالاتفاق لالہ إعانة لأھل البغی فی 
محارہتھم اُھل العدلء و یُمنع من بیع الستلاح من قٌطاع الطریق واللصوص ولو کانوا 
مسلمین.'' وکذلك الأمر لایختص' بالتلاح. بل کل ما یُقوٴی أھل الحرب فی 
محاربتھم للمسلمین لایجوز بیعه منھم. ولذلك ذکر الفقھاء فی بیع الطعام من 
الحربیّین أَنه لایجوز فی زمن الحرب. قال الموٴاق رحمہ الله تعالی: 

"و انا الطعام, فیجوز بیکّهھ منھم فی الهُدنة. وا تی غیر الهُدنةف ؤاد "(۳ 

وقال السرخسی“رحمہ اللہ تعالی: 


''ولاباُس ہأن یبیع المسلمون من المشرکین ما بدا لھم من الطعام والنیاب 


۲٣۲:٤ مغنی المحتاج ۱۰:۲ء وحواشی الشیروانی‎ )١( 
۲۰٦٠٢ فقرہ‎ ۱٥١ رذالمحتار, باب البغاۃ۱۳:‎ )٢( 


۲٥٢ :٤ النّاج والإکلیل للموٴاق بھامش الحطاب‎ )٥( 


المبحثٹ الثانی 


وغیر ذلك إِلاً الّلاح والکراع والس٘بٔیء سواءٗدخلوا إلیھم ہأمان أو بغیر أمان. 
ثمّھذا الحکم إذالم يُحاصروا حصناً من حصونھم. فأمّا إذا حاصروا حصناً 
من حصونھم, فلا ینبغی لھم ان یبیعوا من أھل الحصن طعاماً ولاشراباً 
ولاشیثأبْقَوٗیھم علی المقاء "''' 
فھذا کلَه یدل علی أُنَ المنع لیس لکون البیع منھم ممنوعاً فی حل ذاته بل المنع دائر 
مو سو پ وی ینکر0 الاپ نی ئل 





۷- بیع العقارات من غیر المسلمین فی جزیرۃ العرب 
أمّا منع البیع من غیر المسلمین لمعارضة المصالح الستَیاسیّة للإسلام والمسلمین؛ 
فیدخل فيیه ؛ بیع عقارات دارالإسلام إلی الکفار. و یفترق فیه حکمُ جزیرۃ العرب من 
غیرھا. 
أتا جزیرۃ العرب؛ فلایجوز شرعاً أُن یمُگن الکفار من استیطانھم إِيّاھاء أو من 
إقامتھم الطویلة فیھا. والأصل فی ھذا الباب حدیثٗ عمر رضی اللہ عنە أَلّه سمع 
''لآخرجن الیھود واللضازف من جزیرۃة العرب؛ فا" رك فھا ال 
.ا )٢(۲ٌ‏ 


۲۳٣۳٣ فقرہ ۲۳۳۳و‎ ۱٢٢١ و‎ ۱۲٢١ :٤ شرح الستیر الکبیر باب هدیّة اُھل الحرب‎ )١( 
سنن أبي داود کتاب الخراج والفیئ و الإمارۃ باب إخراج الیھود من جزیرةۃ العرب حدیث‎ )٢( 
۳٢ 





نہیں ات و 


وروی عن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم بأسانیدَ صحیحة أَنه أوصی فی مرض 


''أخرجوا المشرکین من جزیرۃ العرب ''''' 
وروی مالك فی موطأء عن عمربن عبدالعزیز مرسلا أَنّ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلّم قال: 
''ألا !لا یَقيْنَ دِینان بأرض العرب,."''' 
وأخرجه اأحمد فی مسندہ عن عائشة رضی الل عنھا قالت: 
کان خر ما عھد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ان قال: اترك بجزیرۃ 
العرب دینان."''' 
تال عل الاخائرک ای ا2خل الَهَالَارِغَرز للَسَتَلمین آن تمکوا غیر 
المسلمین من استیطان جزیرۃ العرب, أُوإقامتھم بھا إقامة طوبلة. ثم اختلفت أقوالھم فی 
المراد من جزیرۃ العرب. فقال الحنفیّة والمالکیٰة: إِنّھا تشمُل الجزیرۃ کلھا طولاً وغرضاً 
من أقصی عدن أُبین إلی ریف العراق فی الطول, ومن جدٰة وما والاھامن ساحل البحر 
إلی أطراف الشام. فیدخل فیھا الیمن والبحرینە وما یتصل بھما فی شرق الجزیرة 


۳۰۵٣ صحیح البخاری, کتاب الجھاد, باب جوائز الوفدءحدیٹ‎ (١) 

)٢(‏ موطاً مالكء کتاب الجامعء ماجاء فی إجلاءالیھود من المدینة 

(۳) مسند اُحمد٣٤:۳۷۱‏ برقم ۲ وذکرہ الھیٹمی فی مجمع الزوائد ۵۸٦:٥‏ رقم ۹٦٦٦‏ وقال:رواء 
أحمد والطبرانی فی الذأوسط. ورجال أحمد رجال الصحیح غیر ابن إسحاق وقد صرح بالسماع. 


المبحث الثانی 





وکذلك ماوراء خیبر إلی حدود الشاء''' 
رقال الڈانک رالحائف 0 افاات ره الا کھائنت فا تل لی 
ال المع تی زالارل ای تسمّی الیوم دُول الخلیج. وامتدلوا علی ذَللٰ چنا 
اأعرجە احمدعن أبی عبیدة رضی ال عنه قال: 
''کان آَخرٌ ماتکلم بە رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم: أخرجوا یھو أأھل 
الحجاز وأھل نجران من جزیرۃ العرب."''' 
ثمٌ یجوز لغیر المسلمین دخول مالا یجوز لھم استیطاله من جزیرۃ العرب علی 
اختلاف الأقوال لتجارۃ أو نحوھا بإذن من الإمام. ولکن قال الشافعیّة والحنابلة 
والمالکیّة: إِنّھم لائِمگنون من الإقامة فیھا أکٹر من ثلاثة أَيّام, أو أُربعة أبّام فی موضع 
واحد'' إلً أن یمرَض أحدٌعم فيْمْھَل إلی بُرئە من مرّضہ أو إذا دخل مع عروض 
الجارةہ فیْمْھّل إلی ان یبیکھا فی قول بعضھم. واستدلوا لتحدید ثلاثة أیام بفعل عمر 
رضی اللہ عنە أَنّه أجاز لھم الإقامة لثلاثة أَبّام فقد أخرج الإمام محمّد رحمہ اللہ 
تعالی فی الموطأً عن مالك عن نافعء عن ابن عمر رضی الله تعالی عنھما: "ان عمر 


ضرب للیھود والنصاری والمجوس بالمدینة إقامة بت أيام یتسوٴقون, ویقضون 


۳۸۱:۰۳ ءبدائع الصنائعء۷:١١۱مواھب الجلیل للحطاب‎ ۳۰۱:٥ فتح القدیر‎ )١( 

٥۳١٣٣ المھذب ۷۵۷:۲, وکشاف القناع‎ )١( 

)٣(‏ قال الھیٹمی فی مجممع الزوائد۵٦۸٥:‏ رواہ أحمد بإسنادین: ورجال طریقین منھماثقات متصل 
إٴسنادھما ورواہ ابو یعلی. 

۳۸۱۴ ونھایة المحتاجء۸:٦۸ ومواھب الجلیل‎ ٤٢٤٤ المبدع لابن مفلح‎ )٤( 





فمه البیوع 





حوائجھم: ولم یکن أُحل“منھم بُقَيمُبعد ثلاٹ.'"''' 


مّاالحنفیّة فلم یقصروا جواز إقامته بثلاثة أَيّام: وإنٌما منعوا من إقامته لمدٴة طویلة 
را 0 اھ ھا سمرض امہ جا نت 
علی الأقل کما ذکرہ شيشُنا العثمانی الّھانوي رحمه اللہ تعالی فی إعلاء السنن''' 
جس رت ا رس تت0 
حرّم ان یؤڈن لھم فوق ذلك. والظًاھر أنّه لیس هناك نص من القرآن والسَنة بُحداّد 
اکٹر مد لإقامة المستأمنین فی دارالإسلام. وإِنّ مثل ھذہ الأمور مبنیّ علی اأوضاع 
رظررت کن آن تفع اعاات زان کات الام نی َدلع مرکرںل 
إلی سیاسة عامّة ة تقتضیھا تلك الأوضاع والظروف. 


وہما أَنَھم بُمنعون من استیطان جزیرۃ العرب, علی اختلاف الاأقوال فی تحدیدھا 
فھل یحرٌم بیع الاُور والأراضی منھم فی المناطق الّتی یُمنعون من استیطانھا؟ لم أُرَ 
ذلك صراحة إِلاً فی بعض کتب الشافعیّة حیثٗ ذُکر فیھا قولان. قال الشَربینیٗ 
الخطیب رحمه اللہ تعالی تحت قو ل المنھاج: ''ویمنع کل کافر من استیطان 
الحجاز, ''مانصّه: 


)١(‏ الموطاً للاإمام محمد رحمہ اللہ تعالی باب نزول أھل الذِمّة مکة والمدینة وما یکرہ من ذلك: 
ص ۲۸۲ وذکرہ الحافظ فی التلخیص ۵٤:٤‏ وعزاہ إلی الإمام مالك وقال:صححه أبوزرعة. 
ولم نجدہ فی نسخ الموطا الیوم. وأخرجه البيھقيَ فی سننە ۳ ۸٢١من‏ طریق یحبی بن بکیر عن 
مالك . 

۲۰۱۷٢ فقرہ‎ ۷٦٢ :۱٢ ردالمحتار کتاب السیر‌فصل فی الجزیة‎ )٢( 

۵٦:٦١ (۴)|غعلاءالستن‎ 


٤‏ نو عق ا 


''فلو أراد الکافر ان یتّخذ داراً بالحجاز ولم يَسْکُنھا ولم یستوطّھاء لم 
یج ز‌لأن ما حرٌٔم استعمالہ حرٌم انّخاذہ "''' 

لکن علق الرمليٴرحمه الله تعالی علی نفس عبارۃ المنھاج ہما باتی: 
''وأفھمَ کلاثہ جواز شراءِ ا٘رض فیه لم يُقَمْ بھاء وھوالأوجہہ لکن الصوابَ 
من لأنَ ما حرٌم استعماله حرّم انخاذہہ کالأوانی وآلاتِ ایا شر 
قول الشافعي: ولا یّخذ الذّتی شیٹاً من الحجاز داران, وإن ره بأَنَ هذا لیس 


من کو ا 


وأیّدہ الھیتمیٴرحمه اللہ تعالی بقولہ: 
''وأفھم کلائھم أَنَ لە شراءَ أرض فيه لم بُقِمْ بھاء وھو متّجهء وإن قیل 
الصتوابٔ منعه لأنَ ماحرٌّم استعمالہ حرٌم انّخاذه وبْرد بأن ھذا لیس من 
ذاك کما هو واضح, إذ لایر انّخاذ ھذا إلی استعمالہ قطعاً "''' 


والحاصل أنە لوأراد أحد٥من‏ غیرالمسلمین شراءَ أرض للاستیطان أو للاٍقامة الطویلة 
فی جزیرۃ العرب, علی اختلاف فی تحدیدھا فإله یُمنع من ذلكء ولا یجوز لمسلم 
ان یبیع إليه. أَمّا إذا آراد الشراء لغرض آخرہ مثل التّجیر: فقد اختلفت فیه أقوال 
المتأخخرین من الشافعیّق فرح بعضّھم المنعء وآخرون الجواز. والذی یظھر لھذا 
العبد الضعیف عفااللہ عنه أَنّه إِن خیف من مثل ھذا البیع أَنّه یجُر إلی إقامتھم الطویلة 


٢٤٢٦:٤ مغنی المحتاج‎ )١( 
۸۵:۸ نھایة المحتاج‎ )٢( 
۲۸۰:۹ تحفة المحتاج مع حواشی الشیروانی‎ )٣۳( 








فقه البیوع 
فی المآلء وإن لم یُریدوا ذلك فی الحالء فیتعیّن المنعء وإن لم یُخش ذلكہ فینبغی ان 
ترك الفصل فی ذلك إلی الإمام العادلء حتیٗ یقضِيَ بما فیه مصلحةُ للإسلام 
والمسلمین. واللہ سبحانه اأعلم. 
۸- بیع العقارات من غیر المسلمین فی غیر جزیرۃ العرب 
أما فی غیر جزیرۃ العربء فیجوز لغیر المسلمین أُن یستوطنوا بلداً من بُلدان 
المسلمین: فیجوز لھم عند جمیع الفقھاء ان یتملکوا الاور والأراضی, غیر ان بعضں 
المتآخخرین من فقھاء الحنفیّة منعوا بیکھا منھم فی المصر لثلاً یکٹُر سوادھم فیه. جاء 
فی اللار المختار: 
'الذمّی إذا اشتری داراًء أی راد شراءھا فی المصر لاینبغی أن تُباع منەہ 
فلواشتری یُجبر علی بیعھا من مسلم وقیل:لایُجبر إلاً إذاکٹر.'' 
لکن قال ابن عابدین تحته: 
''قال الترمحسيٗ فی شرح الستیر: فان مصتر الإمام فی أراضیھم للمسلمین: 
کما مصّر عمر رضی الله عنه البصرۃ والکوفة فاشتری بھا أھل الذَمّة ڈوراً 
وسکنوا مع المسلمین, لم یمنعوا من ذلكء فَإنًا قبلنا منھم عقد الْذمَة لیقفوا 
علی محاسن اللاینء فعسی ان یؤمنواء واختلاطھم بالمسلمین والمتکن 
معھم یحقّق ھذا المعنی. وکان شیخنا الإمام شمس الأئمَة الحلوانيٴ یقول: 
ھذا إذا قلواء وکان بحیثٗ لاتتعطل جماعات المسلمین, ولاتتقلل الجماعة 
بسشکناھم بھذہ الصّفة؛ فَأمّا إذاکٹروا علی وج یؤدی إلی تعطیل بعض 
الجاعات: ار للہا راس لف زان روا آن سکو قاع ا ھا 


المبحث الثانی 








والحاصل أُنَ تمکینھم من السّکن فی عمارات المسلمین وشراءِھم الڈور والاراضيٴ 
فیھا مقیْد بأن لا تفوت/ بە مصلحة معتبرة لللإسلام والمسلمین, ویُمنع من ذلك حیث 
تفوت) بە تلك المصلحةہ ولذلك أفتی العلماء المعاصرون بمنع بیع الأراضی من 
الیھود فی فلسطینء'''وبإھمال ھذہ الفتوی وقع ما وقع فی ھذہ الأراضی المقلسة من 
احتلال الصتیھونیین واللّکبات الفادحة الّتی أصابت أَهلَھاء عجّل اللہ لھم الفرجء والعیاذ 
اللہ العلیٴ العظیم. 

۹ سلامة الأعضاء 


ولایُشترط لصصخة البیع بَاسِنَة مق البائع ُوالمشتری. فیصح بیع الاعمی وشراؤہ 
ویٔعرف المبيعٌ بالجس'ٗ أوالڈوق أوالثَمٗ وکذلك یصح بیع الأآخرس بالإشارۃ 
المفھومة. ولا نعلم فی جواز ذلك خلافا.''' 


۲۰۱۷۷ فقرہ‎ ۷٦١ :۱١ ردالمحتار کتاب السیر فصل فی الجزیةء مطلب فی سکنی أُھل الذمة‎ (١( 
۵۹:٣ إمدادالفتاوی للشیخ شرف علی التھانوی‎ )٢( 
۳۲۲:٣ مواهب الجلیل٤٤:۲۲۹ بدائع الصنائع‎ ۳٣٣:٣٣ روضة الطالبین‎ ۱٢۸:١ المغنی لابن قدامة‎ )٣( 





۷۰۱-- تعذد المتعاقدین 


واشترط معظمٌ الفقھاء لصخة البیع تعداه المتعاقلاین. فلا یجوز ان یکون الششخص 
ال َككَكَعاتتَا مد الخافقیی رھڈا لیا 0ہ ات کان امیا خی جات رتا ماف الاھر 
فی جانب آخر فتِمٌ الإیجاب بصفتہ أُصیل والقبول ہصفته نائباً ثمْ الليابة قد تکون 
بعقدٍ بین الّائب والمنوب عنہہ مثل الوکیل: بُصبح نائباً عن موگلە بعقد الوکالة وقد 
تکون بحکم الشرع, مثل ما ینوب الب عن ابنه الصٌغیر وقد تکون بتعیین من قبل مَن لە 
حقٌ التّعیین, مثلُ الوصيٴ ولکل واحدِ من هذہ الأقسام أأحکامٴمستقلَة نذکرھا فیما یلی 
إن شاء الله تعالی. 


۱- ھل یجوز ان یعقد الوکیل البیغ لنفسه؟ 


والأصل عند جمیع الفقھاء أنَ الوکیل لایجوز لە ان یعقد البیع لنفسه ویتولّی طرفَي 
العقد. فلو وکل زیل“عمرواًہبیع متاعه فلا یجوز لە ان یبیکه لنفسه بحکم الوکالة. وإن 


رغب فی شراءہہ فلاب من إیجاب منە وقبول من زید. وھو مذهبُ الائمّة الاربعة 


المحت اتا 
غیر أَنْھم اختلفوا فی تعلیل المنع. 22207 ا أُنَ المنع 
فی بعض الأأحوال مبنی“علی أُنَ الواحد لایتولٌی طرفی البیع, لن الحقوق فی البیع 
ترجع إلی العاقدہ وللبیع حقوقَ متضادۃ مثل مثل الٌَسلیم والَْسلم والمطالبة فیؤدی إلی 
أن یکون الشخصر*الواحد مُتلّماً ومتسلماء وطالباً ومُطالباء وھذا مُحال. 





وبناءٗ علی ھذاالتّعلیل, لابُجیز الحنفیّة والشَافعیّة للوکیل بالبیع ان یبیع لنفسہء وإن 
اف اف کل اف الال رک اسان کات لت 
لنفسہ فإلّه یحتاج إلی إیجاب وقبول مع موکّل. اما إذا کان المنوبٔ عنه غیر اُھل 
للتعاقدہ وانتفت النّهمةہ جاز کما سیأتی فی بیع الاب مال ابنە الصتغیر لنفسە وحینثلِ 
یُعتبر الأُب شخصتین حکما فیقع الإ(یجاب منە بصفة والقبول بصفة أُخری, فیتعدد 
العاقدان خُکما 


وَسَْلَوَ ان القائون الوض یی الإنکلیزيٴ نحا فی ھذا الباب منحی الحنفیّة والشَافعیّة فی 


أنّه یمنع الوکیل بالبیع من الشراء لنفسه علی ساس ''تعارض المصالح ''( 0005116 
)٢٤ 10061681‏ فلا یعتبر الإذن العامٗ کافیاً لعقد البیع بنفسہ بل یوجب ان یأخذ الوکیل 


)١(‏ یقول السترخسيٴ رحم اللہ تعالی: ''ولوباعہ الوکیل بالبیع من نفسهە و من ابن لە صغیر لم یجز 
لی و سج ہر ی٠‏ کتاب الوکالة ۳۲:۱۹ ویقول ابن حجر الھیتميٴ 
رحمه اللہ تعالی: ''ولایبیع ل لنفسہ وإن أُذن لهہ وقدتر لە النّمن ونھاہ عن الزیادة ...أنَ علة منع 
الاتحاد لیست الّھمة ہل عدم انتظار الإیجاب والقبول من شخص واحد. (تحفة المحتاج مع 
الشیرواني )۳۱۸:٥‏ 


فقَه البیوع 





إذناً لاحقاً مع بیان جمیع النّفاصیل ذات العلاقة آلتی تُبرر البیع مع نفسہ.''' واشتراط 
اف نآ ترما را سن 
تا المالکیّة فالظٌاهرُ من کلامھم أُنَ علة المٔع عندھم هی النُھمة فقطء ولیس کون 
الواحد یتولی طرفّی العقد. فلو ارتفعت التّھمة بإذن من الموکل أو بشراءہ باکٹر من 
ع تھا مو قفا ھا لاف جار مز 077 قال اللاسوقيٴ رحمہ الله 
تَعَالیٰ: 
''وحاصل ان المنع مقیّہما إذا لم یکن شراؤّہ بعد تناھی الرّغبات : وبما إذالم 
یأُذن لە رہہ فی البیع لنفسہ. فإِن اشتری الوکیل لنفسه بعد تناھی الرٗغبات, أُو 
أذِنه الم وکٌل فی شراءہ لنفسەہ جاز شراؤہ حینئذ. ومثل إذنه لە فی شراءہ ما لو 
کی ا ا ا ا ا ا ا ا 
وَأَمَاالحتال فوائقرا الَحنَفَيَة وَالشَاقَعيَة فی آخدی الرٴوابقین ومعوا نین الامرین 
فی روایة أخری, فقالوا: لایجوڑ أن یتولی الواح طرفی العقد. فإن ارتفعت النّھمة 
من الوکیلء بن زاد القّمن علی ثمن المثل جاز لە البیع إلی نفسهە بأن یوگل غیرہ 
بالبیعء ویکوںَ ھوالأصیل فی الشراء أو یوگل غیرہ بالشراء لەہ ویکوںَ هو البائع 
لم وكّله. قال ابن قدامة رحمة اللہ تعالی: 


)١(‏ 2097 عم ,(۷×() 0.1 ,52.م ,۷۰2 .ا تادہء 0۵ :نہ0 وقریب" منە القانون الفرنسیّ 
الإبطاليٰ والألمانی وأُباح القانون السویسريٴ ذلك للوکیل مطلقا۔ وراجع للفصیل نظربّة العقد 

یٹ لاس ہی قرف الع الذیٰ لریة ھکراعء ات 

۳۸۷:۳ الدسوقي علی شرح مختصر خلیل‎ )٣( 


المیحث الثانی 





"من وگل فی بیع شیئ لم یئز لە ان یشتریّه من نفسه فی إحدی الروایتین 
نقلھا مُهَناء وھو مذھب الشافعيٗ وأصحاب الرأي وکذلك الوصي...وحخُکیٗ 
عن مالك والأوزاعيٴ جوا ذلك فیھما. والرٴوایة النَانیة عن أحمد: یجوز 
لھعا آن پشتریا بشرطین؛ اخدھما آن پریدااعلی ملغ ٹمتة فی اللدَایَ''' 
زآقاتی ان 7ی 210۵01 ظیرئ قال القاضی دمعتمل آن یکرت انھراط ترنی 
غیرہ النْداءَ واجبأء ویحتمل ان یکون مستحبا والأوّل أشبه بظاہر کلامہ. 
وقال أبوالخطاب: الشرط التّانی أن یولّي مَن یبیعء ویکون هو أحد 
المشترین. فإن قیل: فکیف یجوز لە دفھا إلی غیرہ لیبیکَھاء وھذا توکیلء 
ولیس للوکیل التوکیل؟ فلنا: یجوز التوکیل فیما لایتولی مثله بنفسہ. والنْداء 
ممّالم تَ تَجْر العادة ان یتولاہ اکر النّاس بنفوسھم. واتاو کل اسان زی 7ك 
وباعہ ھُو جاز علی هذہ الرٴوایة لألّه امتثل أمر موكّله فی البیعء وحصل 
غرضّه من النّمن: فجاز کما لو اشتراھا أُجنے +"'' 
۲- بیع الأب مال ولدہ الصّغیرمن نفسهھ 
سنٹنی الحنفیّة والشّافعیّة''من اشتراط تعلاد العاقدین ما إذا باع الاب ماله من ابنە 
الکقیر ٹل مہ ان بنا غاب التاس" لی غلام: ار انتری:عال اتی لت 
بذلك. وخالفھم فی ذلك زفر والحنابلة فمَنعوا من ذلك لَأنَ القیاسَ ان لایتوللی 
)١(‏ یعنیٰ النداء فی المزایدةۃ 
)٢(‏ المغنی ۲۳۷:۵ 


(۳) یأتی نصٗالحنفیّة فی المتن. وراجع لمذھب الشَافعیّة المجموع شرح المھذب ۹: ۲۸۰و تحفة 
المحتاج مع الشیروانی ۵: ۳۱۸ 








فقه البیوع 
الواح طرفی ں البیع ء لما فیە من الاستحالة. أمَا الاعات اللائة فجوزوا ذلك 
اع ان ره ال استھیات ٹول الله عزوجل:''وگاتق رہوا مَال الیتیم ِا بالتی می 

حسَنْ''(الأنعام:١٥۱)‏ والبیع والشراء بمثل قیمته وہما یتغابن النّاسُ فیه عادۃٗ قد 
یکن قریانا عا الرجدالآحسنٰ أمَا أُنَ الواحد لایتوللی طرفی البیع؛ فِإِن الب بحخکم 
کونە ولیاً کامل الشفقة یُنسب فعله إلی فعل الصبيّٗ لو کان بالغاً, فيُجعل کأنَ الصبيٗ 
باع او اشتری بنفسه وھو بالغ؛ فتعاّد العاقه حُکما فلا یؤدی إلی الاستحالة. وھو 
1 8"ھ)" 

۳- بیع وليٴ أو وصئ غیر الأب من نفسهھ 

أّاغیرٌالأب من الولیاء والأوصیاء فإن باع أحڈھم مال نفسە من الصتغیر أو اشتری 
مال الصتغیر لنفسہہ فإن لم یکن فیه نفع ظاھر لایجوز بالإاجماع. وإن کان فيە نفعٌ 
طظاغے سارھھة آی شر ا وت عھتا اس غقاان ول سواہ سصتت 
رحمه اللہ تعالیء وھو قول الشافعیّة.'' وجه قول محمّد والشافعیٴ رحمھما اللہ 
فا آ7 اا2 با عراا ا ا الات والوصيٴ جمیعا لما ذکرنا من 
الاستحالة إلأً ان الأب لکمال شفقته ججعل شخصءه المّح حقیقف متعدا‌داً ذاتاً ورأیاً 
وعبارةٌ والوصيٌلایُساویه فی الشّفقةہ فبقي الأمرفیه علی أصل القیاس. 
وذلیل آہی خَنیفة وابی یومنفت رحمھما ال تعالی أن تصرف الوضیٗ يإذاکان فیه نفع 
ظاهرٌ للیتیم قربان ماله علی الوجه الأحسن, فیملکُه بالنْصٌ والوصيٗلە شیبھان: شبة 


۳۱۸:۵ حواشی الشیروانی علی تحفة المحتاج‎ ۳۲۲:٤ بدائع الصنائع‎ )١( 
المر جعان السابقان‎ )٢( 


المیحث الثانی 





الب وشبة بالوکیل. أمَا شِيْهُه بالوکیل فلکونہ أَجنبیّاء وشبھُه بالأب لکونە مرضيٴ' 
الأب. فالظاھر أَنّه مارضِيٰ بە إلاً لوفور شفقتہ علی الصتغیر. فأثبتنا لە الولایة عند 
ظھور الّفع عملكاً بشیبە الأب, وقطعنا ولاینّه عند عدمہ عملكً بشبه الوکیل وعملاً 
بالشبھین بقدر الإمکان۔''' 

وتبین ممّا ذکرنامن المذاھب الفقهیّة فی الموضوع أنَاللأصل فی جمیعھا أنَ الواحد 
لایتولی طرفی العقدہ لکونہ مضاداً لمنطق "'العقد" الّذی یقتضی ان یکون فیه 
طرّفانء ولکن عند جمیعھم فی ھذا الأصل مستثنیات" تر٘جع إلی مصلحة الموکّل أو 
اتسس لی کر ات تفالہ کات لی عمھاہ 
واللہ سبحانه أعلم. 


-۷٤‏ إن کان أحذُ العاقدین یقصد بالعقد ارتکاب معصیة 


ومنع بعض الفقھاء البیع إن قٌصد بە أحد المتعاقدین معصیة وعلم الآخرٌ ذلك. 
فذھب الحنابلة إلی أُنَ البائع إِن کان عالماً بقصد المشتری, فان البیع حرامٌوباطلء فلا 
یثبت ملك المشتری فی المبیع ولا ملك البائع فی الثمن. جاء فی المقنع: ''وبیع 
العصیر ممن یتخذہ خمراًباطل ''۔ وقال ابن قدامة تحتہ: 
'فإنّما یحرم البیع ویبطل إذا علم البائع قصد المشتری ذلك إِمّا بقولهء وإِمَّا 
بقرائن مختصتة بە تال علی ذلك. فأمًا إن کان الأمر محتمَلاّ مثل أن پشٹریھا 


من لائِعلم حاله أو مَن یعمل الخلٴ والخمر معا ولم بلفظ ہما یدلَ علی 


۳۲۳و۳۲٣‎ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 





إرادۃ ا : ء فالہ انی ا ڈائنٹث ا 0 با 000 
۶ ےھر کا ہیی ُم 5 


ما المالكیّة فالظاھر من عباراتھم أَنَ البیع حرامء ولکنە ینعقد صحیحاً قال الزرقانیٗ 





رحمه اللہ تعالی : 
''وکذا بُشنع ان ثبع للحرییین آلهُ الحرب من سلاح أو گُراع أوسرْج, 
وجمیع ما یتقوّون بە علی الحرب...وکذا الااارٌ لمن یتخذھا کنیسة 
رالِخَثے سح تھفلفافلیا اعت لمح متضرہ عی1 والنخان لفن 
تغل تائزیا وکل شیئ بُعلم أَنّ المشتری قصلبہ أمراً لایجوز کبیع 
ثمن ُعلم منە الفساد بہ,"''' 

وقال اللاردیر رحمہ اللہ تعالی: 
"ومنع .بیع مصحف أوجزءہ کت حدیث لکافر کتابيٴ اأوغیرہہ والبيمٌُ 
صحیح علی | لمشھور وإن مُنع.“ 

وقال الصّاوی رحمہ اللہ تعالی تحته: 
لڈھل الفسادہ أو مملوك أو بیع ا٘رض بت اتل ہ کے ار اوہ ات خشبة لمن 
علعاضات اوس رسس ھی ٣۳"‏ 

(١)المغنی‏ لا بن قدامة ۲۸:٤‏ 


۲٥٢:٢ وراجع أیضامواھب الجلیل للحطاب‎ ۱١:۵۰ شرح الزرقانی علی مختصر خلیل‎ )٢( 





المبحث الٹانی 

ما الشافعیّة فَإنّ مثل ھذا البیع مکروٴعندھم بشرط العلم؛ ولكنه ینعقد صحیحا. 

قال الإمام الشافعيٗ رحم الله تعالی: 
'أصل ما اُذھب إليە ان کل عقد کان صحیحاً فی الظّاھر لم أَبطْلَه بتُهمةہ ولا 
بعادة بین المتبایعین: وأجزئُہ بصخة الظاھرہ وأٗکرہ لھما اللّيّة إذاکانت الیبّۃ 
ار فقوت اھ تھا رک کک ات و انف حا نآ 
یقتل بەہ ولا یحرٌم علی بائعه أُن یبیعه ممّن یراہ أَنه یقتٌل بە ظلماً لاّه قد 
لابقٹّل بە ولاأفسد عليه ھذا البیعء وکماأکرہ للرٴجل ان یبیع العنب ممّن یراہ 
ادوس ضرا ا ا زدانا لان لال اص لاہ نَا يک ان 
ملف انا وق سا الات آ2 نآ 


تاالحنفیّة فالظاھر من مُتونھم أَنّھم فرٗقوا بین ما قامت المعصیة بعینه فکرھوا بیعه کبیع 
إلی صّنعة من المشتری, فأأجازوا بیعه کبیع العصیر ممّن ینّخذہ خمرا وبیع أرض لمن 
یّخذہ کنیسة. وإنَ عباراتِ القوم فی شرح ھذا الأصل مختلفة وقد الف والدی العلامة 
الشیخ المفتی محمد شفیع رحمہ اللہ تعالی رسالة مستقلة فی الموضوع جمع ففیھا 
علی فوائد کثیرة: 
''والذی ظھر لی بفضل اللہ وکرمە فی الفرق بینھما هو أَنَ ما قامت المعصیة 
بعینه هو ما کانت المعصیة فی نفس فعل المعینء بحیث لا تنقطع عنه نسبتّھا 


۱٥١ :٤ کتاب الأمٌ‎ )١( 


فقه البیوع 





بفعل ذلك الفاعل المختار. وذلك بثلاثة وجوہ: الأول: ان یقصد الاعانة علی 
المعصیق فإنَ من باع العصیر بقَصدِ ان یّخذ منە الخمر أو أمرهَ بقصد ان 
یف به کان عاصیاً فی نفس ھذا البیع بھذہ الییّة والقصد. وکذا من آجربیتاً 
کا ھی لات وزارت سا ھتہ ک اگ 
عن فعل فاعل مختار لاقتران ھذہ الليّة کما مر مصرحاً فی الاشباہ وحظر رد 


۲ 


(١) 
لان‎ 


والثانی: بتصریح المعصیة فی صُلب العقد کمن قال: بعنی ھذا العصیر 
لأئخذہ خمراً فقال: بعنّہہ أو آَجر لی بینّك لأبیع فیه الخمر فقال: آجرته" 
فإله بھذا الصریح تضمّن نفسْالعقد معصیة مع قطع النظر عمّا یحلاث بعد 
ذلك من انّخاذہ خمرأ وبیع الخمر فیه. وذلك لما فی إجارات المبسوط 
للہّرخسیٴ رحم اللہ تعالی: 


''وإذااستاجر الذمّیٗ من المسلم بیتا لیبیع فیه الخمر؛ لم یججز لأنه 


)١(‏ عبارۃ رذالمحتار: ''ولعل المراد ھُنا عصر العنب علی قصد الخمریّة فإن عین ھذا الفعل معصیة بھذا 
القصد.'' (ره المحتار کتاب الحظر والإباحة فصل فی البیع :٦‏ ۳۹۲) وعبارۃ الأشباہ: ''وذکر قاضی 
خان فی فتاواہ ان بیع العصیر ممّن یتٌخذہ خمرا إن قصد بہ التَجارۃ فلا یحرٌّمء وإن قصد بە لأجل 
الّخمیرں حرم۔'' (الأشباہ والتظائرمع الحمويٴ!: ۱٠١‏ و۳٠‏ الفنَ الأولء القاعدة النَائیة: الأمور 
بمقاصدھا.) 

)٢(‏ وینبغی ان یکون فی حکمە إذا عقد تورید العصیر لمصنع الخمر فإله وإن لم یکن العقد فیه 
صراحة أُنّ العصیر یُستعمل فی صناعة الخمرہ ولکن توریدہ إلی المصنع تصریحٌ حکما بأن 
المقصود صناعةً الخمرہ واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 





رحمه الله تعالی یجوز. والشافعی"ٴ رحمہ اللہ تعالی یجوز ھذا العقد 
لأنَ العقد یرد علی منفعة البیت, ولا بتعین عليه بیع الخمر فلە ان 
یبیع فیە شیثاً آخر. یجوز العقد لھذا ولکنْا نقول: تصریخھما 
بالمقصود لا یجوٴز اعتبارمعنیٗآخر فیەہ وما صرحا به معصیة۔''' 
لها آی سد ا داد اراس مس رف 
الاثم بل ظاهر اللُفظ بمعنی تصحیح العقد فقط کما صرح بە فی عبارة 
الأصل ''' ''لە الأجر '' 

والنّالٹ: بیع أَشیاءَ لیس لھا مصرفۃ إلاّ فی المعصیة فیتمخض بیکھا 
وإجارتھا للمعصیة وإن لم یصرح بھا. ففی جمیع ھذہ الصور قامت 
المعصیة بعین هذا العقدہ والعاقدان کلاھما أثمٌبنفس العقدہ سواءٗ استعمل 
بعد ذلك فی المعصیة أم لاہ وسواۃ استملھا غلی ھذہ الحالف آر بعد 
استخداث ضنعة فیه فإنْ استعملھا فی المعضیة کان ذلك إِثماً آخر علی 
الفاعل خاصة. ۱ 

ولك ان ترجع الوجوہ النّلائة إلی وجه واحد: وھو القصد والَیّة فان 
الْعنہ ےی الوعد الائل نرطرۃ فراعت رئی اتال رالالخگیا 
ومعنی؟..ومالیس کذلك لم تقُم المعصیة بعین فعل المُعین. وسائر 


(۷) ما فک رہ الکاسائی رعمه الله تعالیٰ غن الأمیل تطلة "سن انتاجر حخَمّلاً پیل لہ الغمر فلەالاجرفی 
قول أُبی حنیفة. وعند ابی یوسف ومحمّد رحمھمااللہ تعالی لاأجرّلہ.''(بدائع الصّنائع ٤١ :٤‏ بقیة کتاب 
اللاجارۃ) 





فقّه البیوع 


الجزئیّات المذکورۃ من بیع العصیر والأمرد والجاریة المغتّیة والکبش 
الطوح والحمامة الطیّارۃ وإجارۃ البیت لبیع الخمر ار اکا سس نادان 
کنیسة...کلّھا داخلةٗ فی ھذا القسم, اأعنی مالم تُم المعصیة بعینہء بشرط 
ان لاینوي بھا معصیة ولا یصرح بھا فی العقدہ ولا یتمخض استعمالها 
فی المعصیة کما قلنا. وعلی ھذا فخرجت ھذہ الجزئیّات" کلّھا من باب 
سیل ای جح تک 

"لکن ھناك معنیٗآخر یُقارب معنی الإعانة وھو الَْسبّب. وھو أَیضاً لایخلو 
عن حرمة وکراھة إذاکان سبباأً للمعصیة...'' 


...فتنقیحُ الضّابط فی ھذا الباب علی مامن بهە علیٗ رتی: أنَ الإعانة علی 
المعصیة حرامٌ مطلقاً بنصٗ القرآن اأعنی قوله تعالی: "وا تَتاوقوا علی الإلم 
َالْعدوان (المائدة:٢)‏ وقوله تعالی: فلن أَكَون ظھیراً لِلمُجْرمین 
(القصص۱۷:۱) ولکن الاعانة حقیقة ھی ماقامت المعصیة بعین فعل المعین: 
ولایتحقّق إلا بنیّة الڑعانة أوالتصریح بھاء أو تعیّنھا فی استعمال ھذا الشیئٔ 
بحیثٗ لایحتمل غیرٌ المعصیة. ومالم تُم المعصیة بعینه لم یکن من الإعانة 
حقیقة بل من التْسبّب؛ ومن أطلق عليه لفظ ''الإعانة'' فقد تجوٴز لکونہ 


کوبت ۶ : (١)‏ 
صورۃة إعانق کما مر من السٔیر الکبیر۔ 


)١(‏ ''فإن اشتروا ڈوراً للسُکنی فأرادوا أن یتّخڈوا دارأمنھا کنیسة أو بیعة أو بیت نار یجتمعون فیھا 
لصلاتھم مُنعوا من ذلك...ولا ینبغی لأحدِ من المسلمین أن یؤاجرھم بیتاً لشيءٍ من ذلك لما فیه 
من صورۃ الاإعانة إلی ما یر جع إلی الاستخفاف بالمسلمین: فان آجرھم فأظھروا شیئا من ذلك 
رک ارس مات وف ٠علی‏ سبیل النھی عن المنکر وھو فی ذلكٰ- 


المسحث الثانی 








کالاعانة علی المعصیة بنص القرآن کقولە تعالی: وا تَسٔبُوا الّذِین بَدُون 
مِنْ ون ال" (الأنعام:۱۰۹) وقوله تعالی: فَلا تَخَضعن بالمَول 
(الأخرائ:۳۳) وقولد تعالی :وا لن لاد (الأآخرآب۷۳۳), 
وإن لم یکن محرکاً وداعیا بل موصِلاً مخضأ وھو مع ذلك سبب" قریب 
بحیثٗ لایحتاج فی إقامة المعصیة بە إلی إحداث صنعة من الفاعلء کبیع 
الستلاح من اُھل الفتنق وبیع الأمرد ممّن یعصِی بە وإجارۃ البیت ممّن یبیع 
ماف او مک نت ات ھتان اقاقال ک2 کرو سہتا 
کان معذوراً وإن علم وصرٌح کان داخلاً فی الإعانة المحرّمة. وإن کان سیا 
بعیدا بحیث لا يیُفضی إلی المعصیة علی حالتھا الموجودة بل یحتاج إلی 
احداث صنعة فیەء کبیع الحدید من أُھل الفتنة وأمٹالھا فک ر٤تن‏ "ا "''' 
وإِنّما اطلت فی نقل هذا الکلام لکونه فی غایة الوجاهة وب تنطبق عبارات الحنفیّة 
لتی ربّما تبدو مضطربة فی ھذا الموضوع. ویتلخّص منە ان الإنسان إذاقصّد الإعانة 
علی المعصیة بإحدی الوجوہ النّلاثة المذکورۃ فَإن العقد حرامٌلاینعقدہ والبائع آثم. 
ا إذالم یقصد ذلك: وکان البیع سبباً للمعصیة فلایحرم العقد ولکن إذاکان سبباً 





ے کغیرہ ولا یُفسخ عق الإجارة بھذاء بمنزلة ما لو آجر بین من مسلمم فکان یجمع الس فیه علی 
الشّراب أو یبیع المُکِر فیهہ فإلّه یمنعه من ذلك علی سبیل النّھي عن المنکر ولا تُفسخ الإجارۃ 
لأجل. (متن السیر الکبیر من شرح السرخحسي لە ۱٥١۷ :٤‏ و ۱٥٥۸‏ فقرہ ۱ و )٠۰۲٣٣‏ 

١١۷ :٢ جواھر الفقه‎ )١( 


فقّه البیوع 





محركأ فالبیع حرام وإن لم یکن محرک وکان سببباً قریباً بحیث یُستخدم فی 
المعصیة فی حالتھا الراھنق ولایحتاج إلی صّنعة جدیدۃ من الفاعلء گرہ تحریما 
وإِلافتنزبھا 

وعلی ھذا يُخرج حکم بیع البناء أُوإجارتہ لبنكٍ ربوی: فان قصّد البائع الإٴعانة أو 
صرح فی العقد بکونە یُستخدم للا عمال الربويّق حرم البیع وبطل. والظاهرَ أَنْ 
المستأأجر حینما یعقد البیع أو الإجارۃ لإقامة فرع للبنك مثلل فإلّه فی حکم الٌّصریح 
ال 70020رک اتا جات ا رای نف کر الا بل 
کرو تال تج تھ اک رک ماس الستے ھا 
یجوز مع الکراهة تنزیھا۔ 

وكذلك الحکم فی بَرْمَجَة الحاسب الال (الکمبیوتر) لبنك ربویٰ فإن فُصِد 
بذلك الڑعانة أوکان البرنامج مشتملاً علی ما لایصلح إِلاّ فی الأعمال ارَبویّة أو 
اأحمال المحرٌّمة الآخری, فإنَ العقد حرام وباطل. أُمّا إذا لم يقُصدِ الإعانة ولیس 
ای ار اکر تھلالہ کو توافت 
الأساس یمکن تخریج مسائل حدیثة کثیرۃ من ھذااللّوعء واللہ سبحانه وتعالی 
ابا ماکح مررقالت اافاناافلق 
وکكذلك یندرج فی أُحکام المتعاقدین ما إذا کان اأُحدھما یعقد بالکسب الحرام 
ولکن اأحکامه تحتاج إلی بسط وتفصیلء وسوف نذکرہ إِن شاء اللہ تعالی فی مبحث 
مستقل بعد اُحکام البیع الفاسد. 





رضاالمتعاقدین ومایتعلق بە 


۵- رضا المتعاقدین 


ویجب لجواز البیع تراضی المتعاقدین لقوله تعالی: با أبهّا الین اُوا ا تََکُلُوا 
أُوَالكُم بَتَکُم بالباطل إِلَا أُنْ تَکُونَ تَجَارۃً عَنْ تٌراض مِنکُم (النساء:۲۹) وقدرُويٴ 
1 7 گے تک 0)۸( 
إنما البیععن تراض. 
وعن أبی ھریرۃ رضی اللہ تعالی عنهہ عن اللْبيٴ صلی اللہ عليه وسلّم أَنّه قال: 
۲( 


"لا یتفرقن عن بیع إلاعن تراض. 


وعن أبی حرٰة الرقاشیَ عن عمّہ أُنَ اللبيٴصلّی اللہ عليه وسلم قال: 


)٢(‏ اأخرجه الترمذيٴ فی سننه کتاب البیوع, الباب ٢۲ء‏ حدیث ۸٢۱۲ء‏ وقال: ھذا حدیث غریب 





88٦‏ فقہ البیوع 
"لا یحل مال امرئ مسلم إِلاً بطیب نفس منہ. "'''' 
وعن بی خُمید الساعديّ رضی اللہ تعالی عنه انال يٴصلّی الله عليه وسلم وا 


27 ہ٤‏ ہے گل کے 72.۰ کی ۲ 





وممّا یفوت بہ رضا اأحد المتعاقدین: الاکراہ رظان واار ار اسالشنی 
والخطا والھزل: فلنذکر أحکامَ کل واحدٍ منھا بشیئٔ من اللّفصیل. وناھ سخان 
الو نظ 

-٦‏ الإکراہ وأثرہ علی البیع 


لایجوز بیع المکرہ عند أحدہ لکون الإکراہ مفوتاً لرضا المکرہ. وقد ورد فیه حدیثً 
ُخرجه البیھقيٴعن عبداللہ بن عمرو رضی اللہ تعالی عنھما قال: قال رسول اللہ صلّی 
الله عليه وسلم: 


ڑھگ 1 سلطان نیا "۳ 


تو 


وفی إسنادہ بشیربن مسلم الکندی قال فیه الحافظ ابن حجر رحمہ ال: ''قال 


)١(‏ رواہ أبو یعلی فی مسندہ رقم ۷۰٥۱ء‏ ۳: ١٤ء‏ وقال الھیثميٴ تحت هذا الحدیث: "'رواہ أبو 
یعلی. وأبو حرۃ وثقه أبو داود وضعفه ابن معین.'' (مجمع الزوائد کتاب البیوعء باب الغخصب 
وحرمة مال المسلمء حدیث ٦٦۱۸ء )۱۷۲:٢‏ 

٦۹۷۸ اخرجه اہن حبان فی صحیحہ کتاب الجنایات, حدیث‎ )٢( 


(۳) السنن الکبری للبیھقيء باب بیع المضطر ۱۸:٦‏ 


المِیحث الثانی 





البخاري: ولم یصح حدیثہ."' کمافی النّھهذیب؛''' ولکن الجزء الأخحیر منە مؤبّد 
بالحدیث المعروف: "إِنَ اللہ وضع عن أمتی الخطا والّسیان: وما اسّکرھوا 
یی ۷ال رت ارت ''لابحل مال امرئ مسلم إلاً بطیب نفس من 00 
ولذلك انّفق الفقھاء علی أَلّه لایجوز بیع المکرہ بغیر حق والإکراہ الملجئ وغیر 
الملجئ فی ذلك سواء. قال الحصکفیٗ رحمہ الله تعالی: "لن الإکراہ الملجئ وغیر 
الا فلا70 نر7 ضافرظط شک سا اق 7 
وقال الإمام الُّوویٗ رحمه اللہ تعالی: 'ذکرنا أنَ المکرہ بغیر حقٗ لایصح بیٹھ. هذا 
مذھبٌناء وبە قال مالك وأحمد والجمھور. وقال أبوحنیفة: یصح ویققف علی إجازۃ 
۵كق حال سا7۷ 
والواقع ان الحنفیّة یُدخلون بیع المکرہ فی بیع فاسدٍ موقوف. قال ابن عابدین رحمه 
الله تعالی: ''وأفاد فی المنار وشرحه أَنه 7 فاسدا لعدم ال ضا الدی غر شط 
الّفاذہ وأَنّه بال(جازۃ یصح ویزول الفساد. وبە غلم أُنَ الموقوف علی الإجازۃ صخّہ: 
فصح کونّه فاسداً موقوفاء وظھر أَنَ الموقوف: منە فاسكٌ کبیع المکرہ ومن صحیح 
)١(_‏ تھذیب التھذیب, ۱: ٦٦٤۷‏ 
)٢(‏ سنن ابن ماجه کتاب الطلاق, باب طلاق المکرہ والناسی حدیث ۲۰١‏ وقال البوصیري فی 
مصباح الززجاجة تحتہ: ''ھذا یو سے مہ ء والظاھر آنه منقطع. قال المزي 
فی الاطراف: رواہ بشر بن بکر التنیسيّ عن الاوزاعيی عن عطاء عبید بن عمیر عن ابن عباس. 


انتھی . ولیس ہبعید اُن یکون السقط من صنعة الولید بن مسلم فإنه کان یدلس تدلیس التسویة." 
(مصباح الزجاجة )۱۲١:١‏ 

)٣(‏ أآخرجه أبویعلی فی مسندہ کمافی مجمع الزوائد :٤‏ ۱۷۲ وقدمرتعلیق الھیٹمی عليه 

٥٠۰ :٦ الدرالمختارمع رد المحتار ء کتاب الإکراہ‎ )٤( 

۱٦١ :۹ المجموع شرح المهذب‎ )٥( 


فقه البیوع 





())۷ٗ ٤ 
کبیع عبدٍ آاوصبیٗمحجورین.‎ 


وثفاد کونه فاسداً عند الحنفیّة لاباطاذ أنّ المشتری یملکه إِن قبض, فیصح منە کل 
تصرف لايِمکن نَْْله مثلٴ الإعتاق واللّدہیر والاستیلاد ولکن لایصح ما یقبل 
القضء مثل البیع والھبة واللصداق. ومُفا کونە موقوفاً أَنّه ینقلب نافذاً بإجازۃ 
المکرہ سواءٗ أکانت الإجازۃ بالقول أم بالفعلء مثل قبض النَمنء وتسلیم المبیع؛ 
بشرط أُن یکون فی خالة الطوع بعد زوال الڑکراء۔''' 
۷- الاکراه الّذی یُفسد البیع 

ذکرنا فیما سبق أُنَ الإکراہ الذی بُطل الرضا وبٔبطل العقد یستوی فیه الاکراهُ 
الملجئ وغیر الملجئ. وقد عرّف الکاسانیٴ رحمہ اللہ تعالی الإکراہ الملجئ (وسمّاہ 
إکراهاً تامَاً) وغیر المُلجئ بقولہ: 


''نوغ برعت: الالجَاء وَالاخظر از ظغا کالقتل والقطع والضّرب الّذی 
يُخاف فیهە تلّف اللّفس أو العضو قلٗ الضرب أو کثر...وھذا اللوع يُسمّی 
إکراهاً تامّاً ونوط لایوجب الاإلجاء والاضطرا وھو الحبس والقید 
والضنرب الذی لایُخاف منە التّلف. ولیس فيه تقدیرً لازم سوی ان یلحقه 
منہ الاغتمام البیّن من هذہ الأشیاء أعنی الحبس والقید والضّرب. وھذا 
الع من الإکراہ ُستی إکراهاً ناقے "''' 

۲۲۱۷۸ فقرہ‎ ٥٥١و‎ ٥٤:١٤١ ردالمحتار أوائل کتاب البیوعء‎ )١( 


۱۳۱و٣٣١‎ :٦راتحملاڈر وراجع للتفصیل کتاب الإکراہ من‎ )٢( 
کتاب الإکراہ‎ ۱۸١:٦ بدائع الصتنائع‎ )۳( 


المبمحث الٹانی 








وأدخل الحنفیّة والشَافعیّة والحنابلة فی الإکراہ النّھدیدَ بإیذاء الولد أو الوالد أو 
أحدِ من ذوی رحم محرم, لأنّ إلحاق الأذی بھم يُلحِقٗ المکرہ غمًاً بُعدم الرضا. 
لكیّة علی الولد والوالد ولم بُلحقوا الأقارب الآخرین فی ہذا 
يے " 
وكذلك یتحقق الإکراہ بتھدید إتلاف المال. قال الحصکفیٗ رحمه الله تعالی فی بیان 
شروط تحفّق الإکراہ: ''کون الشّیئ المکرہ بە متلفاً نفسا أو عضوأء أو موجباً غمًاً 
بُعدم الرّضا۔' وقال ابن عابدین رحمه اللہ تعالی فی تفسیر 'متلفاً نفساً': "ای 
حقیقیّق أو حکمیْك کتلّف ک لٴالمال, فإلّه شقیقالرٌوح, کما فی الزامدي '''''ٹم نقل 
فی آخر کتاب الإکراہ عن بعض الفقھاء ما یدل علی أنَّ تلف جمیع المال لیس 
بشرط عندھم, بل یکفی شی تلف بعض المال لتحقّق الإکراہہ وإن کانت النقول 


)١(‏ ذکرابن عابدین عن المبسوط أُنْ فی الاستحسان حبس الأب إکراہ وذکر الطوری أَنَ المعتمد 
أنه لافرق بین حبس الوالدین والولد فی وج الاستحسان. وزاد القھستانیَ او غیرہ من ذوی رحم 
محرمء وعزاہ للمبسوط.'' (رالمحتار کتاب الإکراہ تحت قولە "'اأوحبس'' )٣۳۰ :٦‏ وقال ابن 
تنا ان تو کل ایت رالام دق اس راہ لان ااشزر لق شرمطلاولی آڈیکرت 
إکراھا۔''(المغنی, کتاب الطلاق ۸ )۲٦٢‏ وجاء فی تحفة المحتاج وحاشیته ما یدل علی ان التھدید 
بقتل اأحد من ذوی رحمه أو صدیقه أو خادمہ الذی یحتاج إليه وکذلك الّھدید بجرحه إکراہ 
فی إعدام الرّضا فی الطلاق. (راجع تحفة المحتاج مع الشیروانی ۸ ۳۷) وقال اللاردیر رحمه 
الله تعالی: "او قتل ولدہ وإن سفل,ء وکذا بعقوبته إن کان بار أوبأخذ لماله أو بإتلافہ'' ثمٌ 
ذکرأنْ قتل الب إکراہ أ٘یضاً عند البعض, ولکن قتل غیرھما لیس إکراھا. (الشرح الکبیر مع 
اللاسوقیٗ کتاب الطلاق, ۲: )۳٦۸‏ 

۱۲۹ :٦ الذََالمَختا زم رۃالمحتار, کتاب الڑکراہ‎ (٢) 


٠٦‏ انت فا 
رر ا صرح ابن حجر الھیتميٴ رحمہ اللہ تعالی من الشَافعیّة بن 
إتلاف بعض المال یکفی لتحقق الإکراہہ إِلاّ إذا کان مالاً یسیراء مثل خمسة دراهم 
للموسر۔'' 'وقد عبّرابن مفلح رحمہ اللہ تعالی من الحنابلة عن ذلك بقولہ: 'أو اخذ 
مال یضرٌہ''۔ وھذا تعبیر جیّد لّه ینبغی ان بُعتبر فی إعدام الرّضا ما بضُرَ الإنسان 
چیا ماکاک ا از و یت لن جا 

وقد ذکر بعض الفقھاء ان المکرہ إن هلّد الآخر بأنّه یُرافعه إلی الحاکم, فإنه بُحقّق الإکراَ 
فی بعض الأأحوال, مثل أُن یکون الحاکم ظالماً یؤذی بمجرٌد الشکایة '' 

والحاصل من جمیع ماذکرنا من ور الإکراہ ما ذکرہ الحصکفيٗ أَنَالتھدید بکل ما 
بوجب غما یعدم الرّضاء فھو إکراەٴفی حق بطلان البیع. وھذا أمر ربّما یترك للقضاء 


واللہ سبحانە وتعالی أعلم. 





۸- نفوذ غیر مشروع (م 1011006 10 0]) وتاأثیرہ علی العقد 


وقد أضاف القانون الإنکلیزيٗ تصوراً آخر باسم ''تأثیر غیر سائغ" أو ''نفوذ غیر 
مشروع'' ( 101100 )]700٥‏ وهو نوع اخفۃ من الاکراہ. والمقصود منە استغلال 
الجاہ فی الوصول إلی هدف. ومجاله فی العقود ان یستغل الإانسان جاہه ورٴتبته أو 
مھابته المعنویّة لللاخول فی عقدِ مع من هو أدنی رتبق مثل الولد آمام الوالد او 


۳۷ ۸ تحفة المحتاج مع حاشیة الشیروانیَ کتاب الطلاق‎ )٢( 
ذکرہ فی الدرالمختار من نظم ابن وھبانء وابن عابدین عن القنیة (ردالمحتاں آخر کتاب‎ )۳( 
الاکراہ)‎ 


المہ لمبحث الثانی 





اقلعية انام لا کات آو اریت آمام القیق آو ام رفس ام تس طاذانت انام 
ہو أدنی رٴتبة دخل فی عقدٍ تحت ضغٔط من هو اأعلی مه رتبك بحیثُ لم یتمگن من 
رض ما اقترحہء فدخل فی العقد بالرغم من کونە لایرضی بہ رضاً حقیقیْا فان 
القانون الإنکلیزی یعتبرہ فی بعض الأأحوال معلیماًللر٘ضاء ومبرٴرالفسخ العقد !'' 
ولکن نقل الاکتور عبدالرزاق السنھوري المادة ۱١۱١‏ من القانون المدنيٗ الفرنسيٴ 
لہ لا بعترف بأَنٌ مثل ھذا اللّفوذ الذی سفاہ ''الّفوذ الأدبي'' معارض“للرّضا اللاّزم 
لتصحیح العقدہ فیصح العقد ولو کان تحت ھذااللّفوذ ''' 


ما فقھاء الشریعة الإسلامیّةق فلم یذکروا حکمَ مثل ھذا الْفوذ فی شروط صخة 
العقد. وذلك لأنَ الشریعة الإسلامیّة تُفرّق بین اأحکام اللیانة والقضاء. فلا شك أُنْ 
استغلال الرجل نفوذہ وجاھه لللاخول فی عقدِ مع مَن لایطیب نفسه بذلك العقد 
درو خما اید انی السَاق تا اعد م٢دا‏ اطریٰ لان رسول اقشصول اھ 
عليه وسلّم قال: 
''لایحل مال امرئ مسلم إِلاً بطیب نفس منہ "''' 

بل الکو نی الدیام لام فَف غل یلجنا الظام لنظرل رھت أجَکرَو سد 
طیبٌ نفس المعطی. 


)٥00۴۵۰۲ ۸۰۱ 1872, مادة ١٤١و٦١۱ من قانون العقد الإنکلیزی (16 4ؤ 14 جمناہءہ:‎ ()١( 
٠٠٤ فقرة‎ ٤٢٣ و‎ ٦ نظریّة العقد للسٹھوری مبحث اللإکراہہ ص‎ )٢( 
۷۳ البیوع؛ باب الغخصب وحرمة مال المسلم‎ 


فقه البیوع 
ولکن طیب اللْفس وعدمَه أمر خفيٴیُشکل إِٹبانّه أو نفیه فی القضاء وقد أُشکل ذلك 
فعلاً فی کثیر من القضایا فی المحاکم الإنکلیزَّة.''' ولذلك لم یذکر فقھاءُ الشریعة 
الإسلامیّة عدمَ طیب اللّفس من جمْلة ما ینفی التراضی فی القضاء إلاّ إذا اقترن معه 
اکرا؟(بمعناہ الواسع الّذی ذکرناہ) أو تغریر أو غبْنَ فاحش, أو اضطرارٌ کما سیأتی, 
اي تعارض المصالح (1018681 ٤ہ‏ )ءذالصہ٥)‏ کما مر فی وليٴّ الیتیم. سان 
إثبات ''الّفوذ غیر المشروع''(بحیثٗ یؤدی إلی عدم طیب اللّفس من المتعاقد) کان من 


الصّعوبة بمکان, فإن القانون الاإنکلیزی حمّل صا اللاثبات ( ١٥ ۲۲٥٢٢‏ 0000۹) علی 





المتَهَمء (کمافی ماد ٦١‏ من قانون العقد الإنکلیزي) وأوجب عليه إثبات کون العقد غیر 
مبنیٴعلی ''نفوذ غیر مشروع'؛ ومعنی ذلك أَنّه کلما تعاقد صاحب جا مع من هو ادنی 
رتبك فإِنٌ الأصل ان یُفترض کون العقد مبتاًعلی عدم طِیب اللْفس من الجهة المقابلة 
حتّی یُثبت المتَهَمْ بشھادۃ أَنّه کان شفافاً غیر متاثر بجاهه ورتبتہ مع أَنْ تحمیل المنَهَم 
عباً الاثبات فی نفي التھمة عنه معارض* للمبادئ العامة من ان عنا اللاثبات علی من 
یلاعی الغدوان ولیسن علی من ری بالغدوان کا ان عا الاثبات فی الکراہ هو علی مَن 
یداعی الڑکراہ ولیس علی من انُھم بہ فإن لم یکن ھناك إکراہولاتغریرٌ ولااضطرارولا 
غبْنٌ فاحش, ولا تعارضٗ المصالح, فمجرَد أُنَ اأحد العاقدین والاٌلعاقدِ آخر أو أستادً 
لہ أو رئیسثہ لایبرر افتراض عدم طیب اللفس من الجھة الأنحری, حتّی یثبت أُحد 


اھر ارت 


(١)راجع‏ 44فص٭ج ,207.ح ,:٥ت۸‏ ت0٥‏ 00 ]نم09 





۹- الاضطرار وأثرہ علی البیع 


وممًا یعدم الرضا الاضطرار. وقد ورد فی ذلك حدیثٗ عن علیٗ رضی اللہ تعالی عنه 
قال: 


"سیاتی علی الناس زمان عضوضرٗ بعُضٗالموسر علی مافی یديه ولم یؤمر 
بذلك. "+00۷9۶۶۳۶۰٥‏ : ۳۷ وبُبابَعالمضطرون, 
ولکن فی إسنادہ رجل مجھول, کمانبّه عليه الخطابیٴ رحمہ اللہ تعالی, وقال: "إلاً ان 


عامّة اُھل العلم کرھوا ھذا الی."''' 


والمراد من بیع المضطر ان بَضطر الرجل إلی شراء شیئ أو بیعه فی حالة یخاف 
علی سان لم یعقد لی مل آن یکون جات ولاسیل لہ إلی مم ان 
و بئمن اکٹ و بأن یبیخ بعض مالە بثمن أأقل بکثیر من ثمن مثلہ وإِنّما یفعله 
9 "0" 

فان اضطرَ مثل ھذا الشخص إلی البیع اوالشراء بغیژن فاحش فھو فاسل عند 
الحنفیّة. أَمَّا إذا اضطر إلی البیع أُو الشراء بثمن المثلء فالبیع صحیح. قال السُغدیٗ 


رحمہ الله تعالی فی بیان البیوع الماسدة: 


''والانی عشر: بیع المضطرَ وھو ان بضطرً الرجل إلی طعام أوشراب أو 


(١(سنن‏ أبی داود کتاب البیوعء باب فی بیع المضطرْ حدیث ۳۳۸۲ 
)٢(‏ معالم السنن للخطابی رحمہ الله تعالی ۳ ۸۷ 





فقّه البیوع 


لباس أأوغیرہ ولایبیعه البائع إلا آکٹر من ثمنە بکثیرں وکذلك الشراؤ منہ "''' 
وقال العلامة الحصکفی رحم اللہ تعالی: 

'بیع المضطر وشراؤہ فاسد"”' 
رت ار قاوت رعاش فا افالیرامس الا فک آئ فن اففظ بات 
اضطر إلی بیع شیئ من ماله ولم یرضٗالمشتری إلأبشراءہ بدون ثمن المٹل بغبْن 
کاو ۳ 
فالفساد مختص''ٗ ہما إذا اضطٔرْ المرأً بالبیع أو الشراء بغبن فاحش. والظٌاہر أنّه إذا اشٹری 
شیٹاً بسبب الاضطرار المذکور یحل لە ان ینتفع بما اشتری لسلاضطرارہ ولکن لایجب 
غلد الال الد کا کر ئيئا الہال رخ اشھا لی اعاااتکن “آرلسن 
ذلك حکماً بصخة البیع عند الحنفیّة بل هو تناو لٌلما ملکە بعقدٍ فاسد لمکان الضرورۃ فلا 
تمہ الائشس: الگا لفَسَادالمَتیی 


وقد جاء فی الفتاوی البزازیّة ما یدل بظاھرہ علی أَنَ بیع المضطر صحیح ونصّھا: 
'"طالبوہ بمال باطل, وآکرہ علی أداءہہ فباع جاریتّه بلا إکراہِ علی البیع جاز البیع, لأنَه 
غیرٌ متعیّن لأداءہ وھذہ عادۃٌ الظٔلمة إذا صادروا رجلاً أُن یتحکموا بالمال: 


ولایذکروا بیعشیئ من مال. والحیلة لە فیه ان یقول: من ین اأعطی ولامال لی؟ فإذا 


٥٦٤۸ :١ النتف فی الفتاوی‎ )١( 
۵۹ ١ المختار مع رد المحتار‎ ردلا)٢(‎ 
۲۳۳۳۳ فقرہ‎ ٦٦۹ :١١ رذالمحتار, باب البیع الفاسدہ‎ )۳( 





قال الظالم: ہم جارينّكء فقد صارمکرهاً علی بیع الجاریة فلا ینفُذ بیعه۔"''' 
والظاھر من أَنّه فی الحالة الاُولی مضطر إلی 'البیع ولکن صح بیئٹہ ولذلك احتاج 
إلی الاحتیال لیأمرَہ الظالم المکره بالبیعء فیتحقّق الإکراہ: ممّا یدل علی أُنَ الفاسد هو 
بیع المکرہ ولیس بیع المضطر. ولکن حمل ابن عابدین رحمه الله تعالی ھذہ 
الجزئیّة علی ما إذا اضطرٌ إلی البیع بثمن المثل وحینئذِ یصح بیع المضطر وإِنّما 
الفاسد ما وقع فیه البيع بفَبْن فاحش, کما قلامنا."' 

ومذھب الشَافعیّة والحنابلة فی مذامثل مذھب الحنفیّة. قال النُوویَ رحمہ اللہ تعالی 


فی بیان ما إذا اشتری مضطرٌّما یأکلہ: 


''فان کان المقداَرُ ثمن المثل. فالبیع صحیح...وإن کان أکثر من ثمن المثل: 
اه التزمه بعقد لازم. وأصخھا عند الرویانی: لایلزمہ إلاً ثمنْ المٹل فی ذلك 
الزّمان والمکان, لہ کالمکرہ. والنّالث, وھو اختیار الماوردي: إِن کانت 
الریاوہ لائشی ہلی اليفطر سارہ ارہ زالا فا قال امتاناۃ رسی 
للمضطرٌ ان یحتال فی أخذہ منە ہبیع فاسدہ لیکون الواجب عليه القیمةُ بلا 
ہق ۳۸۸۷ 

وقال ابن قدامة رحمه الله تعالی: 

(١)الفتاوی‏ البزازیة کتاب اللآاکراہ: بھامش الھندیة  ۸::::1]‏ 


(۳) المجموع شرح المھذب ٦٦:۹‏ کتاب الاُطعمة 


لات نت 
''وإن اشتراہ باکٹر من ثمن مثله لم یلزمه لاق مت لات 00 0 
بقیمته ویلزمە عوضه فی کل موضع أُخذہ. فإن کان معہ فی الحال وإلأً 
"2۳ھ8۷۳ 
والظاھر أَنَ مذھب المالکیٰة مثله لما قال ابن عبد البر رحمه الله تعالی: 
"'وأمّا من اضطرّہ الحقٗ إلی بیع متاعہ او اضطرٴته الحاجۂة و الفاقش فلا بأُس 
بالشراء منە بما یجوز التبائٔع "ا 
فقولہ: ''ہما یجوز اللّبابع بە" یدل بمفھومه أَنَه إن کان بغبن فاحش لایجوز. 
وبعد الّفاق ھؤلاء الفقھاء علی أَنَه لایلزہ إلأئمن المثل فإِنٌ فیھم خلافاً فی تخریج هذا 
الحکم. فقد ذکرنا تخریج الحنفیّة أُنَ بیع المضطر فاسدہ ولکن حل لە تناول ما اشتراہ 
وضین القیمة لاالمستی. وأمّا الشَافعیّق فمنھم من خرج هذہ المسئلة علی أُنَ البیع 
صحیح ولکن لایلزم المضطر إِلاً من المثل: لکون البائع یجب عليه ان یبیعه بثٹمن 
المثلء ومنھم من خرجه مثل تخریج الحنفیّة ان العقد لاینعقدہ وإنّما حل تناوله من اأجل 
الاضطرار بشرطِ ضمان القیمة فلا یجب؟ٔ عليه إِلاً ثمن المثل. وھو الظاھر من کلام ابن 
قدامة المذکور واللہ سبحانه أعلم. 
۸۰- من یبیع لإفلاسه أو قضاء ذینھ 


)١(‏ المغنی لابن قدامة۱۱: ۸۰ کتاب الصّید والڈبائح 
)٢(‏ الکافی لابن عبدالبر باب من یجوز بیعه وتصرفه الخ ص ۳٣٣‏ 


المسحث الثانی 


ان یبیع مالہ فلیس مضطراً فی الاصطلاح. فالبیع الذی عَقّدہ صحیح, ولوکان بغبن, 
غیر أَلّه مکرو+؟لمن یتعامل معه لکونە خلاف المروءة. قال الخطابیٗرحمہ الله تعالی: 





بیع المضطر یکون من وجھین: أحدھما: ان يُضطر إلی العقد من طریق 
الاکراہ عليه فھذا فاسل لا ینعقد (یعنی عند الشَافعیّة وینعقد عند الحنفیّة 
فاسداً موقوفاء کما سبق) والوجه الآخر: اُن بُضطر إلی البیع لددین یرکبە أو 
ثؤنة تُرھقه فیبیخمافی یدہ بالوکٹس من اُجل الضرورةہ فھذا سبیله فی حق 
الكِِین والمروءة ان لائبِایٔع علی ھذا الوجہ وأن لائٔفتات عليه بمالہ ولکن 
بُعانَ وبٔئرّض وبٔستّمھل لە إلی المیسرة حتیٗ یکون لە فیه بلاغ. فإِن عَمّد 
البیع مع الضرورۃ علی ھذا الوجه جازفی الحکم ولم یُفسخ, وفی إسناد 
الحدیث (یعنی حدیث علیٗ رضی اللہ تعالی عنه) رجل مجھول لاندری من 
هو إلاَ ان عامَة أأھل العلم قد کرھوا البیع علی ھذا الوجے."''' 


وقال شیخنا العثماني التھانويٗ رحمہ الله تعالی بعد ماساق هذہ العبارة: 
''ففیه ان الوجه الثانی لیس من بیع المضطر بل من بیع المحتاج فإنَ المضطر 
شرعاً إِنّما هو الخائف علی نفسہہ فلا یلخق بہ إِلأَ من هو مثله لامَن هو دونه. 
وِنّماکرہ عامة اُھل العلم بیع مثل ھذا المحتاج لحق الین والمروءة لالکونە فی 
حکم المضطرٴ'''''واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


۸۷ ٣ معالم السنن للخطابی رحمه اللہ تعالی‎ )١( 
۲١٢و‎ ٢١٢:۱٤٢ إعلاء السنن:‎ )٢( 


۶ اپ فقہ الببوع 
۱- التَغریر وأثرہ علی البیع 


والأمر الثالث الّذی یُفوٗت الّراضی, هو التّغریر أو الخداع من قبل أحد المتعاقدین. 
وإِنٌ اصطلاح عامة الفقھاء أَنّ الخِداع إِن کان قولیا فإلّه يُسمّی ''تغریرا'' وإن کان 
سا مم الب 





۲- التغریر القولئ وأنواعه 

والتغریر بيانّ من أحد العاقدین یبنی عليه الطرف الآخر رضاہ باللاخول فی العقد 
ثمّ یتبیّن کولّە کاذبأ وھو قریب' ممّا یُسمّی فی القانون الإنکلیزي تموبھاً 
(0۷1۲6016560131100) وھو علی آ2 اع تُلائة: 

اللوع الأوْل: اللّغریرٌ فی بیان جنس المبیعء وذلك مثل اُن یقول بائم الحلیة أَنّھا حِلیۃُ 
ذھب: فیتبیّن أَنّھامن فضَة مطلیة بالعب. فالبیع فی مثل ھذا باطل.''' 

والثاتے ان پکون التروافے بیان وصفِ المبیعء مثل ان یقول بائع المتیّارۃ أُنّھا 
جدیدۃ أو مصنوعة من بلد مخصوص۔ فتبیّن خلاف ذلك. وكذلك إن علق علی 
المبیع بطاقة مکتوباً علیھا أنه من صُنع یابان مثلاّ, وتبیّن أَنّه من المصنوعات المحلَیة 
أو جعل علیھا علامة تجاریّة (مارکه) کاذبة. فتنطبق عليه أُحکامُ خیار فوات 
الوصف لن قول البائع إِنَ المبیع موصوفۂ بصفة معیّنة ورضا المشتری علی ذلك 
الأساس فی حکم اشتراط ذلك الوصف فی المبیع؛ وإذا اشترط وصفۃ خاصٌٴفی 


)١(‏ قال ابن الھمام رحمه اللہ تعالی: 'إذا اشتری ھذہ الجاریة فظھرت غلاما فالبیع باطل لعدم 
المبیع."(فتح القدیر٦:‏ ٦١و۷١‏ باب البیع الفاسد) 





المبیعء حصل للمشتری خیار الفسخ عند فواتهءکماسیأتی تفصیله فی مباحث 
الخیار إن شاء اللہ تعالی. 

والنوع النّالث: اللّغریر فی بیان قیمة المبیع التوقیّةق مثل ان یقول البائع: قیمتّہ فی 
الہتوق ألف فیتبیّن أله خمسمائة مثلا أو یقول المشتری للبائع: قیمنّه فی الستوق 
خمسمائة فیشتریه من البائع بخمسمائةہ ثمّ یتبیّن للبائع أَنه بُباغ فی السٌوق بألف. 
وفی ھذہ الصورۃ تنطبق أُحکام خیار المغبون. وستأتی تفاصیل ذلك فی مبحث 
الخیارات إن شاء الله تعالی. ْ 

ومعظمُ مبادئ التغریر متّفقٌ علیھا فیما بین الأمَة الأربعة حسب الّفصیل الّتی فی 
مبحث الخیارات إن شاء اللہ تعالی, ولکن انفرد الحنابلة بجزئیّة اأدخلوها فی الّغریر 
خلافاً للمذاھب الآخری. قال ابن قدامة رحمہ اللہ تعالی: ''ولو قال البائع: اُخطیتٌ 
بھذہ السّلعة کذا وکذاء فصداقه المشتری واشتراھا بذلكء ثمٌ بانّْ کاذبأء, فالبيمٌُ 
صحیحّ وللمشتری الخیارٴأبضاً لأنه فی معنی النَجش."''' 

ومعناہ أُنّ البائع ادّعی کاذباً أَلّه اشتراہ بٹمن کذاء وتبیّن أَله کان اشتراہ بٹمن أقلٍ 
فیقول الحنابلة إِنَ المشتري لە خیار الفسخ. ولو کان البیع مساومت لا مرابحة أَمًا 
الفقھاء الآخرون, فیْبتون ھذاالخیار إِن کان البیعخ مرابحة وکذب البائع فی بیان 


تکلفته لن المرابحة من بیوع الأمائق کما سیأتی فی بابە إِن شاء اللہ تعالیء والبيعٌُ 


۲۷۸ :٤ ینغملا)١(‎ 








فقه البیوع 
مبنيعلی الّکلفة والرٌبح. فالکذب فی بیان التکلفة تغریرٌ من قبل البائم۔''' أتا فی 
المساومة فلیس البیع مبنیْاً علی تکلفة البائع. فبیانَ البائع لتکلفته فی المساومة أُمرٗ 
زائلەلایقتضیه البیعء فلا یُثبت الخیارللمشتری: لان البیع لم یقع علی أُساس التکلفة 
۳- التَغریرُ الفعليٰ 
أمَا النغریرَ الفعليٰ الَذی یُسمّی تنا فعرفه اللاردیر رحمه الله تعالٰی بقوله: 'ھوأن 
یفعل البائع فعلاً فی المبیع يُظنْ بە کمالاہ ولیس کذلك.'''' ومن أمثلته صّبغ التب 
القدیم لیْظنَ أنه جدید. ویْقاس عليه أَنَ بائع الستیّاراتِ الجدیدۃ وضع فی جملتھا 
سيّارةٌ مستعملة بشیئ من التدلییں: وَمَر تَرَيب کا لسٹی تی القائون الانگلیزی 
''الخداع'' )۴۲٥0۵(‏ وحکمہ حکمُ اللغریر فی أنّه إن کان مقروناً بالغبژن الفاحش, أُو 
فواتِ الوصف المرغوب فيه یثبته للمشتری خیارٌ الفسخء وفی بعض الحالات 
یحق لە مطالبة الأرش, أو الرجوع بالتقصان, بأن يُطالب البائع بالفرق ہین قیمة المبیع 
الّاقص والکامل. وسیأتی اللّفصیل فی مبحث الخیارات إن شاء اللہ تعالی. 
-۸٤‏ الخطا وأثرہ علی العقد 

وق ذکر اصحاب القوائین الوضعَة فی جملة لامور المفوتة للتراضی: ''الخطا'' آو 
''الغلط '' (8[:6ا٥۸/1'''‏ وو مختلفَ من الّغریر أو النّدلیس فی ان اللّغریر هو الکذئ 


۲٤٥١۹٢ فقرہ‎ ۱۳۷ :۱١ رهالمحتار باب المرابحة والتٌولیة‎ )١( 

۱۱١۵ ٣ الشرح الکبیر مع اللاسوقی‎ )٢( 

(۳) راجع نظریّة العقد للاکتور عبدالرزاق السنھوري ص ۳٣۹‏ ومابعدہ و ب,اء59ا00٥0)‏ 00 :اائط0) 
0 ٥ام۸۵٥۳) ۸۷١[[ ۸01 41:٤۷۶‏ نزطا 1۵۷٦۷۰,‏ :۳۸۰ص٥۰0٣‏ ئک ذ ععامفط(ٰ 


المبحث الثانی 





أُو الخداغ المتعمّد من أأحد طرفی العقد. أمَا ''الخطاً' فھو الخطاً فی فھم أحدِ العاقددین 
أو کلیھماء دون ان یتعمّد أأحلبالکذب أو الخداع. 

وہما ان أُنواع الخطأً وجزئیّاته مختلفػ فِإنَ فقھاء الشریعة الإسلامیّة لم یذکروہ 
کاصل تی جات أُو فصل مستقل ولکن ربّما ذکروا بعضَ جزیّاته فی مواضع 
مختلفة وربّما استغنوا عنه ہبیان الأصول المطردة فی البواب الآخری الّتی تُعطی 
حکم الخطاأً بداهة۔ ونرید ان نذکر أُنواعٌ الخطاً فی ات هو ام نات 
الَحق 

-٥۵‏ الخطاً فی صیغة العقد. وھو أن یجري علی لسان العاقد لفظ البیع خط أو 
تلفظ بلفظ لایعرف أَنّه صیغة إنشاء البیع۔ وصورلّه کما ذکرہ ابن أُمیر الحاج رحمه 
الله تعالی؛ أنه أراد ان یقول: ''سبحان الله" فجری علی لسانہ: ''بعت ھذا متك 
ألفع'' وقبل الآخَروصلاقه فی أُنَ البیع خطأ وذکر ابن الھمام أَنّه لیس فیه روایڈعن 
أمّة الحنفیّة ولکن ینبغی أُن ینعقد فاسداء وأن یملك المبیع بالقہض. لأنَ ھذا 
الکلام صدر عنە باختیارہ ولکن یفولّە الرضاء فصار کالمکرہ. ثمٌ رجح ابنَ الھمام 
رحمه الله تعالی أَنْ حکمّه حکمٌ الھازلء فلا یملك المبیع بالقہض۔''' وھذا ترجیح 
لبطلان البیع من أصله. 

وصرْح الشَافعیّة أُنّ بیع المخطئ بھذا الشکل غیر منعقد أصلا قال الشربينيٴ 
الخطیب رحمہ اللہ تعالی: ''ولابد أن یقصد بلفظ البیع معنی البیعء کما فی نظیرہ فی 


۲۰٢و٢٠٢‎ :٢ التقریر والتحبیر لاہن أمیر الحاج, المقالة الثانیة الفصل الرابع من الباب الول‎ )١( 


فقه البیوع 








الطلاق. فلو لم یقصدہ أصا۵ہ کمن سبق لسالّه إليه أو قصّدہ لا لمعناہ کمن لقن 
أُعجمیاًمالابعرفەمد لوله لم بنعقد "'”' 

ویبدو أُنّ مذھب المالکیّة مثل مذھب الشَافعیّة أنْ البیع فی مثله غیر منعقدِ لہ 
ُشترط فی اُسباب انتقال الِلك کالبیع والھبة وغیرھما القدرۃٌ والعلم والقصل کما 
ذکرہ القرافيَ رحمہ اللہ تعالی وقال: ''فمن باع 2-۶. "۶4و الَفظ أو هذا 
التصرّف يُوجب انتقال الملك, لکونە عجمیاً أو طارئاً علی بلاد الإسلام, لا یلزمہ 


)٢( رص‎ 


وأَمّا الحنابلۃ فلم أجد عندھم حکمَ الخطاً بھذا الشکل صراحة ولکن ذکروا أنَه 
بُشترط لصحخة البیع ان یکون بالتراضی منھماء وھو أُن یأتی بە اختیاراً ٦‏ وبُمکن 
أن یُفھم منە أَنْھم یعتبرون بیع المخطی باطلا “' 

ما ان یکون الر٘جل من غیر أُھل اللَسان لابعرف اللَغة المحلَیة ولا معنی البیع, 
فیُمکن إِثبانه بالبیّنة. ولکن إن ادّعی أنّه یعرف معنی البیع أو الشّراء ولکن سبقت 
ھذہ الکلمة علی لسانه بدون قصدہ فإنَ إثبانّه بالبیٔنة مشکل. ولذلك اشترط ابن أمیر 
الحاج أن يُصد‌قه الطرف الآخر فی أَنّه لم یقصد ھذہ الکلمة وقال رحمہ اللہ تعالی: 
'إذ لائِمکن إثباتّه إِلاً بھذا الطریق, "'“' 


۳۷۳ ٣ مغنی المحتاج ۲: ۷ کتاب البیع ومثله فی نھایة المحتاج‎ )١( 

۳۷۳:۳ ونھایة المحتاح‎ ٢٦٣و‎ ۱٦١ :١ الفروق للقرافیَ الفرق السادس والعشرون‎ )٢( 
۱۳۹ ٣ کشاف القناع‎ )۳( 

۱٥۷و‎ ۱٥٦:۱۹ الموسوعة الفقَهیّة الکو یتیّة‎ )٤( 

۲٠٢ :۲ التقریر والتحبیر‎ )٥( 


المسمحث الثانی 





٦‏ النّانی: الخطاً فی وجود المبیع: وذلك أُن بُعقد البیع علی اعتقاد أَنَه 
00 


۷- الخطاً فی اعتقاد المبیع أَنّه غیر مملوك للمشتری. وذلك مثل ان یشتريٴ 
زی عقاراً من عمرو باعتقاد ان عمرواً مالك له ثمٌ یتبیّن أَنّه کان مملوکاً للمشتری 
نفبِء مثل ان یکون قد ورثه من أحدہ ولم یعلم بذلك عند الشراء. وجرت القوانین 
الوضعیّة علی أُن مثل هذا الخطاً بُبطل البیع.''' ولعل الفقھاءَ استغنوا عن بیان حُکمه 
لأنَ شرط صخ البیع ان یکون المبیعٌ مملوکاً للبائعء فإذا تہ نبین أله لیس بمملوك له: 
بطل العقد بداهة. 

۸/۔الاستحقاق. وهو ان یشتريَ زی من عمرو علی اعتقاد أله هو المالكء ثمٌ 
یتبیّن بالب٘نة أنَ المالك الحقیقیٴ هو خالد ولیس عمرواً فقد ذکر الفقھاء حکمَه فی 
باب الاستحقاق بتفصیل. والموقف المختارُ عند الحنفیّة أَن البیع لاینفسخ بمجرد 
ثبوت الاستحقاق, بل یبقی موقوفاً علی إجازة المستحقٗإلی أُن یقبض المستحق 
(المالك الحقیقيٗ ) المبیع ویر البائمُ اللمن إلی المشتری. فإن أُجاز المالك 
الحقیقیٌ البیعٌ استمر المشتری علی ملکه ورجع المالك الحقیقیٌ بالمن علی 


لبائع. وإن لم یُجزہ فالبیع مفسوخ, ویستحق ان یقبضّالمبیع من المشتری: وبرجع 


2723 ۲۱۲۵۸ ,۰اع اط0 00 :۲ م0 )١(‏ 


۲٢٤‏ ات فقه البیوع 
المشتری بالكمن علی البائع۔''' 

والحكم کذلك فی مذھب المالکیّة لأّھم متفقون مع الحنفیّة فی کون بیع الفضولیٗ 
موقوفاً ویدل علی ذلك ما ذکر فی المدوّتة الکبری من أُنَ الأرض المؤجرۃ لسنین 
لو استجقّت: فإن المستحق یکون بالخیار فیما بقی من السّنین: إِن شاء أجاز الکراءً 
لیر ا من 5ک 





ما الشافعیّة والحنابلة فإن بیع الفضولیٗ عندھم باطلٗ من أصلہ؛ کما سیأتی إن شاء 
اللہ تعالی فی باب البیع الموقوف. فینبغی ان یکون الحکمُ فی الاستحقاق مثله 
بالطریق الأولی. 


۹- الخامس: الخطاً فی معرفة المبیع. وهو ان یقع الخطاأ فی معرفة جنس المبیع؛ 
أُو وصفه الجوهري الذی یُبنی عليه العقد أو فی قدرہ. بأن یُعقد البیع علی اعتقاد أنْ 
المعقوه عليه من جنس, فتبیّن ألّه من جنس آخرہ مثل ان یشتری بظن ان ما اشتراہ 
یاقوت, فتیّن آله جج أو بشتري بظنْأَنالمبیع قماش: فتبین آله بلاستیك. وکذا إذا 
اتحد الجس ولکن الّفاوت بین المعقود عليه وما أرادہ العاقه تفاوت" فاحش, مثل ان 
یشتري ثوباً علی ظن أَلّه وب مصنوع فی یابانء فیتبیّن أَنه محلَيٴ فھذا الخطاً إِن کان 
من کلا العاقدین, بُستی فی القوانین الوضعیّة "خطاً مشن رکا" (فتلعادندھ 0۵1ا صى) 
وإن اُخطاً أحد الطرفین فی زعمہ دون الآخرہ فإله بُسمّی ''خطا فردبا"' 

(٥[٥اة‏ ذ٥‏ 691 0018)والفقت القوانین الوضعیّة علی أُنَ الخطاأً المشترك بُطل 


(٢)المدوٴنة‏ الکبری :٤‏ ۱۹۲ء کتاب الاستحقاق 


الَيث الا 
التراضی, فیبطل بە العقد'' 
۰- الخطا المشتركِ 
وإِنٌ أقرب نصرٴفی الحدیث للجھل المشتركء (الذی ینشأً عنه الخطاً المشترك) 
قصَّةّ طریفة ذکرھا رسول الله صلی اللہ عليه وسلّم عن بعض أُمم ماضیة فیما أخرجە 
الشٔیخان عن أبی ھریرة رضی اللہ تعالی عنه قال: قال النبِیَ صلی اللہ عليه وسلم: 
''اشتری رجل من رجل عقاراً لەہ فوجد الرجل الّذی اشتری العقار فی 
عقارہ جرةّ فیھا ذمے فقال لە الذی اشتری العقار خَذ ذَهَبّك منی إِنّما 
اشتریت منك الأرضَ ولم أَتنَمٍمنك الذَبۃ وقال الذی لە الأرض: إِنّما 
بعنّك الأرض وما فیھاء فتحاکما إلی رجل,ء فقال الڈی تحاکما إلیہ: أَلکُتا 
ول قال اأحدُعما: لی غلامٌ وقال الآخَر لی جاریك قال: ُنکحوا الغلامٌ 


اَدارَيتو افتراعان سا وب62 





وقد ذکر الحافظ ابن حجر رحمہ اللہ تعالی أَنّه قد وقع فی روایة إسحق بن بشر فی 
ختاالعدت آ0 الڈی رح ا ری کی الا کن کان کن ا متفرتا و تاق ان2 ما 
دنت ولا ا(۳ 


وھذہ القصتة فی الواقع مثالٌ نيْر لدیانة المتعاقدین وورھم وتقواهم حیثٗ لم یقع 
بینھما نزاغ بمحاولة کل مثیعا اعت ذلك الکنز ہل حصل بینھما التدافع 


۲۷۸ :انال ونظریّة العقد للاکتور عبدالرزاق السّتھوریٗ ص‎ 00 )٥00ا88۵ءا٥۹:‎ ۲۵۵ 275 )١( 
۵۱۹ :٦ فتح الباری: کتاب أحادیث الأنبیاء‎ )۳( 


٦‏ و فقه البیوع 
بالعکس, وغرض المشتری ما وٴجد فی الأرض من زیادة وأہی البائع ان یقبّله حتّی 
تحاکما إلی رجل حم ہما ینفعھما بطریق الصّلح. ولکن ذکر الفقھاءُ تحت ھذا 
الحدیث حکم أُصل المسئلةق ومّن کان یستحقّه بحکم البیع. وبعبارۃ اخریۃ الو 
حدث بینھما نزاع وادّعی البا: ٹم أَنه باع أ٘رضاً ولم یعلم بما فیھاء ولو علمٌ لزاد فی 
قیمتھاء وأبی المشتری: فمن یستحق الکنز؟ وفيه قال العیني' رحمہ الله تعالی: 
''حکی المأزريٗ خلافاً عندھم فیما إذا ابتاع أُرضا فوجد فیھا شیئاً مدفونا 
مل یکون ذلك للبائع أو للمشتری؟ فإن کان من أنواع الأرضی, کالحجارۃ 
والعُمُد والرُخام: فھو للمشتری. وإن کان کالذھب والفضة فإِن کان من 
دفین الجاھلیّة فھو رکاز. وإن کان من دفین المسلمین, فھو لقطة...وقال ابن 
التین: فإن کان من دفائن الإسلام فھو لقطةء وإن کان من دفائن الجاھلیّة 
فقال مالك: هو للبائع. وخالفه ابن القاسم, فقال: إِنَ ما فی داخلھا بمنزلة ما 
فی خارجھاء وقول مالك أحسن لأنّ من مَلّك أرضاً باختطاط, مَلّك ما فی 
باطنھاء ولیس جھلّە بە حین البیع یُسقط ملکه فیه."' 





وقال الأبٔیٗ رحمہ اللہ تعالی: 


قلت“ وعلی أَله رکانٌ فقال ابن القاسم: ھو للمشتری وقال مالك: هو 
للبائعء وصوَّبه اللّحميٌ وما ذکر من أَنّه لقطة کان الشّیخ یقول: إِنّما هو 
للبائعء والخلاف فیما یکون للمشتری أو للبائع إِنّما و فیما يُوجد من 
الرکاز وکانت نزلت فی دار رجل یقال لە: القباطیَ توفی: فبیعت الانٌ 
و رع انار مگ می سر فا 





المبحث الٹانی 8 ٦٢۷‏ 
لورثة البائع: اأشھد علی حکمە بذلك الشّیخ وغیرّہ من أکابر العدول: وکان 
الشَیخٌ یصوّٗبٔ حکمه بذلكء والأقرب: ول أعلم, أَنَ ما کان من دفن 
الاسلام فی القدیمء فھو لقطشَٗ وإن کان دفلّه فیما قرب من الزّمان فھو للبائع 
أُو الورثة وللقرائن فی ذلك مدخل. وکان ھذا القباطی“ٗ مات فجأة قتیلاً لم 
ؿُوص, وجعل ذلك من القرائن الدالّة علی أنَ المال لە. '''' 

وھذا یدل علی أُنَ جھل ما یتضمنه المبیع من الأشیاء النّمینة لائِسقط حقٗ البائع فیھا۔ 

وھو قریب من الخطاأ المشترك لأنٌ کون الأرض فیھا کنْز لم یعرفه اُحل من 

العاقدین. ولکن لم یبطٔل به البیعء بل ثبت حقّالبائع فی الک اللذی لم یکن محل 
العقد. ولم یذکر ھؤلاء الفقھاءۂ حکم ما إذا طلب البائع فسخ العقد علی أساس أَنَه لو 

علم أَنَ فيه کنزء لزاد فی قیمته لَأنّ حلٗ المشکلة یُمکن بتسلیم الکنْز إلی البائع, 

وبیع الأرض لایتضئن شیتاً آخر من غیر جنسہ أمَا إذا وٴجد ما هو من جنس 

الأرض, کالحجارۃ والرُخامء فھو داخل فی بیع الأرض۔ لأنَ ''الأرض' یشمل ما فی 


باطنھا من جنسھاء فدخل مافی بطنھاء سواءٗأعلمه العاقدان أُم لم یعلما. 





وقد ورد فی قول المالکیّة ما یدل علی أنَ العقد فی الخطاً المشترك باطل۔ قال 
الحطاب ناقلڈعن ابن رشد: 


"من اشتری یاقوتة وھو يظتھا حجرآء ولایعرفھا البائع ولاالمبتاع؛ فیجڈھا 
علی ذلكء أو یشتری الثرط بِظله ذھبا فیجدہ تُحاسا أَنَّ البیع بُرڈ فی 


۲۹ :۵ شرح الأُی علی صحیح مسلم (إکمال إکمال المعلم) کتاب الأقضیة‎ )١( 


۸۱۴8 ]مت فقه الببوع 
الوجھین. وھذا الاختلاف إِنّما هو إذا لم یُسم أحدھما الشیئ بغیر اسمہ'' 
وإنّماسمّاہ باسم یصلح لە علی کل حال."'' 

والأصل عند الحنفیْة أنّه لو وقع الخطاً فی تعیین جنس المبیعء مثل ان یقع البیع غلی 


۳ 





فاسداً وإن کان الخطاً فی تعیین وصف المبیع, مثل ان یبیع کبشا فتبیْن أَنّه نعجف' 
فإله یُثبت الخیارللمشتری۔'“ 

وکذلك الأصل عندھم أَنّه لو وقع الاختلاف فی الَّسمیة والإشارۃ بحیث سی شیناً 
وأشار إلی الآخرہ فالعبرة للّسمیق دون الإشارۃة بحیثٗ إن کان المُشار إليه عین 
المسمّی صح البیعء وإن کان المشار إليه غیر المسمّی, فالبیع باطلٌ إِن کان هناك 
ات لے الغار ان كااَير الضفالسیٰ 

۱۷- الخطا الفرديٰ 

ُا إذا کان الخطاً فردیّا بأن اأخطا ظنٌ اأحدھما دون الآخر, فلا نستطیع اُن نذکر فیە 


حکماً عاقاًیشمل جمیع جزئیّاتہ. وإِنّما یدور حکمُە علی نوع الّعامل. ففی بعض 


)١(‏ لان لسکاءیفیر ابتمة دغلت السئلة فی التغریرء لاالخطا. 

[۳) سر اق الا ٦٦10‏ 

(۳) لِأُنَ الذکورة والأنوثة فی البھائم وصف؟‌عند الحنفیّة. وقال الحنابل: لو قال: الہائع بعتّك هذا البغل 
بکذاء فقال اشتریتہہ فبان المشار إليه فرساً أو حماراً لم یصح البیع ومثله بعتك ھذا الجمل فبان 
ناقةً ونحوہہ فلا یصحٌ البیع للجھل بالمبیع. (کشاف القناع )۱٥١ ٣‏ فاختلاف الذکورۃ والانوئة 
عندھم اختلاف“فی الجنس. 

)٤(‏ راجع تبیین الحقائق للزیلعیٗ :٤‏ ۳۸۰و۳۸۱ 


المبحث الثانی 








الصور حَکم الفقھاء بأئه لایؤٹر الخطاً الفردي“علی صخة العقد بل إذا وقع الخطاً 
من أحد العاقدین فی البیعء فالبیع صحیح منعقلا بالرٌغم من کون أحدھما اُخطاً فی 
معرفة المبیع. قال الحطاب رحمە اللہ تعالی ناقلاً عن اُشھب: 
"مل مالك“عمٰن باع مُصلّى, فقال المشتری: اُتدری ما ھذا المصلّی؟ هي 
جرا ھ ال اھ جاعاد فک زار اھ وف لاق 
قال مالك: هو للمشتری ولا شيء للبائعء لو شاء استبر أہ قبل بیعه.'"' 
وقال القلیوبيّ من الشافعیّة: 
"لو اشتری ژٌجاجة یِظلھا جوھرۃً فالعقد صحیح إِن لم یصرْح بلفظ 
الجوھرۃ ولا فالعقد باطل) وحکی عن شیخه صحخة العقد وثبوت الخیار 
قال: وفی نَظ''''' ٠‏ 
ولکن ھناك بعض أنواع من العقود پؤئر فیه الخطاً الفرديٗ أَیضا وبِٔطل العقد 
بشرط أُن یعترف الطرف الآخر بخطأہ مثل ما ذکرہ إمام الحرمین الجوینیَ رحمه 
الہ تعالی فی بیان المر ابحة: 
"فا إذا قال البائع: قد غلطت إذ ذکرت المائة (یعنی ذکرت أنٔی اشتریت 


و السا ر ا ہلت علم افانی کت2 آئد تم تنا مین ان 


٦٦٤ :٤ مواھب الجلیل‎ (١( 
۳٣٣و‎ ٣٣٣:٣٢ والمجموع‎ ء۱٦٦١‎ :٢ حاشیة القلیوبی علی شرح الجلال المحلي علی المنھاج‎ )٢( 





7 قہ بیو 
صلاقه المشتری فی ذلكء وثبت الغلط بتوافقھماء فالذی ذکرہ الجمھور من 
الأصحاب أنَا نتبین فسخ العقد من أصلہ...فأما إذا لم یعترف المشتری بما 
اّعاہ البائعء فقال البائع: قد کت اشتریتۃ ہمائة وخمسین, وغلطتۂ بذکر 
المائة فلا يُرجع إلی قول البائع."'ٴ 

وقد ذکر الجوینيٴ رحمہ اللہ تعالی قبل ذلك أَنّ البائع فی المرابحة إن اُخطاً بالعکس 

من المسئلة المتابقق بأن ذکر أَنّه اشتری بمائة وخمسین مثلاّہ ثمٌ بان أنّه ذکر ذلك 








خطاء وإِنّما اشتری بمائق فالعقد صحیحٍ وبُحطٗ من ثمن المبیع بقدر خمسین 


(٢( 
وربجھه.‎ 


ویتحصّل من ھذہ الجزئیّات أَنَه یصغب بیانْ حکم عام للخطاً فی جمیع العقود 
وجمیع الحالات. وإنَ الاأصل المتّبَع فیه ھو أثر الخطاً علی التّراضی, ومعرفة مستوی 
الضرر الّذی حصل بسبب الخطاء وتعیین من یتحمّل تبعة ذلك الخطاً. وھذا بُمکن 
ان یختلف من عقدِ إلی عقدہ ومن حال إلی حال. ولعل ھذا ہو الستبب فی ان الفقھاء 
لم یذکروہ کأصل: وإنّما تکلموا علی حُکمه فی مختلف الأبواب والجزثیّات لان 
لکل راد تھا عکما س فلا لابت آن نط ردق الآحرال والجزرفات الا۰شرق, 
والفصلٗ فی مثل هذہ الأشیاء موکول إلی القضاءء ویحکُم القاضی حسب ما یراہ 
أوفق بالعدل والأصول النّابتة فی کل قضیّة تعرض أمامہ. 


)٢(‏ نھایة المطلب ۲۹۸:۵ و۲۹۹ 





أمّا القوانین الوضعیّة فقد اختلفت فی حکم الخطا الفردي فالأصل الّذی جری عليه 


القانون الإنکلیزی هو أُنَ الخطاً إِنما یُعتبر مفسداً للّراضی إذا کان خطاً مشترکا 


(۵[60ا8ت0ط .)00٥081‏ أمَا الخطاً الفردی (6ك[۵ا8 تہ )001٥68[‏ فلا یؤثر علٰی صحة 
العقد فی عامّة الأحوال, ویہقی العقد صحیحاً فقالوا: لواشتری أح" خاتماً باعتقاد 
07 خاتم الڈھب: ولم یذکر البائع أَنلّه من ذھب أو فضة وإِنّما باع خاتماً مطلقاًء ٹم 
تبیّن للمشتری أنَه خاتمفضةء فلیس للمشتری الخیار فی فسخ البیع.'' 

أمّا القانونٌ الفرنساويٌ فإنّه یَعتبر خَطاً الطَرّفِ الواحد مُفسداً للعقد إن کان الطْرَفٌ 
الآخَر یعلم أُنَ المتعاقد مع فی ظنٌ خاطئ ولم یبھہ علی ذلك. '' 

۲- بیع التٌلجئة والھزل 

وممّا لایوجد فی التراضی "بیع التلجئة''۔ وأصله کما عرّفه ابن قدامة رحمہ اللہ 
تعالی: "ان یخاف أُن یأخذ السّلطانٌ أوغیرٌہ ملک فیْواطومٌ رجلاً علی أن بِظھرا أنّه 
اشتراہ منہہ لِيَحْتَمِیّ بذلكء ولایریدان بیعاً حقیقیّا"''' وفرَق بعضھم بینە وہین الھزل 
أُنْ الھزل أُعمٌ حیث یجوز للھازل ان لایکوںَ مضطرا والّلجئة إِنّما تکون فی 
الافظطر از سای و لک کال ا فاہارت اھ قال لاق آ کی نر 


(0 2712 صهص ,5 تعامفمت) ٥۰1۰.0.126,‏ ,5ا9ا00٥)‏ 00 :نا0 وبالر غم من بیان ھذا الأصل ٠‏ 
فإله ذکر فی الفقرة ۲۸۹ وما بعدھا أحوالاً خاصّة بُعتبر فیھا الخطاً الفردیيٗ مفوَتاللرضا. 

۳۸۵ نظریَّة العقد للدکتور السنھوری ص ۳۸۳إلی‎ )٢( 

(۳) المغنی لابن قدامة٤غ:‏ ۲۷۹ 


والحاصل أُنٗ المراد من بیع التّلجئة أوالھزل اصطلاحاً ان یعقدا البیع بتفاهُم سابق أَنُھما 
لائِریدان بذلك بیعاً حقیقیا وإِنما ُظھران عقد البیع امام غیرھما لسبب من الأسباب. 
وحکم النْلجئة أَنَھما إن تواضعا قبل البیع أَنّ ما سیعقدانه من البیعء فَإله ھزل غیر 
مقصود ثمٴعقدا البیعء فالبیع باطل غيرٌ منعقدہ لأٰنھما تکلّما بصیغة البیع فی الظاھر؛ 
ولم یقصدا البیع فی الباطن, فانعدم التراضی الذی هو شرطٗ لصخة البیع۔ وھذا ظاھر 
الروایة عن أبی حنیفة وھو قول صاحبيهہ وھوالمشھورمن مذھب الإمام اُحمد. 
رحمھم اللہ تعالٰی پا 

وقال الشافعیٗ رحمہ الل: البیع منعقد لا لاعبرۃ ہما الّفقا عليه فی السّر وإِنّما العبرۃ 
بالعقد الّذی أظھراہ وقد عقدا عقداً صحیحاً بشرائطہ فلایؤئّر فیه ماتقلام من 
ولم اُجد عند المالکیّة حکم ما إذا تواضع المتعاقدان قبل العقد ان ما سیعقدان من 
عقدِ فإله یکون هزلاٌ ولکن ذکروا حکم ما إذا اّعی أحُعما أَنَه لم يُرد العقدء وأن ما 
تکلم بە کان ھزلاً والذی یظھر من عباراتھم فی ھذہ المسئلة أَنّھم فرقوا بین ما إذا 


۰ سس 


) 6 ردالمحتار ۵ ۱ ۸۳۲۳م0 
)٢(‏ بدائع الصنائع :٤‏ ۳۸۹ والفروع لابن مفلح ۱۷۹:١‏ 


المِیحث الثانی 








الماضی, لم یُقبل دعوی الھزل من اأحدھماء ولو حلف علی ذلك. أمَا إذا کان بصیغة 
الأمر, قُبل قوله فی دعوی الھزل مع الحلف. ”' 

رت کافاکت اکا ےکھد لاد ضا متا ان کی 
المسترعی کتاباً سر بأنّه إنّما یفعل ھذا التصرّف لأمر یتخوٴفه علی نفسہہ أو مال 
وَآله یرجع فیما عقّد عند أشنە ممّا یتخوٴفە: وبُشْھد علی ذلك شھود الاسترعاء فإلَھم 
أجازوا القضاءَ بشھادۃ الاسترعاء علی بعض التصرفات التيی یقوم بھا الإنسان 
اضطراراًء کالطلاق والوقف: والھبة والٹزویج؛ ونحو ذلك. وق ذکر ابن فرحون 
رحمہ اللہ تعالی أٰلّه یججوژ الاسترعاء فی الصرفات الّتی هي من باب التطوع, 
کالطلاق, والّحبیس, والهبة ولا یلزمه ان یفعل شیٹاً من ذلك ء وإِن لم یُعلم التب 
إلأبقولہ: مثل أن یُشھد أنيٴ إن طلقتۂ فإنيٴ أطلق خوفأمن أمر أتوفّعه من جهة کذا؛ 
أُو حلف بالطلاق: وکان أُشھد آأنٔی إِن حلفت بالطلاقء فإنمَا هو لأجل إکراِ ونحو 
ذلك. فھذا وما ذکرناہ معه لا ئُشترط فیھما معرفة الشُھود السّبب المذ کور. 

ولکن قال ابن فرحون رحمہ الله تعالی: 


"لا یجوز الاسترعاءٌ فی البیوعء مثل ان یُشھد قبل البیع أنّه راجع:فی البیع, 
وأن بیغ لأمر یتوقّعہ لن المبابعة خلاف ما تطوع بەہ وقد أُخذ البائمُ فیه 


)١(‏ جاء فی شرح الدردیر: ''وھو کذلك عند ابن القاسمہ حیثٗ فرّق بین الماضی والمضارع. وقال 
الدسوقیٗ تحتہ: ''أی فقال بلزوم البیع ب, ولو حلف أنّه لم یرض, وقوله ''والمضارع "ای فقال إِنّه 
یلزم بە البیع مالم یحلف أَنَه لم یرد البیع وأنه لم یرض بہ۔(الدسوقي) باب ینعقد البیع بما یدل علی 
الرضا٣: ٢‏ إلی ٥ ٣‏ وراجع أأیضأً حاشیة العدوی علی شرح کفایة الطالب؛ باب فی النکاح 0۰۲ 
والفواکه الدوانی: باب فی اأُحکام النکاح .٤ :٢‏ 





رت ات حقٗ للمبتاع, إِلأً ان یعرف الشُھوه الإکراہَ علی البیعء ٌ 
الإخافق فیجوز الاسترعاءٗ إذا انعقد قبل البیع؛ وتضمن العق شہادةً من 
بَعرف الإخافة والتوقٌع الّذي جا 





وحاصل ذلك أَن البیع ینعقدہ وإن أُشھد قبلە أنّه لایعقدہ بجت حتّی یثبت أَنَه فُعل 
ذلك علی سبیل الإکراہہ وعلم الشُھوڈ ذلكء وشھدوا به. ولعل ذلك یدخل فی 
الإکراہ دون التّلجئة. ولکن العلَة التی ذکرھا ابن فرحون رحمہ اللہ تعالی لصحخة البیع 
من أَنه تعلّق بە حقٗ المشتری وقد دفع لذلك ثمنا یل علی أُنَْ المتعاقدین إِن 
تواضعا علی ان البیع صُوريٗ ولایقصدان البیع؛ فلایتعلق بە حقٗ المشتری ولا 
توجد العلَةٰالتی لم یُقبل الاسترعاء بسببھا. واللہ سبحانه وتعالی أعلم, 

وحجَة الحنفیّة والحنابلة فی عدم صحخة بیع التْلْجئة ان هذا البیع یفونّه الٌراضی وھو 
شرطٗ لصخة البیع بنصٗالقرآن الکریم: فلا یصح البیع. وھذا إذا ثبت أَنٌھما عقدا البیع 
بناءٗ علی مواضعتھما التابقة. أمَا إذا قالا بعد البیع: قدأعرضٰنا وقت البیع عن الھزٴل 
إلی الجك فالبیع صحیحٌ والھزل باطل. وإن انّفقا علی أنه لم یحضرھما شی 
عندالبیع من البناء والإعراض, أواختلفا فی البناء علی المواضعة والاعراض عنھاء 
فالعقد صحیح“عندأبی حنیفة فی الحالین, خلافاً لصاحبيه فجعل أبوحنیفة رحمه 
الله تعالی صخة الڑیجاب أولی بالاعتبار لھا الأصل, وھما اعتبرا المواضعة إلاً ان 


یوجد ما یُناقضھا. 
ھذا إذا کان الھزل فی أصل البیع۔ وقد یکون فی قدر النّمن دون أصل البیع, مثل اُن 


٦و‎ ٥ص‎ ٢ج تبصرۃ الحکام لابن فرحون‎ )١( 


نْفقا علی الج فی العقد بألف, لکنھما تواضعا علی البیع بألفین, ٹم عقدا البیع بألفین: 
والّفقا علی بناء العقد علی المواضعة فالیْمنَ عند أبی حنیفة رحمہ الله تعالی ألفان, 
ولاعبرۃ بالمواضعة الستابقة لأّھما جاڈان فی العقد والعمل بالمُواضعة یجعله شرطاً 
فاسداء فیُفِد البیعء فکان العمل بالأصل عند العارض أُولی من العمل بالوصف. والأم 
عند أَبی یوسف ومحمّد رحمھما الله تعالی مثل الأمر فی المواضعة فی أصل العقد 
یعنی أنَالبیع ینعقد بألفه إلاً إذا انّفقاعلی الإعراض عند العقد عن المواضعة السّابقة 
ره يکرة الیرل کے سس الم ول اوت اشناع ےىٰعمالافیتان و انیااللم مانة 
درھمء أوبالعکس. فالبیع فی هذہ الحالة جائز بالمسمّی فی العقد علی کل حال 
بالاتفاق: ولاعبرۃ بالمواضعةة سوا انّفقا علی بناء العقد علیھاء أو علی الاعراض 
عنھاء أو علی أَنّه لم یحضرھما شی عند العقد. 

ما آبو حنیفة رحمه اللہ تعالی فقد مر علی أصله من عدم اعتبار المواضعة وَأَمًا 
اُبویوسف ومحمّد رحمھماالل تعالی, فقد فرقا بین المواضعة فی النّمن والمواضعة 
فی الجنسء ووجهُه عندھما أُنّ العمل بالمواضَعة مع صخة البیع ممکنٌ فی الاُولی: 
دون النَانیة لأنَ البیع فی صورۃ البناء لایصح بدون تسمیة البدل, وإذا اعتبرت 
المواضعة کان البدل مائة دیناں وھو غیر مذکور فی العقد والمذکورٌ فيه مائة درهم 
وهي غیر البدلء بخلاف المواضعة فی القار فإلّه یمکن تصحیحالبیع مع اعتبارھا بأن 
پنعقد بالألف الموجود فی الاأّلف..''" 


۲٢٢ ھذا ملخص مافی نسمات الأسحار لابن عابدین: وھو شرح إفاضة الأنوار شرح المنارص‎ )١( 
۵۷۳ :۱٥ النوع الثانی فی العوارض المکتسبة. و نقل ابن عابدین منه جملة فی ردالمحتار‎ 





٦‏ آ8 دفت 
۳- العقود الصّوریّة 
وماذکرنا من حکم التّلجئة یُقاربہ ما بُسمّی ذ فی القوانین الوضعیّة سرد او تن 
(٥۴۵٥٥۱ء‏ ٥آتائەوا٥6)‏ وتسمّی فی بلادنا ٢0٥8:۵‏ نتصدہ 8 ر هي ان و یِ 
أرضر* باسم ء غیر المشتری الحقیقيٌ رسک لاملا الحھات ا( مت 
وذلك لأغراض ضریبیّق أو لأغراض أخری, ولکنَ المشتري الحقیقيّ هوالذی دفع 
کل وغتد من القوانین الوضعیّة تعترف بگو تھا و رئتہوتان السَرة فیما بین 
المتعاقدین بالعقد الحقیقیٗ المستتر۔ قال الاکتور عبدالرزاق السنھوري: 
''أمّا باللسبة للمتعاقدین والورئة فالعقد الصُوريٗ لاوجوہ لە؛ والعقا 
الحقیقي هو الّذی یَسری فی حقٌھم بقدرما تتوافر فیە شروط الصّخة. ونحن 
فی هذا إنما نطبّق مبدأسلطان الڑرادة فالمتعاقدان قدأرادا العقدَ المستتر 
لاالعقد الظاهر, فیلتزمان بما راداہ لاہما لم یُریداہ. وھذا یتفق مع ما تقضی 
بە المادة ۱۳۲۱ من القانون المدنیٗ الفرنسيٗ من أنّ العقود المستترۃ لالَنتحٌ 
ُٹرھا إلاً فیما ہین المتعاقدین, وقد استقر الفقه والقضاءُ فی فرنسا علی 
ذلك: کما أنْ الفقه والقضاءَ فی مصر قد سلما بالمبدأً أیضاً دون نصٌ 
لائفاقه مع القواعد العامّة.''''' 
وکذلك القانون الوضعيٴ فی بلادنا یعترف بأنَ المشتري الحقیقيٴ هو الذی یدفع 
الثمن. أمّا الذی سُجل العقد باسمه صُور فإلّه بُعتبر أُمیناً للمالك الحقیقی ووکیلاً 
لهہ لانّخاذ الاجراءات القانونیّة. ولذلك ذُکرت ھذہ الصّورۃ فی قانون المُھدۃ المالیّة 


۷۵٦ نظریّة العقد للسنھوری ص ١۸۳و٦۸۳ فقرہ‎ )١( 





(۱ع۸ 8ا1508) مادة ۸۲ وقد أُتیح ٹایٹٹزری الحقیقیَ فی القوانین ای ان یت 
نَّ الذی وقع العقك باسمہ مالك صوريّ وَأنّه هو المالك الحقیقی:''' واعترف 
القانون الڑانکلیزی بتصوٴر المالك الصّوریٴ 0۷۷٥٥٥(‏ ٥01ا[08٥٥٥٢)‏ وھوالذی سجّل 
العقات ناما لک لیس مالکاً حقیقبا(٥0‏ 0۷ [۲) کما جاء فی المادة ١١‏ من 
قانون ''انتقال الأملاك "' الستائد فی شبه القارة الھنديَّة باسم ( ٠٤‏ ۲90816] 
2ھ 1ءء هو مہنیٴعلی القانون الانکلیزیٗ 

وعلی ھذا الأساس أفتی علماءٗ شٍبه القارة الھندیّة بأنّ مجر تسجیل الأرض باسم 
أحدِ لایستلزم أن یکون هو مالکاً لھاء فلواشتراھا أأح باسم رجل آخر لم یدفع 
الأرض !' 

-۹٤‏ عقود الإذعان 

وقد اشتھر فی عصرنااصطلاح ''عقود الإذعان'' والمراد منە العقود الّتی ینفرد فیھا احد 
طرفیھا بوضع شروط معیّنة دون ان یکون للطرف الآخر مجال للمساومة أو اللقاش أُو 
التعدیل فیھاء بل تلزمه تلك الشروط إن رغب فی التعامل مع الطرف الاوٴلء فلیس له 
خیار إلأً أن یقبلھاء أو یترك التّعامل معہ. وسٌّیت ھذہ العقود بعقود الاذعان لن أُحد 
طرفی العقد يُذعِن ویخضع لشروط الطرف الآخر. وذلك مثل الّعامل مع شرکات 
الکھربای والغازن والبنزین: ووسائل النقل من القطارات؛ والحافلات؛ والبرید وما اع 


۰٤آہنا۵۰:‏ ص۲۲3 نصسدصەظ دہ مزن15 ٤ہ‏ صمندەنسمەدت ].۰٢‏ عط ٤ہ‏ مع “57 ءہ٭ ر0 
1 ,2.4 888م ,1973 


٣١۱۹ سؤال‎ ٣١٤ و‎ ٣٤٤ ٣ راجع إمدادالفتاوی للشیخ أُشرف علیٗالتھانويٗ رحم اللہ تعالی‎ )٢( 


”ً۸ فقہ البیوع 








ذلك: فإنَ السّعر وشروط التعاقد فی کل واحد منھا مقدرة من قبل مقلامی ھذہ 
الخدمات ولا مجال للمتعامل معھم إِلاً اُن یقبل تلك الشروط أو یترك التعامل. 

وہما أنّه لا مجال فیھا للمساومة والمماکسة فإلّه قد بيُظنَ أَنَ هذہ العقود مخالفة لمبداً 
لراضی, ومشابهة لبیع المکرَہ فلا ینبغی ان تجوز. والحقٌ أَنّھا غیر داخلة فی بیع 
المکرہ لأنَ المکرہ لیس لە خیار إلاً ان یدخل فی العقد علی شروط المکرہ ولا 
یستطیع ان یرفض اللاخول فی العقد. وأمّا عقود الإذعان, فإنّھا ابع اساقق 
الاخول فی العقد فکل واحد لە الخیار فی ان یدخل فیھا و یترکھاء ولکن إذا رغب 
فی الاخولء وجب ان یدخل فیھا بشروط معیّنة من الطرف الآخر. وإنْ ھذا النوع من 
الإذعان یتحقّق أمام کل بائع وضع لمبیعاته ثمناً لا یتنازل عنهہ ویقول للمشترین: 'إمًا 
ان تشتروھا بھذا الّمن أو اترکوھا' فمن دخل فی البیع بعد ذلكء لائِقال إِنَ البیع وقع 
بدون التراضی. 

ولکن ذلك مستساغ فی البیوع التی تنعقد فی السوق بمنافسة حر وبشروط عادلة. 
أمّا فی البیوع والعقود التی تتعللق بحاجیّات الناس العامة مثل الکھرباء والغاز ووسائل 
النقل, فَإنَ ترك التّعاقد مع مقلامی ھذہ الخدمات وإن کان ممکناً نظريَأ فإله لائچمکن 
لعائة الّاس, لکونھم لاغنیٴ لھم عن تلك الحاجیّات: وإِن الجھات التی تَقدمھا لھا 
الیطرۃ الکاملة علیھاء ولا یوجد من بُنافسھا فیھا. وفی مثل ھذہ الحالة فِإِن الششروط 
المفروضة إن کانت عادلة لیس فیھا تعستف: فلیس ھناك ما یمنع جواز ھذہ العقود. 
وإن کانت الشروط متعستفةہ فإن لوليٗ الأمر أن یتدخَّل فیھا لمصلحة الّاس, ویتأتی 
فیھا ما ذکرناہ فی حُکم بیع المضطر والمکرہ بغبن فاحش, وکما سیأتی فی أحکام 
الَّسعیر. وبذلك صدٗر قرارلمجمع الفقه الإسلامیٗ الاو لي وھذانصّہ: 


المبحث الٹانی 
'إن مجلس مجمع الفقه الإسلامي الدولي المنبٹق عن منظمة الموؤتمر 
الإسلامی المنعقد في دورته الرابعة عشرۃ بالدوحة (دولة قطر ) في الفترۃ 
من ۸ إلی ٣١‏ ذو القعدة ٥٢٤١‏ ھالموافق ٦١ -۱١‏ کانون الثانی ( ینایر ) 
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بعد اطلاعه علی البحوث الواردة إلی المجمع بخصوص موضوع (عقود 
الاذعان ) وبعد استماعه إلی المناقشات التی دارت حوله 

قرر ما یلي: 

١‏ عقود الإذعان مصطلح قانونی غرہی حدیث لاتفاقیات تحکمھا 
الخصائص والشروط الاتیة : 

أ- تعلق العقد بسلع أو منافع یحتاج إلیھا الناس کافة ولا غنی لھم عنھا 
ب ۔احتکار - أي سیطرۃ - الموجب لتلك السلع أو المنافع أو المرافق 
احتکارا قانونیا أو فعلیاء أو علی الأقل سیطرته علیھا بشکل یجعل المنافسة 
فیھا محدودۃ النطاق . 

ج انفراد الطرف الموجب بوضع تفاصیل العقد وشروطہ دون ان یکون 
للطرف الآخر حق فی مناقشتھا أو إلغاء شیء منھا أو تعدیله . 

د -صدور الڑیجاب ( العرض ) موجھا إلی الجمھور ء موحدا فی تفاصیله 


وشروطه وعلی نحو مستمر . 


ص٣‏ ات ۱ فقه البیوع 
٦۔‏ یبرم عقد الإذعان بتلاقی وارتباط الإیجاب والقبول الحُکْمیّین 
(التقدیریّین) وھما کل ما یدل عرفا علی تراضی طرفيه وتوافق إرادتَیھما 
علی إنشائہ وفقاً للششروط والتفاصیل التی بعرضھا الموجب. من غیر 
اشتراط لفظ أو کتابة أو شکل محاًد. 
٣۔‏ نظرا لاحتمال تحکم الطرف المسیطر فی الأسعار والشروط التی بُملیھا 
فی عقود الإذعان, وتعسّفه الذی بٌُفضی إلی الإضرار بعموم الاس فإلَه 
یجب شرعاً محضوغ جمیع عقود الإذعان لرقابة الّولة ابتداءٗ (أي قبل 
طرحھا للتّعامل بھا مع الناس) من اُجل إقرار ما هو عادل منھاء وتعدیل أو 
إلغاءِ ما فیه ظلمٴبالطرف المذعن وفقاً لما تقضی به العدالةً شرعاً. 
٤‏ تنقسم عقود الإذعان فی النظر الفقھي إلی قسمین: 
أحدھما: ما کان اللْمنْ فيه عادلاٌ ولم تتضمَن شروطه ظلماً بالطرف 
المذعن, فھو صحیح شرعا مُلزمٌ لطرفیه: اق ھھ اہ فتار مر 
التدخُل فی شأنە بأيٗ إلغاءٍ أو تعدیل, لانتفاء الموجب الشرعيٴٗ لذلكہ اذ 
نیمالحد تھ ات ارت سط ھا تما 
بالكَمن الواجب عليه شرعا وھو عوضٗ المثل (أو مع عَبِن یسیر باعتبارہ 
تفثر عف عا شر اعد خلت ظترد الغارضات لتاق رتعا لف 
لاس علی التْسامُح فیہ) ولأنَ مبایعة المضطر ببدل عادل صحیحۂ باتّفاق 
اُھل العلم, 
والنانی: ما انطوی علی ظٔلم بالطرف المذعن لن النَمن فيه غیرٌ عادل (أي فیه 


المبیحث الثانی 








لوا اھ سس رفا ا تاس 0ک لتلای 
شأنه ابتداء“(قبل طرحه للتّعامل بە) وذلك بالكّسعیر الجبري العادل, الٰذی بَدفع 
الم والضررّعن الَّاس المضطرین إلی تلك المتلعة أُو المنفعة بتخفیض السّعر 
المتغالی فيه إلی ثمن المثل. أو بإلغاءِ أو تعدیل الشروط الجائرۃ, بمائُحفّق العدل 
بین طرفیه استنادا إلی: ۱ 

أأنه یجب علی الّولة (ولي الأمر) شرعاً دفع ضرر احتکار فردِ أُو شرکة 
اھ فا کان تاھد اف ا نال 
(عوض المثل) بالٌَسعیر الجبریٗ العادل, الذی یکفل رعایة الحقین: حق 
الّاس بدفع الضرر عنھم الناشیع عن تعٌی المحتکر فی السعار أو الششروطء 
وحق المحتکر بإعطائه البدل العادل. 

ب -أن فی ھذا التٌسعیر تقدیماً للمصلحة العائة-وهي مصلحة المضطرین 
إلی السّلع أو المنافع فی ان یشتروھا بالشمن العادل -علی المصلحة الخاصتة 
وھی مصلحة المحتکر الظالم بامتناعه عن بیعھا لھم إلا بربح فاحش أو 
شروط جائرۃء إذ من النّابت المقرر فی القواعد الفقھیّة أَنْ ''المصلحة العامة 
مقاّمة علی المصلحة الخاصئة" وأنه 'يُتحمّل الضرر الخاصٗلمنع الضرر 
العام''۔ 

٥‏ یفرق فی الوکالات الحصربّة للاستیراد بین ثلاث حالات: 

الأولی: ان لا یکون ھناك ضرورۃٌ أو حاجة عامّة أو خاصتة بفثئة من النْاس 


اق انس ای جن لق بە الو کالة ا یھ ره الگرپ انتا أُو المناۃ 
٤‏ : اس بت 


فقه البیوع 





الترفیهیّة الّتی بُمکن الاستغناء عنھاء أو کان ھناك ضرورۃ أو حاجة غیر 
متعیّنة إليه ‏ لوجود مثیل أو بدیل لە متوفر في السوق بسعر عادل : فإِن من 
یوار سرد اک رس ھوالامہ :ایت لسشی ئت 
ولس الارلا ار الثضا َال حر تھی عافد آذالاضا ى سن 
وی مغ شی جن ھا اھ مات ھا اسیا مات 
سای ضیارىھ اع رسکیرھوالی ھ و ھکزا 
جائڑ شرع حیث إن من حقه بیع ما یملك بالٹمن الذی یرضی به ولا 
تد طلنا ار ف7 مالس رلا ہس اح ات 

والٹائیة: أن یکون ھناك ضرورۃ أو حاجة عائة أو خاصّة متعَیِنة بمتعلّق 
ا227 /لر شر ات کرت اکا الا اکم فااق لا کسی غنتا 
زس رھ کاواوا ی فشافضج وفع مفھسوففتتھ 
اختصاصہ واحتکارہ المتّج تصرف مشروع فی ملکە لا ظلم فیه لأحد ولا 
اضرار بالناس المحتاجین إليه ء فلا یتعر٘ض لە فيه . 

والثالثة : ان یکون هھناك جت ان فان غائد سد متا 
الوکالة الحصریةء والوکیل مُمتِعٌ عن بیعه إلا بغبن فاحش أو بشروط 
جائرة. ففی ھذہ الحال یجب علی الدولة ان تندخٌل لرفع الظلم عن 
المحتاجین إليه بطریق التسعیر الجبري علی الوکیل. 

والل تعالی أعلم .''' 


(١)قرار‏ رقم )۱٢/١(٢٣١‏ بشأن عقودالإذعان, قرارات وتوصیات مجمع الفقہ الإسلاميص ١٤٤‏ إلی ٣۱۸‏ 





٠‏ الباب الثالث 
۱ لمیتتقات من اشتراط التراضی 


۵- المستثنیات من اشتراط التٌراضی 
والأصلٗ فی جمیع المذاھب الفقهیّة ان رضا المتعاقدین شرط لصخة البیع ونفاذہ 
ولکن ھناك بعض المستثنیات من هذا الأصل العامٌ ویُمکن تلخیصھا فی أنواع اتیة: 
-١‏ الشراء الجبری من قبل الحکومة. 
۲- شراء أُمیر عسکر ما یحتاج إليه المسلمون فی أثناء الحرب. 
-٣‏ جبر الحکومة المحتکرین ببیع ما احتکروہ. 
-٤‏ جب رالحکومة بالبیع بالتعر المحدّد من قبلھا. 
۵- البیع إلی مَن لە حق الشفعة. 
ولنذکر اأحکام ھذہ المستثنیات فی الفصول الاتیة وباللہ سبحانه التوفیق للستداد 
والعتواب. 


-٦‏ الشراء الجبریٔ من قبل الحکومة 

أمّا الشراء الجبريٴ من قبل الحکومة لضرورة أُو حاجة عامَةء فیُستدل علی جوازہ ہما 

تے ا ماہ سر فا سار رض ال کا حم ال 
''قلت: یا رسول اللہ إِنَّا نمر بقومء فلا ہُم بُضَیّفوناء ولا ھم یُؤدُون ما لنا 
علیھم من الحق), ولا نحن نأخذ منھم؛ فقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: 
"آع (ا 0/0 ٹاغٹدرا کر مانھدرا"' 

وقال الإمام التَرمذيَ رحم الله تعالی فی شرح ھذا الحدیث: 
ونم معنی ھذا الحدیث: أَنھم کانوا يَخرجون فی الةَرُو فيمُرُون بقوم: ولا 
یجدون من الطعام ما یشترون باللمن: فقال اي“ صلی الله عليه وسلم: "'إِن 
أُبوا أن یبیعوا إِلا أن تأخذوا كَرَهاً فَخدُوا"'۔ ھکذا رُوی فی بعض الحدیث 
ود هو سر ھلات لک ا رک رظ 

وقال العلاّمة رشید اأحمد الجنجوهیٗ رحم اللہ تعالی فی شرح ھذا الحدیث: 
''الإجازۃ لھم ان یاخذوا بالقیمة گُرها۔. وتوجیه الحدیث أَنَ الکفَارَ کانوا إذا 
نزل المسلمون, أغلقوا دکاکیتھم, وترکوا المبایعة إضراراً بالمسلمین: فلمًّا 
رأی المسلمون ذلك شکوا إلی رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم أُنَ هؤلاء لا 
یضیّفونناء ولا شکایة فی ذلكہ لن الضّیافة تبرَع وإکرام ولیس حفاً ثاہتا 
إنّما الشّکوی أَنَھم لا یؤڈون إلینا بحقٗ ھو الشراء والڑیتاء بالقیمة. فَکأنّھم 


)١(‏ أآخرج الترمذي فی سننہہ أبواب السیر؛ باب ما یحلٗ من أموال أُھل الْذمَة حدیث ۸۹٥۱ء‏ وقال: 


المسیحث الثانی 





ذکروا فی کلامھم الطٔرْق النَلاثٗ المحتمَلة لاأخذ. وھو الأخذ بالقیمة أو 
الأد بغیر قیمة جبراً منّاء أو إکراماً منھم, أمَا الأوٴل, فلاّھم لا یبایعونناء وأمَا 
اف تتتھء مد مت ماقم سب حر الس 
بقولھم: ''ولا نحن نأخذ منھم''۔ وأما النّالث, فلاّھم لا یضیّفوننا.'''' 

فاجاز رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم الشراء جبرا. 

واستنبط القاضی أبو بکر ابن العربيٗ من ھذا الحدیث قائلا 
''وكکذلك إذا نزلتا بالناس مخمصةء وعند بعضھم طعامّ لزمھم البیع منھم: 


قاق او ا او ا 


ولم نج قولاً أُو فعلاً عن اي الکریم صلّی اللہ عليه وسلّم فی شأن الإجبار علی البیع 
سوی مافی ھذا الحدیث, ولکن یثبت, به أَنّه صلّی اللہ عليه وسلم قد رخص فی الشراء 
بالجبر فی أأوضاع ضرورة او حاجة شدیدۃ عامَة تعُمالمسلمین. 

ما الصحابة رضی اللہ تعالی عنھم, فقد ثبتت منھم قصتتان متعارضتان فی ظاھرھما. 
الاولی: فی توسیع المسجد الو يٴ علی صاحبه السّلام فی عھد سیّدنا عمر بن 
الخطاب والآخری فی توسیع المسجد الحرام فی عھدی سیّدینا عمر بن الخطاب 
وعثمان بن عفان رضی الله تعالی عنھما. 

انالاری تھے نظ الات ضر اسان ود عد ای رض اھ ضا عفنا 
قد رواھا البیھقی“رحمہ اللہ تعالی مفصَل وهذا نمتّھا: 


(٢(‏ عارضة الأحوذی, ۷ ۷ ط: مصر 





فقه البیوع 








''لمًا أراد عمر بن الخطاب رضي اللہ عنە اُن یزیدَ فی مسجد رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم, وقعت زیادئُہ علی دار العبٌاس بن عبد المطلب رضي اللہ 
تعالی عنہہ فأراد عمرٌ رضي اللہ عنه ان یُد لھا فی مسجد رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم؛ ویعوٴضه منھا فأَبَى وقال: قطیعةً رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وہ رائان نظظابتنا ۰1 کپ رت فاعم ناا رك 
رکرتسک حتافقفیت اروا اوت ا فا فا 
ح ت2 7ھ رک کال ار اتی اتا 
وسلم, فقال أبيٌ: إِنَ الله عزٌ وجل أمر عبددہ ونبیّه داود عليه الستلام ان يَينِي لە 
کاثٌال ای رسایاو عتاالبت اقال 'حیث تی العَلك شھفراسینک 
فرآہ علی الصتخرۃ وإذا ما ناك یومئذِ أُندن لغلام من بنی إسرائیلء فأتاہ 
داوذفقال: إِنّی قد أُمرت ان انی ھذا المکانَ بیتالله عزٌ وج ل) فقال لە الفتی: 
ال اترك أُن تأخُذھا مِنّی بغیر رضاي) قال: لا, فأورخی اللُ إلی داود عليه 
التلام: ''إنٌی قد جعلتۂ فی یدك خَائِنَ الأرض رض" فأتاء داوم 
فقال: "إنّى قد أُمرت) برضالكَ فلك بھا قنطارٴمن ذُھب, قال: فَُ قَبلته یا 
داود وھی خیرٌ ام القنطارٴ؟ قال: بل هِيٴ خیر, قال: فَأَرْخینی: قال: فلك بھا 
ثلاث قناطیرٌ قال: فلم یزل یُشدد علی داود ححّی رَغِي منە بنسع قناطیر 
قال العبّاس* اللَھم لا اخد لھا ثوابا وقد تصلاقت بھا علی جماعة 
المسلمین. فقبلھا عمر رضی اللہ عنه من فأدخلھا فی مسجد رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم."' 


المہ لمبحث الثانی 





وفی روایة آخری: ”فقال العب٘اس: ا کے قضیت) لی بھا وصارت ى 
قال: بلی, قال: فإلٌی أشھدك أنّی قد جعلتّھا لله "''' 
جمیعاً أنھم سمعوا قصتّة داود عليه المتلام من النِْيٌ الکریم صلّی اللہ عليه وسلّہ, ''' 
ما القصة النّانیقہ فقد رواها الإمام أبو الولید الأزرقيَ رحمہ اللہ تعالی بشأن توسیع 
المسجد الحرام فی زمن الخلفاء الراشدین بھذا اللفظ: 


''حدٹثنا ابو الولید قال: اُخبرنی جدی قال: أُخبرنا مسلمُ بن خاللٍ عن ابن 
جُریج قال: کان المسجه الحرامُ لیس عليه ججدرات محاطة إنّما کانت الاُور 
محلِقة بە من کل جانب, غیر أُنَ ہین الڈور أُبوابا یدخل منھا الّاسُ من کل 
نواحيه فضاق علی النّاس فاشتری عمر بن الخطاب - رضي الله عنه ڈور 
فھدتھاء وھدم علی مَن قرب من المسجدہ وأبی بعضّھم ان یأخذ النَمن: وتمنّع 
من البیعء فوٴضعت أثمالھا فی خزانة الکعبة حتی أُخَذوها بعلك ثم اُحاط عليه 
جدارا قصیراء وقال لھم عمر: إِنّما نزلتم علی الکعبة فھو فناؤّھاء ولم تَنزل 
الکعبة علیکم. تم كَتْر الس فی زمن عثمان بن عفان - رضي الله عنہہ فوسّع 
المسجد واشتری وم وأبّی آخرون ان یبیعواء فھدم علیھم فصیّحوا بہہ 
فدعاھم فقال: إِنّما جرأکم عليٗ جلمی عنکم: فقد فعل بکم عمر هذاء فلم 
یصِح'بە أحلٌ فاحتذیتعلی مثاله فصیّحتم بی, ثم أُمر بھم إلی الحبس, حتّی 
)١(‏ السنن الکبری للبیھقي قبیل کتاب الھبات ۱٦۸:٦‏ 


٠٢ و‎ ۱۹:٤ الطبقات الکبری: الطبقة الثانیة ترجمة العباس بن عبد المطلب رضی اللہ تعالی عنه‎ )٢( 


۸ ہے 





فقه البیوع 





کلمه فیھم عباٴاللہ بن خالد بن أسید فترکھ۔ ''''' 
وقد ذکر العلّامة تقيّ الدین الفاسيٴ رحمہ اللہ تعالی بعد نقله لھذہ القصّة عن الأزرقي 
نہ وقع النُوسیع فی زمن عمر سنة ۱۷ھ. و وقع فی زمن عثمان رضي اللہ تعالی 
ص۵ ئیلسلسٹییئك""2۷+ئئس 
والسؤال الذی ینشأً ھُنا ان سیّدنا عمر رضي اللہ تعالی عنە کان قد اقتنم فی قصة 
توسیع المسجد النَبويّ علی قضاء أَبيٌ ابن کعب.بأنه لایجوز لە جبرٌ العبٌّاس (رضی 
الله تعالی عنھم جمیعا) علی بیع بیته فکیف أُخذ ڈور اللّاس جبراً عند توسیعہ 
للمسجد الحرام؟ 
ویِمکن ان بُجاب عن ھذا السنزال بأنّ أراضي مکة لھا وضع خاص' یختلف عن 
الأڈراضی الأآخری, لان اللہ تعالی قال فی المسجد الحرام: ''سسَواءٴالعَاكِفە فیه وَالبَادِ"' 
[الحح* ]٥٢‏ 
وبناءٗ علی ذلك قد ذھب جماعة من الفقھاء غیرٌ قلیلة إلی أنَ أراضيٰ مکة لا یُمکن 
أن تکون مملوكة لأحد فلا یجوز بیٹھا وشراڑھا۔ وقد أمر عمر رضي ال عنه أھل 
مکة امتثالاً لھذہ الاّیة أُن لا یُفْلقوا علی الخُجاج أبواب ڈورھم, وأذِن للحجّاج ان 
بنزلوافی اي دار و موضع وجدوہ غیر مسکون۔'" 
ومن اُجل ذلك رہ سیدنا عمر رضی اللہ تعالی عنه علی المعارضین عند توسیع 
ٰ (١)اخبار‏ مکة للأزرقی - مکتبة الثقافة الدینیة ٦٤ :٢‏ و٦٦‏ 


20 شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام للفاسي‎ )٢( 
کتاب الاموال لاب ضَيك ص۷۲‎ (۳ 


المبحث الثانی 
المسجد الحرام بقولہ: '' إِنّما نزلتم علی الکعبة فھو فناڑھاء ولم تنزل الکعبة علیکم.'' 
کما مر فَكأنْه کان یری أُنّ هذہ الأراضی موقوفة علی حاجات الکعبة المشرفة وأْن 
الذین بنّوا فیھا أبنیہ فإلَھم بنُوھا علی أُرض موقوفة ویجوز إزالنّھا لمصلحة الوقف 
فتی شاء متولّی ھذا الوقف: فالقیمة التی ڈفعت إلی أاصحاب ھذہ الأہئیة کائٹ قیِمة 
الأبنیة فقطء ولیست قیمة الأراضی نفسھا۔. وھذا التُوجیه لفعل سیّدنا عمر رضی اللہ 
تعالی عنه اختارہ شیخنا العلامة العثماني رحمه اللہ تعالی فی إعلاء الیٹنن. ''' 
ویُمکن ھناك انٌجاهٗ آخر. وھو أن الجبر علی البیع عند الحاجة العامّة الشدیدۃ ثبت 
جوازہ بحدیث عقبة بن عامر رضی الله تعالی عنه. وإِنٌ سیّدنا عمر کان یشغُر بمثل 
ھذہ الحاجة فی مبدأ الأمر عند توسیعه للمسجد النبوي وکان العبّاس لایشغر أنَ 
الحاجة بلغت إلی مستویٗ یجوز فیھا جب مالك الأرض علی بیعھاء وأیِدہ أبيٌ بن 
کعب (رضی اللہ تعالی عنھم جمیعاً) فاقتنع بذلك. ومن الممکن أَیضاً أَنَ العبّاس 
رضی اللہ تعالی عنہ وإن کان مقتنعاً بحاجة المسجد اللْبويَ ولکنّه خشِي أن بَُخذ 
ھذا الجبر نظیرامن قِبّل الأمراء بعد ذلك لجبر الّاس علی بیع أُملاکھم. ولذلك تقام 
بعد قضاء أبيٗابن کعب بإعطاء أ٘رضه للمسجد النبويٗ بدون عوض. 





ُا عند توسعة المسجد الحرام, فکانت الحاجة واضحة جليْة لاشك فیھا لأنَ المسجد 
الحرام إِنّما بی لمن یعبّد اللہ تعالی فیھاء ولذلك قال اللہ سبحانه وتعالی لسیّدنا إبراھیم 
وِسمعیل علیھما السّلام: هر بتي إلطَىِفینَ وَالْعَاِفین وَالركُم السٌجُودِ (البقرۃ : )۱۲١‏ 
فان ضاقت ھذہ الأر‌علی الطائفین والعاکفین: لائیمکن ان بُبنی لھم مسج آخ لاّہ 


(()إعلاء الیٹنن ٢۱:٢٠١٢و٢٤٢٢‏ 


٤٢۴"‏ اپ ناڈ 
لیس للکعبة المشرفة بدل. 

فالذی یتخلّص بالنظر إلی ھاتین القصتتین أَنّ الجبر علی البیع لایجوز فی عامة 
الأحوال, ولکن یجوز ذلك عند حاجة عامّة شدیدة. وعلی ھذا مشی فقھاء الشریعة 
الإسلامیّة. فقال الحصکفيٗ رحمہ اللہ تعالی: 








''(تؤخذ أرض) ودار وحانوت" (بجنب مسجدِ ضاق علی الناس بالقیمة 
5 9ئ ٰ‌() 

وقال ابن عابدین رحم الله تعالی تحتہ: 
"لما رٌويَ عن الصتحابة - رضي اللہ عنھم - لمّا ضاق المسجد الحرامٌ 
1را 07 بکرہ من أصحابھا بالقیمة وزادوا فی المسجد الحرام. بحر 
بل الظاھر ان یختص'بمالم یکن فی البلد مسجل“ٴاَخمُ إذ لو کان فیه مسجلٌ 
آخریُمکن دفعالضّرورۃ بالڈھاب إليه نعم فیه حرج لکن الأخذ کُرها اش 
خرجاً منہہ ویؤیّد ما ذکرنا فعل الصتحابق إذ لا مسجد فی مکّة سُوی 

("۸ 

الحرام, 

ویقول الموٴاق (الفقيه المالکی“ المعروف) رحمہ اللہ تعالی: 
'وبُٛکرہ الناس السلطانَ علی بیعھا إٰذا احتاج الاس إلیھا لجامعھم الذی فه 
الخطبة وکذلك الطریق إِلیھاء لا إلی المساجد الّتی لا خطبة فیھاء والطرٔق 


٦۹٦:۱١ الدر المختار مع رد المحتار‎ )١( 
۲١٢۹٢ و۹۷ءء فقرہ‎ ٣۹٦:۱٤١ رد المحتار کتاب الوقف: مطلب فی جعل شیء من المسجد طریقا‎ )٢( 





ات اقا 
اتی فی القبائل لأقوام.''''' 
ولکن قال فی کتاب البیوع: 
ہس مہ ام تس ماما تک 
علی بیع طریق منھا لھم بٹمن یدفعہ الإمام من ہیت المال,''''' 
وکذلك ذکر الفقيه الحنفيَ قاضی خان رحمہ اللہ تعالی أَنّ الحکم یتعدای إلی حاجة 
طریق أیضا: 


''وللستلطان أن یجعل ملك الرجل طریقاً عند الحاجة. 





۴م( 

وقال القرافی رحمه الله تعالی: 
إذا ضاق, بُجبر من جاورہ علی البیع والماء للخائف من العطش فإن تعذّر 
امن أجبر بغیر ثمن, ومن انھارت بئر جارہ وعلیھا زرع بغیر ثمن؛ وقیل 
امن والمحتکر بر علی بیع طعام وجارز الطریق إذا اُفسدھا اتل 
یؤخذ مکانُھا بالقیمة من جار الساقیة وصاحب الفران فی قرن الجبل إذا 
احتاج الٰاس إليه لیخلصھم, وصاحب الفرس أو الجاریة یطلبھا الّلطان: 
فان لم یدفعھا لە جبر الّاس: فإنّه بُجبر هو دفعأًلأعظم الضررین.'''' 


٦٤٢ :٦فقولا التاج والإکلیل علی ھامش الحطاب : کتاب‎ )١( 
۲٥٢ :٤ والإکلیل للمواق‎ جاتلا)٢(‎ 

)٣۳(‏ فتاوی قاضیخان: ۱:٦۲۳ء‏ کتاب الزکوۃ, فضل إحیاء الموات 
)٤(‏ الذخیرة للقرافیء کتاب الوقف ۳٣۳۱ :٦‏ 





فقه البیوع 





وجاء فی مجلَة الأحکام العدلیة المؤلفة فی عھد الخلافة العثمانیّة: 
''لدی الحاجة پبُؤخذ ملكئ کائن مٌّن کان بالقیمة بأمر السّلطان وبُلحق 
٠ ٢‏ ٥ف‏ ب : 7 دے ٦ے‏ |أء یف 
بالطریق: ولکن لا یُؤخذ من یدہ مالم يُؤڈٴلە النْمن. 
۷- شراء امیر عسکر ما یحتاج إليه المسلمون فی أثناء الحرب 
ق2 ناعات ات غامر رقی آھ ال عَد الد آجاز تے رسزل اشاصلىی 
الله عليه وسلَم لعسکر المسلمین أُن یشتروا الطعامَ لأھل العسکر جبراً عند ما 
متآحرة ال وعلی لت االانتای آکاج السا کا تا متاخرت اليهف× غز 
الطعام. فقال الإمام محمّد رحمه اللہ تعالی فی الستیر الکبیر: 
''وإِن أبَی أن یُعطِيّه الفرسَ ولم یجد الإمامٌ بدا من أن یأخذ الفرسَ 
منف؛ فیدفعه ا ال سرت لضرورة جاءدت للمسلمین: فلا نان نان 
یأخذہ منە گرا" 

روہال سز کرحم اھ فالی قاتاڈ 
رای وت فاظر ای وعتت ال ور کھت و اع اقة مال الغر تحرظ 
کھا رن 


۱۲١١ مجلہة الأحکام العدلیةء المادةۃ‎ )١) 
أبواب سھمان الخیل, باب دفع الفرس باشتراط السھم‎ ۹۹١ شرح السیر الکبیر ج٣ ص‎ )٢( 


ا لمبحث الثانی 
۸- جبر الحکومة المحتکرین ا ات 

وکكذلك یجوز الإجبارٌ علی البیع إذا احتکر التَجّار ما یحتاج إليه العامّة. فقال 

الم و صلی الحنفیٗ رحمہ اللہ تعالی: 





''وإذا رٴفع إلی القاضِی حالٌ المحتکر یأمرہ ہبیع ما یفضّل عن فُوتّه وعیاله 
فإان امتنع باع عليه لأله فی مقدار قُوته وعیاله غیرٌ محتکر ویترك فُونَھم 
علی اعتبار السٌعة؛ وقیل: إذا رٴفع إليه أُوْل مرَةء نھاہ عن الاحتکار, فإن رُفع 
إليه انی حَبَسَه وعزّرہ ہما يَری: زجرآ لە ودفعاً للضرر عن الّاس. قال 
محمَّلٌ أَجیُر المحتکرین علی بیع ما احتکروا ولا أأسگر ویقال لە: بع کما 
یبیع الناس؛ وزیاد بتغابِن فی مثلھاء ولا أترگہ یبیع باکٹر... وقد قال 
اأصحابنا: إذا خاف الإمامُ علی أُھل مصر الضَیاع والھلاكَ أخذ الطعامَ من 
المحتکرین وفرّقه علیھم, فإذا وَجُوا رَدُوا مثلہ ولیس ھذا خَجرأ وإِنما 
خاالسکرورت کا ممیت" 
وقال المرداویٗ رحم اللہ تعالی: 

و یُجبر المحتکر علی بیعه کما یبیعٌ الٰاس. فان أبی وخیف التّلف, فرقه 
ار مھت ۲ "1 
سلاحلحاجة. قالەه الشیخ تقيٴاللاین. قلتۃ وأولی.'''' 


۱٦١ :٤ الاختیار لتعلیل المختار, کتاب الکراهیة فصل فی الاحتکار‎ )١( 
۳۳۹ :٤ الإنصاف للمرداوي قبیل باب الشروط فی البیع‎ )٢( 


فقه البیوع 








وقال الحافظ ابن حجر رحمہ اللہ تعالی: 
''یجوز للمام فی الغلاء إِلزامُ من عندہ ما یفض| عن قوته ان یُخرجه للبیع؛ 
لمافی ذلك من صلاح الّاس,"'' 
وقال الشیروانیٴ الشافعیٗ رحمہ اللہ تعالی: 
''قال الأذرعي: أجمع العلماءٗ علی أنَ مَن عندہ طعامواضطِرالنٌاسْ إليه ولم 
یجدوا غیرہ؛ أله ٹُجبر علی بیعه دفعا للضرر عنھم. وممّن نقل الإاجماع 
: ً۲( 
الووي. ١‏ 
۹- جبرالحکومة بالبیع بالسّعر المحدّد من قبلھا 
سیجیئ فی مہحث ''تدخل ال نالظات ین التجارةۃ الخرَةۃ" إِن کتا2 الله تعالی ان 
الّسعیر وجبر التَجَار من قبّل الحکومة لایجوز فی عامة الأأحوال, ولکن یُرخٌص فیه 
فی أحوال مخصوصۃة. وحینئدِ بُجبر الس علی البیع بسعر لایرضّونہہ ولکن البیع 
یجوز رغمٌ کونە خلاف مبدا التراضی. وسیجیئ تفصیله فی موضعه إن شاء اللہ 
تفالنٰ 
ولکن البیع بخلاف رضا المالك إِنّما یجوز عند الضرورۃ أُو عند الحاجة العامَة الّتی 
تنزل منزلة الضرورۃ۔ والضرورۃ عرفھا الفقھاء بما یلی: 


)١(‏ فتح الباری؛ کتاب الجھادہ قبیل باب حمل الزاد علی الرقاب 1: ۱٠۰‏ تحت الحدیث بالرقم 
۲۲ 


() حواشی الشیرواني علی تحفة المحتاج, باب فی البیوع المنھيٴ عنھاء ۳۱۸:٤‏ 


المسحث الثانی 








''بلوغه حدا إِن لم یَتناول الممنوع) عَلكَأو قارب, کالمضطرللأکل واللبس 
بحیث لو بَقی جائعاً أُو غریاناً لمات أو تلف منە غُضیٌ وھذا بُیح تناوٴل 
المحرّم۔'''' 
أمّا الحاجةہ فیمکن تعریقُھا ہما ذکرہ فضیلة العلامة الاکتور وهبه الزحیليَ حفظه اللہ 
تعالی: 
'اأن یکون الإنسان فی حالة من الجھد والمشفَة الّنی لاتؤڈی إِلی الھلاك إذا 
لم یتناول المحرٌّم شرعاً۔''''' 
وحکمه ماذکرہ الحمويٗ رحم اللہ تعالی: 
''ھذالائبیح الحرام, ویٔبیح الفطرفی الصّوم'''"' 
ولکن ھذا حكمُ الحاجة الفردیّة. أمّا إذا کانت حاجة اجتماعیّة فإلّھا تقومُٔ مقام 
الضرورة. ولذلك اشتھر قول الفقھاء: 


7اا انا 6 نہ الف ور افغاتق سر اغاتاقان 7 


ویتبیٔن ممّا ذکرنا فی هذا الباب من نصوص القرآن الکریم والسنة النْبویة علی صاحبھا 
الستلام نان افتکا ائرال النتھاء ات ال2 ا الام امت تسکت سنا اااضی سن 


۲۲۲۱ المنثور فی القواعد للزرکشی: ۲: ۳۱۹ وشرح الاشہاہ والنظائر للحموي‎ )١( 

)٢(‏ نظریّة الضرورۃ الشرعیة لفضیلة الدکتور وهبة الزحیليٴ حفظه اللہ تعالی ص۷١٢۲ء‏ ط: بیروت 
٦ھ‏ 

(۳) شرح الذشباہ والنظائر للحمويٗ ۲٥٢:١‏ 

٢٢ :٢ المنٹور فی القواعد للزرکشی‎ )٤( 


وت فقه البیوع 
العقود تمسکا بالغاہ وإنّما أجازت البیع الجبريٗ فی مجال ضیّق من الضّرورة والحاجة 
العامّة التی لایتیستر دفعھا إلا بالبیع الجبريٗ وذلك أأیضأً مع النَأَمّد من أنَّالذی بُجبر علی 
البیع یُبذّل لە ثمنه علی اُساس القیمة الستوقیّة العادلة قبل أخذِ لکہ أو عند الأخحذء کما 





مر فی عبارة مجلَة الأحکام العدلیّق: ' ولکن لا بُؤخذ ملکہ من یدہ ما لم يُوه لە 


الثم 
الحقیقیّة عند ممارسة حقٌھا فی هذہ المستثنیات. ولنعم ما قال الدکتور فتحی الارینی“ 


نس آح َعة الکزرات الحذرَ کل الحذر من تجاوز مواضع الحاجات 


''یجب أن بُلاحخظ ان تطبیق أحکام الاحتکار علی التجارۃ واللاس فی الظروف 
الاستثنائیّة بَحتاج إلی خذر واحتیاطٍ شدیدین؛ إذ لیس العبرۃٌ بمعرفة القواعد 
لأصولیّة والفقهیّة فی موضوع فحسب؛ بل بتطبیقھا بِقة وخبرۃ. فمن الّذی 
بُقدڈر أَنَ الحالة قد وصلت باللٌٰاس إلی درجة المِشْفَة والخرج الذی یقتضی 
تطبیقَ أحکام الاحتکار؟ .. کل ذلك موكُلْ إلی الخبراء المختصّین المؤمنین, 
وإلاً کان الظلم ومصادرة حریّات ال٘اس فی أُملاکھم ومقدراتھم دون مبرر 


)))()۲۶م۔ًُّْ٢ی‎ 


شرعیٌ وھو محرم. 
۹۰- الفرق بین أحکام الشریعة وأحکام القوانین الوضعیّة للشراء الجبري 
وإِنْ معظم القوانین الوضعیّة تٌجیز للحکومة الشْراءَ الجبريٴ والاستئجار الجبریٌ 
ولکٹھا تفستَح للحکومة مجالاً أوسع ممّا هو مُجاژٴفی الشریعة الإسلامیّة. والفروقً 


۱۲۱٦١ مجلة الأحکام العدلیق المادة‎ (١( 
مذکرات الدکتور فتحي اللاریني فی الاحتکار ص١۱۳ کما نقله الدکتور عبد السلام العبادي فی‎ )٢( 
٥٢٤١و‎ ۱١۸ :٢ حاشیة ''الملکیة فی الشریعة الإسلامیّة'' القسم الثانی‎ 


الَت آقانی 
الجوهریّة فیما بین الشریعة الإسلامیّة والقوانین الوضعیّة بیُمکن تلخیصّھا فیما یلی: 
-١‏ إِن الشریعة الإاسلامیّة إنّما تُجوٴز الشراء الجبری للضرورۃ أو الحاجة العامّة بعد 
استنفاد جمیع الوسائل الّنی یُمکن بھا قضاءُ تلك الحاجة. ولکن معظم القوانین 
الوضعیّة اأُجازت الشراء الجبریٗ فی أَيّة حاجة ء دون تقییدھا بالحاجة العائة ولا 
استنفادِ الوسائل الأآخحری. حنّی ورد فی بعض القوانین أَنَ العقاراتِ یُمکن شراڑھا 
جبراً إذا احتاجت إلیھا أيٴٗ شركة تجاربّة مساھمة۔''' ولعلٴ المقصوہ من ذلك أَنْ 
الشركة المساھمة ریما تُکون لأجل مشروع کبیر تحتاج إليە الدًولق مثل صناعة 
اعت طر تی امت فارض سا ا بائک ان مل مہ لزان 
یمکن أُن تبرٗر الشراءَ الجبريَ ولکن القانون لائُقیّد جواز الأخذ بأيّ قید أُو شرطء 
بل بُبیح الشراء الجبريٴ لحاجة أَيّ شرکة تجاریّة. ولذلك قد استغِل ھذا القانون 
بالػیطرۃ علی أراضی عامَة النّاس لصالح الأثریاء. وھناك قانون آخر' للاستئجار 
الجبري لبعض البنیة والبیوت: واستَفِل کثیراً لمجرد توفیر الکن لموظفی 
الحکومة ووزراءھا. 

۲- إِنّ الشریعة الإسلامّة إنّما تُبیح الشراءَ الجبری فی حاجة عامة بشرط ان یُوفُر 
للمالكِ القیمةُ الستوقیّة یومَ الأخذ. أمّا القانون الوضعيٗالستائد فی بلادناء فإلّه یَعتبر 
القیمة المتوقیّة فی الیوم أللذی وقع فیه الإعلان من قبل الحکومة أَنْ العقار الفلاني 








() راجع 4ء8 1894 ٥٤م‏ دەتائمنەوء۵ ٦5 1٥٥‏ وھوالقانون الما خوذ من القانون 
الانکلیزي والمطبٔق فی شبه القارۃ الھندیّة. 
09 بہہهصەومنل۶٣0)‏ (۰ ۲۱۰٣‏ ۶ہ ءعصفمٌتناطہ٥)‏ ۹ص] 1100-1ء نو1 2م۲ٴ )٢(‏ 


ےہ آاقت قہ بیج 
'راد شراڑھا'' مع أنٌ ہین ھذا الڑعلان وبین الأخذ الفعلیٗ إجراءات" کثیرة ربما تزداد 
فا فَیمة المٹار آ و االہتای ولک اذا استاجر تث الحکَومَة ا وضار نی ضر تھا 
ملاق تم ارات آ70 بھر یئ العالت فان عفر * اقرافیح توف مان آند ان کانت 
القیمة الستوقیَةُ یوم الشراء الجبري اکثر من ضعف قیمته یومَ الاستئجار فَإِنَ المالك 
لایستحق القیمة المتوقیّة بل إِنما یُعوٗض بضعف قیمة البیت یوم الاستئجارالجبریٗ 
الذی یُمکنْ أن یکون أقل بکثیر من قیمتہ المتوقیّة یومالشراء''' 

-٣‏ لایجوز شرعاً ان تتصرف الحکومة فیما اشترته جبراً إلً بأن یدفع النمن إلی 
المالك فور أو فیما هو فی کم الفور. وإن بعض القوانین الوضعیّة تضع لأداء 
النمن إجراآت طویلةً تاعوی ت2ت یتکبّدھا المالك الأصلي 


۱- البیع إلی من لھ حق الشفعة 

وکذلك ما استْنی من مبدأ التّراضی أحکام الشّفعة فإنَ الأصل فی البیع أنّه متی 
اه راف الطرفن رتا 00ع رط الاخری الین لاخل غرعنا انل 
فی أمرھماء ویلاعي أَنه أحقٗ بأن یشتري. ولکن الشریعة الإسلامیّة استثنت من ھذا 
المبدأ أحکامٌ الشفعة وأعطت حقّالشّراء لشریك البائع بالإ(جماعء ولجارہ علی 
مذھب الحنفیّة. فإن باع اأحل“عقارہ لرجل خارج, فلشریك البائع أُن یاعي أنّه ای 
با سس ات تلھ رای تال یھ مھ اافشری الال شی اش اق 


81 1894 ۲ءذخ 105ا ز:ننوء ۸ ٥4ص۲‏ م۲5 )١(‏ 
(6)02 ےہ5 ,1947 ۲ء۸ ۲۱٢۷٣:(‏ ٠ہ‏ ٭عصعلصناصہ6) 1.2-48 ٤۰ہ‏ اذہ (وع ط۲ )٢(‏ 





لمیحث اثانی لا 
اشتراہ بە المشتری الأوٴل: سواءٴ رضيٴ بذلك أو لم یرض. وإنٌ ھذا الحق 
والأصل فی ثبوت حقٗ الشّفعة ما رواہ جاہر رضي اللہ تعالی عنہ: قال: قال: رسول اللہ 
صلّی الله عليه وسلہ: 
"من کان لە شریك"“فی ربعة أو نخل, فلیس لە ان یبیع حنّی یؤذِن شریکہھ. 
ار ار ئ2 
وكکذلك أخرج البخاريٗ عنه قال: 
'قضی ابی صلی اللہ عليه وسلم بالشفعة فی کل ما لم یُقسم. فإذا وقعت 
الحاو ون نل اد 7 
والحکمة فی مشروعیة الشْفعة ا ال اك ربما ار بدخول رجحل اَی فی الرض 
المشترکة. ولسنا بصدد استیعاب أُحکام التفعتھنا نان کاٹ الفقۃ خعلت تھا کا 
مستقلاعن البیوع۔ غیر تنا نرید اُن نذکر بعض الاأحکام الأساسیّة المتعلقة بالبیع وتمییزہ 
عمّا بُعتبر شفعة فی القوانین الوضعیّة۔ وذلك فی صورۃ نقاط آتیة: 
-١‏ الشّفعة لاتثت إِلاّ فی غیر المنقولات من الاُور والعقارات: کما یدل عليه قول 
الرٗسول الکریم صلّی الله عليه وسلم: ''مّن کان لە شریك" فی ربعة أو نخل" وقد 
أخرج البزار من طریق أُبی الزبیر عن جاہرہ قال قال رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم: 


۲۹۷۷ صحیح البخاري, کتاب الشفعة رقم‎ )٢( 


فمّه البیوع 








"'لاشفعة إلأأ فی رَبع أو حائط.'''' وھو مذھب جمھور الفقھاء من المذاہب الاّربعة 
وغیرھاء خلافاً لابن حزم: وبعض أُھل الظاھر حیثٗ أُثبتوا الشفعة فی کل مُشاع 
منقول أُو غیر منقول. وحکاہ ابنْ حزم عن بعض التّابعین أَیض]آً''' 

٢‏ إن المالکیّة والشافعیّة والحنابلة علی أنَ الشّفعة لانثیت إلاً للشريیك فی نفس 
المبیع. ومذھب الحنفیّة أُنّھا تثبت لأصناف ثلاثة: الأول: الشريك فی نفس المبیع؛ 
والٹانی: الشریك فی حقوق المبیع؛ مثل الشرب والممر والثالث: الجارٌ الملاصق, 
ویٔقلام الصنف الوّل علی النّانی, والٹانی علی النّالث. وھذا القول مرویٴٌ أأیضاً عن 
از سوریو نزابق شونات رااوریة ران آی لی ال2 وك فضاے آدلا 
الفریقین فی ''تکملة فتح الملھم ”“ 


بإئبات الشفعة للمستأجر أوالمزارع لیست موافقة للشریعة الإسلامّة '" 


-٤‏ مذھب الحنفیّة والحنابلة أنّ حق الشفعة یثثُت علی القور بمعنی أُن بطلبه 


)١(‏ ذکرہ الحافظ فی التلخیص, ۳ ۵٥‏ وقال: سندہ جیّد. 

۲۸۱ :٥ ونیل الأوطار للشوکانی‎ ۸٦:۹ المحلّی لابن حزم‎ )٢( 

(۳) المغنی لاہن قدامة ۵: ٦٦1٤‏ ونیل الأوطار :٥‏ ۲۸۱ 

٣١٤و‎ ١١٤ :١ تکملة فتح الملھم,‎ )٤( 

)٥(‏ وکان قد صدرت فی باکستان قوانین لاعطاء حقٗالشلفعة لغیر الشریيك والجار فرٗفعت إلی 
مجلس اللقض الشرعیٴ فی المحکمة الغلیاء وکنت قاضیأً بھاء فألغینا ھذہ القوانین لکونھا 
مصادمة للشریعة الاسلامیق وقد أُصدرت بذلك قراراً مفصّلاً یوجد فی مجموعة القرارات 
القضائیّة التی أُصدرتھا با للغة الأردیّة وقد طبعت باسم ''عدالتی فیصل ے'' ۱٥١:۱‏ 


الشّفیع فور ما یعلم بالبیع. فإن تأخر فی طلبه بعد العلم بالبیع بطلت شفعت. وھو 
الأظھر فی قول الشّافعیة کما سیأتی. والقول النّانی لھم أن حقٗ الشّفیع یستمر إلی 
ثلاثة أَيام بعد علمه بالبیع. ورٌٗوي عن مالك رحمه اللہ تعالی ان حق الشفیع یبقی إلی 
سنة. ورٌوي عنە أَنّه ینقطع بحضيٗ ملٰة یِعلم فیھا أََه تارك"لھا''' ْ 





وقد ذکر الفقھاء ال ان الات خلا ثفظطنات: ظلت اھر انکرآفر آتقرتل 
ے رح ات حا سس7 
کونە طالباً للشّفعة وطلب الخصومة: وھو أن یرفع طلب الشفعة إلی القاضی. 
فالتَأآخیر فی طلب المواثبة یُبطل الشّفعة عند الحنفیّة والحنابلة. وحجتھم فی ذلك ما 
رويَ عن عبد اللہ بن عمر رضي اللہ تعالی عنھما أَنَ رسول اللہ عليه وسلّم قال: 
'الثفْعَهُ كَحَل العقَال.'"''' وأعل المحدثون ھذا الحدیث باہن البیلمانيَ ولکتّه مؤیّد 
باثر لشریح القاضی رحمہ اللہ تعالی, قال: "نما الشّفعة لمن وائبھا۔" اأُخرجە 
خدالر رق فی سےا" راک ر ار دا رکبة اش عالی اشرث التلَعةعلی الفور 
مرويٌ عن ابن شبرمة والبتّيٴ والوزاعيٴ وأبی حنیفة والعنبريٰ والشافعيٴ فی أحد 
و٥"‏ رر ہے ہر 
تال "'الاظھر المتضوص فی الكقت الْخَدَیلَۃ ان الْعة علی القون ”''وإن اتفاق 


۷۰ ٣ والمقدمات الممھدات لاہن رشد‎ ٣۷۷:۵ المغنی‎ )١( 

۲٥٥٠٢ سنن ابن ماجہء أبواب الشفعةہ باب طلب الشفعة رقم‎ )٢( 
٤٤٤١ مصنف عبدالرزاق۸ ۸۳ رقم‎ )۳( 

١۷۷ :٥ المغنی لاہن قدامة‎ )٤( 

۱۰۷ :۵ روضة الطالبین‎ )٥( 





٢‏ اپ فقه البیوع 
ھؤلاء الفقھاء علی ذلك یدل علی أُنَ الحدیث والأثر لھما أُصل عندھم. 
والمعنی فی اشتراط الفُور أُنّ الشفعة لم تُشرع لأجل إثراء الشّفیع بمملوکات 
جدیدة وإِنما شرعت لدفع الضرر عنہ. والضرر أمر لابنضبط فجعلت الشریعة 
علامة ذلك ان لایتحمّل الشفیع البیع إلی آخرہ ویُظھر إنکارہ علی ذلك فور ما یعلم 
لبیع: فإنّه دلالةً علی أَنّه یتضرُر بذلك. 
- إذا ثبتت الشّفعڈ فَإنَ الشّفیع یشتری من المشتری الأوٴلء فیصیر المشتری الال 
بائعافی حق الشفیع. قال السرخسيٴ رحم اللہ تعالی: 
''وإذا اأخذ الشفیعالدارَ من اشغیٰ تی فو مات فافوفلی اتی 
لالہ یتملّك الَارَ عليهہ ویدفع الَمن إليهہ فھو فی حقّه بمنزلة البائع مع 
وق 
فإن کان المشتری الأوَلّ قبض المبیعء فإِنَ الشفیع یأخذہ منہہ ویدفع إليه اللَمن. 
وھذا لاخلاف فید إِلاً ما حکاہ السرنحسيٗ رحمہ اللہ تعالی عن ابن أبی لیلی. أمًا إذا 
لم یکن المشتری فَبَّضہہء وأراد الشفیعأن یأمخذ المبیع من البائعء ففیه خلاف: 
فظاهر الرّوایة عند الحنفیّة أُنَ الشفیع یأخذہ من البائعء وغھدنه وضمان ماله علی 
البائع, کأنه اشتراہ منە ابتداءٗ وذلك لن حق الشفیع اعتبرہ الشرع مقدماً علی حق 
المشتری الأوّل. فإذا اأخذہ الشفیع بالشفعة فات القبضالّذی کان یستحفّه المشتری 
لأوّل. وذلك یوجب انفساخ البیع بینە وبین البائع کما لو ملك المبیع قبل القبض. 





1314180 لوط للثر‎ )١( 


المبحث الثانی 
فأخذ الشّفیع من البائع جعل البیع بینە وہین البائعء فتکون العھدةٗ علی البائع.'' 

وذکر ابن قدامة رحمه اللہ تعالی ان الشفیع یأخذہ من المشتری إن کان فی قہضہ 
ومن البائع إن کان فی قبضہہ ولکن قیاسَ المذھب أَنّ اأخذہ من البائع فی حکم 
أُخذِہ من المشتری لَأنَ العقار مملوك"للمشتری بحکم البیع الأُوٴل. وعلّله ابن قدامة 
بقولہ: "لن العقد یلزم فی بیع العقار قبل قبضہ ویدخل المبیع فی ملك المشتری 
وضمانه ویجوز لە التصرف فيه بنفس العقدہ فصار کما لوقبضه المشتری.'' ولکن 
ذکر بعد ذلك أحد الوجھین عن الشافعیٴ رحمہ اللہ تعالی أنَ الشفیع لیس لە أُخذہ: 
من البائعء ویجبر الحاکم المشتريَ علی قبضہہ ثم یأخذہ الشّفیع منهہ لأنَ الشّفیع 
یشتری الشقص من المشتری, فلایاخذہ من غیرہہ وہنوا ذلك علی أَن البیع لایتم إلا 
27 

۲- الشفعة فی القوانین الوضعیّة 

-٦‏ تبیّن ممّا ذکرنا ان الشفعة فی الشریعة الإسلامیّة شرعت علی خلاف الأصل لدفع 
الضرز عن الشفیع ولیس مقصوثہ ان یس الشفیعٌ باب البیع بین متعاقدین متراضیین 
لخد آن اکر نی مسلکاتہ اما قد يُسمّی شُفعة فی القوانین ن الوضعیّة باسم ۲٥‏ 
0 فالمقصود منه یختلف عن مقصو د الشریعة الڑسلامیّة. وإِنٌَ (ەنامصصت ت٣‏ 
قد استخدم فی القوانین الوضعیّة بطرق مختلفة. ومنھا أَنَ القوانین فی أمریکا واسترالیا 
اغطت ص لق شر الاراضی ارات الكفرَ للذین أَ مھا فلاراضی الوات آر التَفٌ 





٣۷٤و‎ ١۷٥ :۵ المغنی لابن قدامة‎ )٢( 


٤٢‏ اپ فق البیوع 
تُعتبر مملوكة للحکومة حسب القوانین الوضعیة. فإن أأحیاھا الّاس فَإنَه لا یحصلٗ لھم 
اك نجرد الاخیائ) ولأاتزال الاراضی ساز کد للحکومة ویخ لھا آن پیچھا وَالعادة 
المتَّعة أُن تٌباع ھذہ الأراضی بالمزایدة. فإذا اأرادت الحکومة ان تبیع تلك الأراضیَ 
مَایدَةء فقَكَ اصلار فان فی الرلابات المََعدَةبان الْحَکرَمة تعرضٗ بیکھا علی من 
أحیاھا قبل ان تُعلن المزایدۃ. فإن قٌبل الذین أحیوھا شراءَ تلك الأراضی بالنمن المقدار 
من قبل الحکومة فإلَھم یُصبحون مُلاَكاً لتلك الأراضی. وإِنَ هذا الحقَّ الّذی اعترفہ 
القانون يُسمًی مہ نام٥‏ ےرم" ویٔترجم اخیانا الشفَعق و الْخفَفَة اه لیس 
شفعة بالمعنی المعروف فی الفقه الإسلامیَ وإلّما هو حقٗ أولوبّة الشراء من 
العکرنت ون نا ملع سا ای آرغا بجائرت ار کرت ھ کاقی الارض 
الشتة 
افااق ا00س الا ماک فلا ھی اکس سس ک1 للکروتو الگا 
وإِلّما یملکھا من بُحیبھا. فالشریعة الإسلامیّة تعطی حقٗ المِلك مباشرة لمن یُحبی 
أرضاً مواتاً بدون أُن یحتاج إلی شراءھا من الحکومة. وذلك علی أساس الحدیث 
المعروف: ای ارھَا سك فھی کی ولاش کٹ أُنه ال وأنفع لعمارۃ 
اراضی الام فات اغائرت اھکر شر الات ا رکا سر اتاعان اسنا 
أموالھم وجھودھم مرتین قبل ان یملکوھا: مرة عند إحیاءھاء ومرة آخری عند 
شراءھامن الحکومة. 
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)٢(‏ أُخرجە الترمذی, کتاب الأحکام, باب ۳۸حدیث ۱۳۷۸ وقال: 'ھذا حدیث حسن غریب' 


المبحث الثانی 








وکان ھناك فی القانون الإانکلیزی اْعام ( 13۷۷ 0 6) َعة آغری لما ئسمًی 
صمنامددہ ٣۲.‏ وھهو ان مَلك البلاد کان لە الحق أن یشتری حاجاتِ بیته بثمن معیّن 
منهہ ویکون لە الأولوبّة فی شراءھا بالّسبة إلی الآخرین۔''' 

وإِنٌ بعض القوانین الدَولیّة والتٌجاریّة اأعطت حقٗالشّفعة 1001100 ٣۲6-‏ للدولة 
ضد الأجانب الذین یمرٴون ببضائعھم التَجاریّة فی حدود تلك الولة لتصدیرھا إلی 
دولة أخری, فتجبرھم الحکومة ان تبیعھا لأھل تلك البلد۔''' 

ومن الصّیغ الحدیثة للشفعة ما یفرضه القانون الانکلیزیَ علی شرکة مساھمة أَنّھا إِن 
عبت اسيا دی أو اأرادت ان تبیع اھتار غرت (88 روط ٦0ہ))‏ 
وجب علیھا بموجب القانون ان تعرضھا أولاً علی أصحاب الاسھم القدیمة ویکون 
لھم الأولويّة فی الاکتتاب أو فی شراء أسھم الخزینة'" 

وھذا لیس حق الشفعة کما یتصورہ الفقه الإسلامي للّه إِن کان مبناً علی أساس أنْ 
أصحاب الاأسھم شركاءٗ فیما بینھم لوجبت الشفعة عند بیع کل سھم عن طریق 
البورصةء ولو کان ذلك البيعٌ بصفة فردیّة ولکن القانون لابُعطی ھذا الحق عند بیع کل 
سھم, وإنّما یخصٗھذاالحق بالٔسبة لإصدار الأسھم الجدیدة او بیع اأُسھم الخزینة التی 
تملکھا الشرکڈ بصفتھا شخصاًمعنویًا. 

۴۳- الشفعة فی الأسھم 

والمتؤال من الاحیة الشرعیّة: ھل تجب الشّفعة فی بیع الأسھم؟ والجواب: أَنَ السھم 
0 ۳7۰۰ ہنء01] ۷ھ] 1:1:۰ 1ص3 ,11,۲.478 ۷۰,۱۸۸ ,مصاقدہ ت5 خآتا37 عم ہہ )١١(‏ 


”'ممنام:٠ء۲۲“‏ ,۶۰1060 ,018ء01 ٣4۷ص]‏ ۰ ٭ٴکاعفاظ )٢(‏ 
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اپ 





ففه البیوع 





ان کان غارۃ عرن حم سکَائة نی بر خردات الإ مغ کات ررََاْعلََاھ الغاضررت 
ہاتھا معیل علی مفرلات رق ھرلات نو رکا کرت تیآ الصسرلات تھا اک 
من غیر المنقولات. ولذلك: لاتجری فیھا الشفعة علی قول الجمھور. وقد ذکر 
بعض المالکیّة أَنّه إِن وقع البیع علی حائط ہما فیه من رقیق ورحیٗ وبئر وآلاتہہ فإِنّ 
تثبت الشفعة فی الجمیع علی قول سحنون. والقول الآخر: لاتثبت الشفعة فیھا''' 
ولکن القائلین بالجواز إنّما جوٴزوہ لکون الرقیق والرحی وغیرھا تابعة لأرض: 
بینما المقصود هو بیع الأرض. ولانستطیع أن یُقال ذلك فی الأسھم, لان الشّرکات 
لھا أُنواعمختلفة ولیست المنقولات" تابعة لغیر المنقولات دائماً _ 
ولکن قد تعورف فی التجار عند بیع أُشیاء ثمینة وبخاصّة عند بیع محل تجاري) أو 
شرکة مساھمة أنَ البائع یشترط علی المشتری أَنّه إن راد بیعھاء فإلّه یعرض الشراء 
علقل تو فنما ماق قافتا ال اھر رورس 2 ا2ت 
للرّفضی '' ([۵۸۷۰۸ 588 ٥٢‏ اطع ن 556) فالسؤال: ھل یجوز مثل ھذا الاشتراط؟ 
والظاہر من المبادی الفقهیّة العامّة أَلّه شرطٌ یُخالف مقتضی العقد فلا یجوز اشتراطہ 
فی البیعء حنّی فی مذھب الحنابلة الذین یُجوٴزون شرطاً واحداً فی البیع. قال ابن 
قدامة رحمه اللہ تعالی: 

"وإن شرط فی المبیع: إن ھُو باعہہ فالبائع اأحق بە بالقمن: فروی المروذيٗ 

عنه (أ٘ى عن الإمام اأحمد) أَنْه قال فی معنی حدیث النبيٴَ صلی اللہ عليه 


وسلّم: لاشرطان فی بیع؛ یعنی أَنّه فاسد له شرط ان یبیعه إِبّاہ وأن یُعطيّہ 


٣۳۷ المقدمات الممھدات ۳ ۷۹ والذ خیرۃ للقرافی ۷ ۳۰۰ والکافی لابن عبدالبرص‎ )١( 





إباہ بالكُمن الأوٴل. فھما شرطان فی بیع تُھهي عنھما لأنّه یُنافی مقتضی العقد 
اف ظا افالا سام اذ اعطاء تب فیک ا قرط اف لاس لام 
روایة إسماعیل بن سعید علی جواز البیعء فیکون البیعم صحیحاأًء والشرط 
0300 
الوفاء أنَ الوفاء إن لم یکن مشروطاً فی صٌلب العقدء ووقع البیع بدون أيّ شرط ثمٌ 
وعد البائع منفصلاًعن البیع أنّه کل ما جاء | لمشتری باللمن: فإله یر إليه المبیعء کما 
فصلناہ فی مبحث بیع الوفاء. فکذلك ھُنا إِن وقع البیع خالیأً من الشرط, ثمّ وعد 
المشتری أَنّه إِن أراد البیع فإلّه یعرضه أوْلاً علی البائعء فالظاھر أَنّه لامانع من ذلكء 
واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


)١(‏ المغنی لابن قدامة :٤‏ ٢١۲و۳٢٢‏ باب بیع ألأصول والنمار 





اأحکام المبیع والأمن 
وما ؿیُشترط فیھمالجواز البیع 








فی المبیع ومایشترط فیه لصخة البیع 


-۰٤‏ المبیع وما یشترط فيه لصحة البیع 


ونذکر أولاً شروطالبیع التی ترجع إلی المبیع. فمنھا ما بُشترط لانعقاد البیع: ومنھا 
ما یشترط لصختھاء بمعنی أَنّه إذا فُقَد شرط من هذہ الشروط انعقد البیع فاسداً علی 
مذھب الحنفیّة وسنذکر ذلك عند کل شرطہ کما سنذکر حکم البیع الفاسد فی باب 
مستقل إِن شاء الله تعالی. ۱ 


۰ الشرط الأول: مالیّة المبیع 


فالشّرط الأُول: ان یکون المبیع مالاً وھذا شرطالانعقاد فلاینعقد بیع مالیس بمالء 
بل هو بیع باطل. وھذا القدر متّفق عليه ہین الفقھاءہ ولکن اختلفت عباراتھم فی 
تعریف المالء فمنھم من قصترہ علی الأعیان ذوات القیمة فأآخرج منە المنافع 
والحقوق المجرٌّدة, وھو الظاھر من کلام الحنفیّة. قال الحصکفی رحمه اللہ تعالی 








٣‏ آ ا سیت 
فی شرحه علی ملتقی الأبحر: 

والجرادتالعال غیر پجری قفة التاشی والاہتڈال. 
وقد ذکرنا فی تعریف البیع أنَ ھذا التصریح فی تعریف المال بکونە من الأأعیان, وإن 
کان لایوجد بھذا الوضوح عند غیرہہ ولکن یُستنبط من کلام الفقھاء المتآخرین من 
الحنفیّة وتفریعاتھم أَنّه ملحوظٌ عندھم فی تعریف المال. وعلی ھذا عرّف الأستاذ 
شطلی الا رفاء اتال شر ''فرگل می دا قفش ناتقای ال "۸ 
أمَاالشافعیة والحنابلق فإنھم عرٴفوا المال بما یشمل الأعیان والمنافع المؤبّدة. قال 
ابن حجر الھیتمی فی تعریف البیع: 


''عقلً یتضمن مقابلةً مال بمال بشرطہ الاتی لاستفادة ملك عین أُو منفعة 





(0)) 


: 
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وقال الشاطری: 
'البیع لغة مقابلة شی :َو شرعا عتَهَ سا رفا عَالۃ قد عَلكفَعن آر 
منفعة علی التابید کما فی بیع حق الممر ووضع الاأخشاب علی الجدار: 
وحقٗالبناء علی التطہ.''' 

وقال البھوتی رحمہ اللہ تعالی, وھ وبُعرٔف البیع: 

(١)الدرالمنتقی‏ بھامش مجمع الأنھر* ٤‏ 


۱۱۸ ٣ماعلا المدخل الفقھی‎ )٢( 
۲۱٢ :٤ تحفة المحتاج‎ )۳( 


(٤)الیاقوت‏ النفیس فی مذھب ابن إدریس ص۷ 


المبحث الثالٹٰ 





''مبادلة عین مالیة...اأومنفعة مباحة مطلقا بأن لاتختص إباحتھا بحال دون 
آخر کممرٗ دار: أوبقعة تحفر بئراء بأاحدھما أی عین عالیّة أو منفعة مباحة 
مطلقا..فیشمل نحو بیع کتاب بکتاب: أوہممر فی دارہ أو بیع نحو ممر فی 


دار بکتاب؛ او مع ےی ذار اخرف ۷ 


ما المالکیّة فَإِلّھم وإن أخرجوا المنافع من تعریف البیع فی غیر واحد من 
کتبھم۔'''ولکن الظاھر أُنّ مقصودھم إخراج المنافع الموقٌتة لأٰنھم اُجازوا بیع حق 
التعلیء وحقٗ غرز الخشب علی الجدار وحق الشرب'''۔ ویظھر منە أُنّ المنافع 
المؤبّدۃ داخلۃً عندھم فی المال الذی یجوز بیعه. 


١٤١ شرح منتھی الڑرادات۲:‎ )١( 
١٦٤ :٢ لمحمد علیش‎ 





1 اُحکام بیع الحقوق ١‏ 


-٦‏ بیع الحقوق 
ثمٌ الحنفیّة وإن اشترطوا لجواز البیع ان یکون المبیععینا وصرٌحوا بأنَ بیع الحقوق 
المجردة لایجوز, ولکتھم استثنوٰا من ذلك بعض الحقوق التی تتعلّق بعین, مثل حق 
المرور فی القول المفتی به.'' ویظھر من مراجعة کلام الحنفیّة فی مسائل مختلفة ان 
عدم جواز بیع الحقوق لیس علی عمومہ. وقد حقّقت المسألة فی رسالتی . 
الحقوق '' وانتھیت فیھا إلی مایأتی: 
الذی یتحصّل من استقراء الحقوق التی تحلاث الفقھاء عن الاعتیاض عٹھا أُنّھا 
تنقسم إِلی نوعین: 
۷- الحقوق الشرعیّة 
الحقوق الشرعیّة: وھی حقوق ثبتت من قبّل الشرعء لامدخل فیھا للقیاس, بمعنی أُنَھا 
لم تثبت لأصحابھا إلاً بنصٗ جلیٗأُو حفیٗ من قبل الشارع. ولولا ذلك اللّصٌٴماثبتت: 


۲۳,٣۱٠۰ فقرہ‎ ٠ :١ ١ راتحملادر)١(‎ 


المیحث الثالث 





مثل حق الشفعة وحق الولاء وحق الورائ وحق الٔسب, وحق القصاص, وحق 
التمٔع بالزٌوجةہ وحقّٗ الطلاق, وحقٗ الحضانة والولایق وحقٗالمرأة فی فسم زوجھا 
لھا. وإن ھذہ الحقوق علی قسمین: الأوٴل: حقوقٗ لیست ثابتة أُصالل وإِنما أٹتھا 
الشارع لدفع الضررعن أصحابھاء ویمکن ان تُسمّیھا ''الحقوق الضروریة''۔ والنَانی: 
حقوقٗ ثبتت لأصحابھا أصاللہ لاعلی وجه دفع الضرر فقطء ویمکن أُن تُسمّھا 
''الحقوق الاأصلیّۃ '' 

فأما الحقوق الضروربّةہ فمثاله حقٴ الشّفعة فإلّه لیس حقاً ثابتاً باللأصالق لأنَ الأصل 
ان المتبایعین إذا عقدا بیعاعن تزاض منھما, فلا حق لٹالٹ ان یتدخَل ہینھماء ولکن 
الشریعة إِنّما أثبتت حق الشّفعة للشّريك والخلیط (والجارعلی مذھب الحیة) 
لافع الضرر عنھم. 


وكکذلك حقٗالزٌوجة فی قَسم زوجھا لھا إنّما شرع لدفع الضرر عنھاء وإلاً فالزٌوجُ لھا 
الخیار فی ان یتمتّع بزوجته ویبیت عندھا متی شاء. ویدخل فیه الحضانة وولایة 
الیتیم وخیار المخیّرۃ. وحکم ھذا الع من الحقوق أنه لایجوز الاعتیاضر عنھاء 
لاعن طریق البیع ولا عن طریق العتلح والسّنازل بمال. واللالیل عليه عقلا ان الحقَ لم 
یکن ثابتاً لصاحبه اُصالةء وإِنّما ثبت لە لدفع الضرر عنہ. فان رضی بإعطاءہ لغیرہہ أو 
تنازل عنہ لآخرہ ظھر أَنّه لاضرر لە عند عدمہہ فیرجع الأمر إلی الأصل: وھو عدم 
ثبوت الحق له فلا یجوز لە ان یطالب علی ذلك بعوض, کالشفعة إذا تنازل عنھا 
الشّفیعء ظھر أنّه لاضررّلە فی البیع الذی کان سببا لثبوت حفّهہ فانتفی حلهہ فی نقعض 
ذلك البیعء ولا یجوز إِذاٌ ان یأخذ علی ذلك مالا 


ت٦‎ 





فقه البیوع 
وكذلك حقٗالقَسم للمرأة کان لدفع الضرر عنھاء فلمًا تنازلت عنه ظھر أَنھا لاتتضرر بترك 
القسم, فلا یجوز لھا اخ العوض علی ھذا السّنازل. ومثله المرأة المخیّرۃ من قبل زوجھا 
بقولہ: ''اختاری " لھاالخیار بفسخ نکاحھا منە دفعاً للضرر عنھاء فلو قالت ''اأختار زوجی: 
وأٌبطل اج یعطینی'' ظھر آنّه لاضررَ لھا فی بقاءھا مع زوجھاء فلا تستحق اُخذ 
العوض علی ذلك. وکذلك امرأة العنینء لھا أأن تفسثخ نکاخھا من زوجھا العنین, لدفع 
الضرر عن نفسھاء فإن رضیت بالبقاءَ معه ہمالء ظھر أُٹھا ا بتھاء النکاح فلا 
یجوز لھا أُخذ العوض. 

والنّانی: الحقوق الأصلیّة. وھی التی ثبتت لأصحابھا أصال لاعلی وجه دفع الضرر 
فقط مثل حق القصاص, وحق تمتع الزوج بزوجته بہقاء نکاحھا مع وحق الإٴرث؛ 
وما إلی ذلك. وحکم ھذا الْوع من الحقوق أَنّه لایجوز الاعتیاض عنھا بطریق البیع؛ 
بأن ینتقل بە الحق إلی المشتری: فینتقل إليه ماکان یستحفَّه البائعء فلا یجوز لولیٗ 
قتیل أُن یبیع حقٗ الاقتصاص إلی رجل آخرہ بأن یستحق ذلك الرجل استیفاءً 
قعامے نال الف یور تح اسر کا ففقرایظ اعت 
لتٌع هو بھاء ولایجوز لوارثٍ ان یبیع حقٗ إرثه إلی رجل آخر؛ بحیث یرٹ ھو 
عوضاً عن الوارث الحقیقی لأنْ هذہ الحقوق إِنّما أثبتھا الشارع لمرإ مخصوص 
بصفة مخصوصة کلّما تنتفی ھذہ الصتفة تنعدم الحقوق. فحقٗ القصاص إِنّما أثبتہ 
لشّارع لولیٴالمقتول بصفة کون ولیأًلهہ فإذا انتفت الولایة انتفی الحقَ 

وبعبارۃ أخری, إِنّ ھذہ الحقوق لاتقبل الانتقال من واحدِ إلی آخر شرعاً, فلالّباع؛ 
ات ولا تُورث. وورائة حقٗ القصاص أو الإارثِ لیس ورائة حقیق وإِنّما هو 


یں یت للوارث أْصالة عند عدم الولی الأقرب: أي الوارث الاقت) لامَخ رک ان 


المبحث النالٹ ڑا ×× 
ال لی ا2 الاد ت الی ارات ٹا ان 1ك ےنت لا 0ات چھل علہ ارت من 
واحدِ إلی آخرہ فلایجوز الاعتیاض عنھا بطریق البیع والمبادلة. ومأخذ ھذا الحکم 
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ولکن هذہ الحقوق یجوز الاعتیاض عنھا بطریق العتلح والٹنازل بمالء بمعنی أن 
المستحق فی ھذہ الحقوق بُمسك عن استعمال حقّه بمال یطالِلبٔ بە مَن له مصلحة 
فی إسقاطہ مثل ولیٴالقتیل إذا استحقٗ القصاص: فإنّه بُباح لە ان یصالح القاتل علی 
مالء وإِنّ ھذا المال مقابل لإمساك صاحب الحق عن اسٹیفاءہ وإنما یہذله القاتل 
دفعاً لضرر الموت عن نفسه. وہذا جائزٌ بنصٗالقرآن والستة وبإاجماع أُھل العلم. 
وکذلك الزّوج لە الحق ان یتمتع بزوجته ببقاء نکاحھا معه ولکنه یيُمسك عن 
استعمال هذا الحق بمال تفتدی بە المرأةٗ فی الخلع والطلاق علی مال. وذلك جائز 
بنصٗ القرآنء وعلی ذلك انعقد الاجماع. 

وإِنٌ ھذا الفرق بین الحقوق الضَرِوریّة والحقوق الأصلیّة قد ذکرہ البیری من 
التياء يَست تغل الأئاورالنظائن وسکا ابس غابدیع رحمەدالله فی 
رخاقي جا ۶" 


ولکن جواز ھذا الاعتیاض علی وجه الصّلح إنما یجوز إذاکان ھناك حقٗ قائمثابت 
)١(‏ أآخرجه البخاری فی العتق" باب بیع الولاء وهبتہء وفی الفرائضء باب اثئم من تبرأً من مواليه. 


وأخرجه مسلم فی العتق, باب بیع الولاء وہبتہ وھذالفظ مسلم. 
)٢(‏ ردالمحتار٤‏ ۱(۱ فقرہ ۲۰ 





فقه البیوع 





فی الحال, کما فی حقٗ القصاص, وحقّبقاء النکاح والرقَ أُاإذاکان حفّا متوقعاً فی 
المستقبل غیرثابت فی الحال, فإن ذلك لایجوز الاعتیاض عنہہ لاعن طریق البیع ولا 
عن طریق الصلح. وذلك مثل حق الإارث فی حیاۃ المورث: لایجوز التّنازل عنه 
بمال, لأن حقٗ الإرث فی حیاۃ المورث لیس حا ثابتا, بل ھوحق متوتُع یحتمل 
شر تک اوغلیتر اك ر تبرت العَورَ نت کی غخافالر ارٹ رك عی الرلاء نی 
حیاۃ المولی حقٗ غیر متقرٗر وإنما یناد بموتہ: فلابصح التّنازل عنہ. وأتابعد موت 
المورث أوالمولی, فإنّ ذلك الحق ینتقل إلی ملك مادیٗ فی ترکتہ فیصح بیعّه 
۸- الحفوق العرفِیْة 

والنوع الثانی من الحقوق, ھی مایمکن أن تَسمّی ''الحقوق العرفیّة"۔ ونقصد بذلك 
الحقوق المشروعة التی ثبتت لأصحابھا بحکم المرف والعادة. وإلّھا حقوق 
مشروعث من حیث إِنٗ الشریعة الڑسلامیْة أقرتھاعن طریق إقرارھا للغرف والتعامل 
ولکنَ مأخذھا اللأصیل هو الغرف دون الشرعء وذلك مثل حقٗ المرور فی الطریق: 
وحقٗ الشرب, وحقٗالتسییلء وما إلی ذلك. ثم إِنَ ھذہ الحقوق أنواء: 

۹- المنافع المتعلقة بالأعیان 

لاُوّل: الحقوق المتعلّقة بالأأعیان بمعنی حقٗ الاستفادۃ بالمنافع المتعلّقة بالاأعیان 
الماڈیة. فإن کان الانتفاغ لمدّة معلومة فإن الاعتیاض عنھا مشروغ بطریق الإجارة, 


وتجری علیھا اأحکامھاء مثل الانتفاع سکی الااز لعل راتا [ذ ا کان الال 





بنقُل ھذہ المنفعة إلی الآخر علی سبیل التّأبیدہ فإِله بیع لتلك المنفعة وذکرہ 
الفقھاءالحنفیّة باسم بیع الحقوق المجرّدة أأیضا وقد ذکرنا فی أول البحث أُنَّالأئمة 
النلاة َدخلون بیع المنافع المؤبّدۃ فی تعریف البیعء فلا مائع عندھم من جواز هذا 
البیع. فیجوز عندھم بیع حق المروں وحق وضع الخشب علی الجدارہ وحق البناء 
علی السطح الذی قد يُعبّر عنه بحق التعلًی''' 


ما الحنفیّة فقصتروا المال علی الأعیان, ولم یُدخلوا فیە المنافع والحقوق. ولکن 
ألحق مشایخھم الحقوق المتعلّقة بالأعیان مثل حقٗ المرور فی ا٘رض 230 
فجوٴزوا بیقه فی القول المختار عندھم: ولم بجوزوا بیج حق التعلی, لن یتعلّق 
بالھواء ال لیس بعین مال۔'' والظاھر أنَّ حقٗالتَعلّی صار الآن متعامَلاً یہہ فالأنخذ 
بقول الأمَة الثلاثة اُولی, والل سبحانه اُعلم. 


واختلفت اُقوال المشایخ کی تق ات فمنعه بعضفْهم لکونه 728 مجرٌدا 
وجوزہ بعضھم بحکم العرف۔''' وھذا یدلَ ان للعرف مجالاً فی إدراج بعض 
الحقوق والمنافع فی الأموالء ویقول ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی: ''والمالیّة تثبت 


بتموٴل النّاس کافَة أأوبعضھم,. والتقوٴم یثبت بھاء وبإباحة الانتفاع بە شرعا '''' 


(١)الدسوقی٣ ١١‏ ومواہب الجلیل ۲۷٢ :٤‏ والتاج ولاإکلیل للمواق :٤‏ ۲۷۵ شرح منتھی 
الارادات ۲: ٤٤‏ والیاقوت النفیس فی مذھب ابن إدریس ص٢۷‏ 

۲۳٣٣۱٣ فقرہ ۲۳۵۱۰ و‎ ٦٤٦ :١٤راتحملادرو‎ ٦٦و‎ ٥:٦ فتح القدیر‎ )٢( 

(۳) المبسوط للسرخسی ۱۷۱:۲۳ 

۲۲٦٦۹ فقرہ‎ ۹ :١ ١ ردالمحتار‎ )٤( 


۷۰ اہنت فقه الببوع 
۹۰- حق الأسبقیة 
وَالثَاتیء حخق الاَقی ومرعارۃٗ عنح عق اللك أرالاختطاض الڈذی:یحطل 
لاإنسان بسبب سبق یدہ إلی شيء مباحء مثل حق الّملك بإحیاء الأرض. وقد اُجمع 
اتا خلی ات اع الم افالام کا الاسان لا لاا رانا لتحسض فامنیتا 
به الملك, وإِنّمایثبت بە الاختصاص, وحقٗ التملّك بالإحیاء. فمن حجر أُرضأً فإنّه 
أأحقٌ بإحیاءھا. واختلفت أقوال الفقھاء الشَافعیّة والحنابلة فی جواز بیع ھذا الحق. 
والمختار فی المذھبین عدمٌ الجواز.''' ولکن ذکر البھوتیٗ من الحنابلة ان الاعتیاض 
عنء وإن کان لایجوز بطریق البیع ولکنە یجوز بطریق الیّنازل والصّلح عن الحقٌ''' 
وکذلك من سبق إلی مکان فی المسجد فھو أأحق بذلك المکان, ولە ان یؤٹر بہ 
غیرہ, ولکن لایجوز لە ان یبیع ھذا الحق۔ نعم! ذکر البھوتی أَنه یجوزلە التنازل عنه 
بعوض. أَمَا الحنفیّة والمالکیّة فلم أُجد حکم بیع ھذا الحق عندھم صراحة. وقیاس 
قولھم أَنّه لایجوز عندھم أبضاً 


۱ - حق إنشاء العقد أوإبقاءہ 

والثّالٹ: ض إِنشاء العقّد و إبقاءہ: والمراد بذلكک شَُ انشاء عقد یم آخر آ3 |بقاء 
مثل خلوٴالاور والحوانیت؛: فانه تا عفّد الاجارۃ تد صاحب الُقعة أَو إ|رقاءہ 
فی المستقبلء ومثل حقٗ الوظائف الستلطانیة أأوالوقفیّة فإلّه حقّ لإبقاء عقد الإجارۃ مع 


)١(‏ تکملة المجموع شرح المھذب للمطیعی ۷١:۱١‏ ومغنی المحتاج ۲٦۷:۲‏ والکافی لابن قدامة 
۲ 2 والانصاف للمرداوری ۳۷۳:۹ 


٦١٤:٤٤ شرح منتھی الوارادات للبھوتی‎ )٢( 





نا و 





الحکومة أو ناظرالوقف. وقد انّفقت المذاهب الفقهیّة علی أَنه لایجوز بیع ھذا الحق 
ولک ن کثیرامن الفقھاء الحنفیّة والشّافعیّة والحنابلة جوزوا السّنازل عنھا بعوض۔''' 
والفرق بین البیع والنازل بعوضں: أُنَ البیع بقل إلی المشتری ماکان یملکہ البائع, 
والسٌنازل لایٹشُل المِلك إلی المنزول لەہ وإِنّما بُسقِط النْازلٌ حقّهہ ولیست فائدنّه فی 
حقٗ المنزول لە إِلاً زوال المزاحمة من قبل الْنازل. وقد بیّن الإمام القرافیَ رحمہ اللہ 
تعالی ھذا الفرق بین قاعدۃ النّقل وقاعدۃ الاسقاط.''' 

وھذاالقسم من الحقوق لە جزثیّات کثیرةٌ انتشرت فی عصرناء ولنتکلم علی الأهمٌ 
منھا واحدا تِلوالآخر والل سبحانه ھوالموفق للصواب. 


۲- خلؤالڈُور والحوانیت 


سفن کر فا ار اھر سارہ اھ اش ھت 
موس ماھونازز افواتوفی سا ا وس اھ اک 
مدق الَار ان راد یرد ذو ون علق عابھا وفتر السسَأجِر عذلك 
بَالَكا خی ا(ع ار ائئلو ارذ فک آف یم امہ اض ال ره ا ای 
ذلك إلاہعوض مقطوع یتراضی عليه الفریقان فی ذلك الحین. وکذلك لو أراد 
شخصر* ثالثٗ ان یستاجر تلك الأرض: فإله لایمکنْ لە ذلك إلاّ بأن یدفع إلی 
ضاعت عی القر آں رھر اما خرالارزل فرضاع فازلف ختوالطصروت ٹی 
کثیر من البلاد أنّ ھذا المستأجر الجدید قد یدفع إلی المالك مبلغاً آخر لیعترف 


٤١٤:٤ وشرح منتھی الإرادات‎ ٣۷۸:۵ نھایة المحتاج‎ ۲۲۲۷٢ فقرہ‎ ٦:١٤١ ردالمحتارں‎ )١( 
االفرق التاسع والسبعون‎ ١۰:١ الفروق للقراٹی‎ )٢( 





۲ت فقه البیوع 
الات سال خی لے ار ال کات الس تاج الال 
وحق القرار فی مثل ھذہ التعاملات یُستی ''خلوا'' فھناكد أرہع مسائل تحتاج إلی 
بیان حکمھا: 
المسألة الاولی: ھل یجوز للمؤجر أن یطالب المستاجر بمبلغ مقطوع, سوی الأجرة: 
مقابل متنخہ عق القرار اأرَخحق البقاء علیٰ الأجَارۃ إل یٰالآد؟ 
المسألة الثانیة: ھل یجوز للمستأجر ان بطالب المالكَ بعوض إن أراد المالك 
ا دافلارک ارالت نَة؟ 
انا لتافل کسر ت الا اھر الات آن بطالب السعاءے 'الحابة عرض فن 
تنازل حقّه فی البقاء؟ 
المسألة الرابعة: ھل یجوز للمالك ان یطالب المستأجر الجدیدَ بعوض لمجرد اعترافہ 
کرک سغام ا کردا دنا کاو اتاج ات تَوق دق لن؟ 
اي السا الأولی: فالظامر من کلام الفقھاءی اأصحاب الکاثت المعروفة ان ذلك 
لایجوز لأن اشتراط التُّبید بُیطل الإجارۃ عند کثیر منھم. جاء فی المحیط البرھانی: 

7راناتفےظجر ا تھا (ائ سارہ راد ان" 

وقال الزیلعیٗ رحمہ الل تعالی: 


ار اھر بت تھارای تاففا ز2ا جات لامش الوغعل الات 


۹۰:۱۲ المحیط البرھانی‎ )١( 


المسحث القَالتث 





الغالبَ کالمتحقق فی حق الأحکام...فصار کالتَآأبید معنیٗ فلایجوز لما 

حرف أنَ التّبید پہطلھا. ''''' 
فان کان شرط التَأبید یبطل الإجارۃء فکیف یثبّت بە حق القرار الدائم؟ ومتی لم یثبت 
الحقَ فکیف یجوزأخذ العوض عليه؟ 
نعم! قد أثبت بعض الفقھاء المتأخرین حقٗ القرار فی الأراضی السّلطانیة والوقفیّة إِن 
کانت الأراضی معطٔلقہ ولم یوجلٴمن یعمُرھا إلاً بأن یکون لە حقٗ القرار فیھاء أو اُتیح لە 
تاج غر ضا غبار ھا ارت السا آرغریی تھا لافجان لاعت 
الأراضي مُعَلَة للإجارۃ فاعتٌبر صاحب؛الید أأحق بالاستئجار من غیرہ۔'' ولکن لم اج 
عند أحدھم جوازأن یتقاضی من المستأجر عوضأعن حقٗالقرار مستقلاًعن الأجرة, 
وإِنّما صرٌحوا بأنّ من شروط حقٗ القرار أن یدفع المستأجرٌ أجرة المثل دائما حتیٗ لو 
زادت أجرۂالمثل زادالأجرۃ. ثم إِنّھم صرحوابأنَ هذا الحق یتبع العمارۃ أُوالقَرّس الّذی 
أحدثه المستأجر فی الأرض المؤجرۃہ وأنْ ھذا الحق لایثت بمجرد وضع الید علیھا. 
وعلی ھذا فَإِنّ بدل الخلوٴالذی یأخذہ المؤؤجر فی أوٴل العقد لابنطبق علی مثل حق 
الفرار الذی جوٴزہ المتأشٌرون فی الأراضی الوقفیّة والستلطانیّة. ومن المقرٗر أنَ العاقد 
لایجوز لە ان یطالب العاقد الآخر عوضأعن مجرد دخولە فی العقد علاوۃ علی 


مایستحفّه بالعقدہ فإِله رشوة. 


٥۸٦:٦ تبیین الحقائق للزیلعی, راجع أیضا بدائع الصنائعءکتاب النکاح‎ )١( 

)٢(‏ قد أطال ابن عابدین رحمہ اللہ فی تحریر ھذہ المسألة فی مواضع مختلفة من ردالمحتار وفی 
رسالت "حر یز الضار فی عو آحق بالإجارۃ''ولیراجع لھا ردالمحتارءکتاب البیوعء :١١‏ ۷۲ 
فقرہ ۲۲۲۷۵ وکتاب الإإجارۃ؛ ۲٦:٦‏ ورسائل ابن عابدین۲:١٥۱‏ 


۷۶ |پ ہے فقه البیوع 


وقد خرج بعضٗ العلماء المعاصرین جواز الخلو علی أَنّه اعتیاض“عن حقٗ المالك فی 
استرداد الارض الم ؤجرۃ من المستاجر وآأنه یجوز بحکم العرف: کما یجوز النزول عن 
الوظائف بمال۔'' وفیه نظرّ من جھة ان الفقھاءَلمَا لم یجوٴزوا اشتراط النَّأبید فی الإجارۃ, 
فكأنَھم لم یجوٴزوا للمالك ان یتنازل عن حقٗالاسترداد. والاعتیاضٌ عن النْزول إِنّما 
یجوز إذاکان النْولٌ جائزاً شرعاً. 

البالت سرض (0 آراا ِعااہ الا رض مت 14ا 2ر ض۶ لا سی آن کرت عتاوا لا 
دفعه المستأجرُ إلی المؤؤجر فی بدایة العقد بدلاعن الخلوٌ ہل یجوز للفریقین ان یتفقا 
علی أٗیٗ مبلغ بتراضیھما. أمّاعلی القول بعدم جواز بدل الخلوّ وھو الرَ جج فإن لم تکن 
ما الاجا سی فاا رر ارتا آن نطالت الما ]2 پر ھک عہ آغا الارمن 
نعم! یجوز لە ان یسترۃ منە مادفعه کبدل الخلوٌ عند بدایة العقد فإله رشُوۃٌ یجب ردُھا 
إلی الدافع. 

وأَما المسألة النّالثة وھی: ھل یجوز للمستأجر القدیم ان یطالب المستاجر الجدید 
مقابلاً لحفّه فی البقاء علی الاجارۃ؟ء فالذین یجوزون بدل الخلوٗ یجوٴزون ذلك 
أ٘یضاً أما علی القول بمنع بدل الخلوٌ فإن کانت الإجارۃ غیر محلادة الما کما 
ھومعروفٴفی الم رات علی سبیل الخلوٌّ فلا یجوز اخذ ھذا البدل من المستاجر 
الجدید. نعم! إذا خلادت مكۃٌ أصل الإجارۃ ٹم تنازل المستأجر عن حفّه قبل تلك 


الام خلیھ) مر رات باغتع فاص دا افارت 


۵٦٦٦:٢ جدید فقھی مباحث للشیخ مجاھد الإسلام القاسمی‎ )١( 


المسحث الثالت 








أماالمسألة الرابعة وهي: ھل یجوز للمالك أُن يُطالب المستأجر الجدیدَ بعوض 
لبرہ اعترافه کسر اع ا ا وك شال 0 استا الال بعوض دفعه 
إلیە؟ فلم أرَمن اجاز ذلك حتیٴالذین قالوا بجواز الخلیٌ 

وہما ان مفظم الفقھاء لم یجوٴزوا بدل الخلوٌ فالطریق الصتحیح الّذی لاغَبارَ عليه عند 
أُحدِ هو مایأتی: ۱ 

١-یجوز‏ للمؤجر أن یأخذمن المستأجر مقداراً مقطوعاً من المال یُعتبر أجرة مقامة 
لسنین معلومة. وھذا بالإاضافة إلی الأجرۃ الستنوبّة أُوالشَهريّة وتجری علی ھذا 
المبلغ المأخوذِ أحکامُالأجرۃ بأمٹرھاء فلوانفسخت الإجارۃ قبل أمدھا المتفق عليه 
لت تس الاضاب رحب علل افقالت آن باعل التَاجر مَلنا رمع ناب 
للمۃ الباقة من اللاجارة. 

٢‏ إذاکانت الاجارةٌ لمدة معلومة استحق المستأجر البقاءَ علیھا إلی تلك المدة, 
فلوأراد رجلٗ آخر أن یتنازل المستأجر عن حقّه وبصیر هو المستاجر بدلهہ یجوز 
للمستأاجر الاُوّل أُن یطالب بعوض, ویکونٌ ذلك نزولاً عن حق الاستئجار بعوض: 
ویجوز ذلك قیاساً علی النُْول عن الوظائف بمال. ولکن بُشترط لذلك ان تکون 
الاجا رهالاصلیّة إلی مدة معلومة کعشر سنین مثلاّ ویتنازل المستأجر فی أئناءھا. 
[وافاے الاجا لت سر لسر ر7ز جر اہ تھا الا مر تر عی فان 
را اق ھا تر 2رف از لاستاج ان طاورض کر اك ولا 
عن حفّه بعوض. وہذا بالإاضافة إلی ما یستحقّه من استرداد جزءِ باق من المبلغ 
المقطوع ألذی دفعه المستأجر کأجرۃ مقلامة فی بدایة العقد۔ واللہ سبحانه وتعالی اعلم, 


فمّه البیوع 








-٣۳‏ بیع الاسم التجاری أو العلامة التجاریة 

آن عفن النغاز آر ال رکاث التجا رت تَحرۃ ا مَة حا فی االنتوق لَحَرَدَ 
منتجاتھاء ویعتبر اسمُھا التٌجاری ضماناً لنوع معروف من المنتّج؛ فیشتریہ 
المستھلکون بمجرد ما یرون ھذا الاسم علی منتج, ثقة منھم بأنَ أُیٗمنتج بھذا الاسم 
یفی بمتطلّباتھم. ومن تٌمٌ صار الاسم التجاریٰ أو العلامة السْجاریّة سبباً لکثرۃ إقبال 
المشترین علی المنتجات وقليه فصار الاسم التجاری أُو العلامة التَجِاریّة لھما قیمة 
فی نظر التجّار فکل اسم حاز مُمعة حسنة ہین الناس بُمثْل کثرۃ رغبة المشترین فی 
بضاعة واردة فی السّوق بللك الاسم. ولمًا فو آ0 ٥ف‏ ای را یستعملون 
ات المنتجین الذین لھم نو حسنةف؛ لترویج بضاعتھم بھذا الاسم؛ وخیف 
فا الامعلح غات اتی متری کنالقاس مل اسشنت ضجل 
اشنا التْجاريّة والعلامات التّجاریّة عندالجھات الحکومیّق وفع التجَار من 
اتال لسن والعلامات الّتی سجُلھا غیرھم فصارت ھذہ الأسماء والعلاماتٌ 
بعد التٌّسجیل لھا قیمة مادیّة فی شرف التَجّار وشرع الَجَار یبیعون ھذہ الاأسماء 
ویشترونھا بأثمان غالیة وأموال طائلقہ لما یرجون من کثرة إِقبال الّاس علی ما 
يُنتجونه لشھرۃ الاسم. 

والکلام فی جواز الاعتیاض عن الاسم الَْجاریّ فی موضعین: الاول: ھل یجوز 
الاعتیاض عن استعمال الاسم التّجاری رغُم أنه لیس عیناً مادبّاء وإِنّما هو مجرد 
حق؟ والّانی: ھل یتضمّن انتقال الاسم التجاریٗ إلی جهة أخری تغریراً أو غشا 


لیت کو 


المبحث الثالٹ 





أمّاالمسألة الأولی, فإِنَ استخدام الاسم التجاریٰ وإن کان حفَاٌ فإلّه ثبت لصاحبه 
أصالةً بحکم الأسبقیّة وبالاٌسجیل الحکومی ولیس دفعاً للضرر فحسب. 
وھوحقٗ ئابتەفی الحالء ویقبل الانتقال من واحدِ إلی آخرہ ولکنْە لیس حقٌا ثابتاً 
فی عین قائمة. فعلی ضوء القواعد التی استخلصناھا فی موضوع بیع الحقوق: 
کفی ان یجوز الاعتیاض عنه علی طریق التّنازلء دون البیع. وبھذا أفتی شیخ 
مشایخنا الإمام أأشرف علیٗ التھانوی رحمہ اللہ تعالی وقاسته علی مسألة التّنازل 
عن الوظائف ہمال۔''' 

ویبدو لھذا العبد الضعیف عفااللہ عنه أَنّ حقٗالاسم التجاری والعلامات التَجاريّة وإن 
کان فی الأصل حفًأً مجرداً غیرثابت فی عین قائمة ولکتّه بعد الّسجیل الحکومیٴالذی 
تطلئ دا گیا وندل امال حگ رھ سس انتا صفة قانونیْة تمنّْلھا 
شھادات“مکتوبة بید الحامل و فی دفاتر الحکزنف اش ة لعل السفر فی العَین والتحق 
فی عرف التْجار بالأعیان, فینبغی ان یجوز الاعتیاض عنه علی وج البیع ایض ولاشكَ 
ان للٹرف العام مجالاً فی إدراج بعض الاشیاء فی الأعیان, لأنَ المالیّة ءکما یقول ابن 
عابدین رحمه اللہ تثبت بتموٴل الناس. وھذامثل القوٴۃ الکھربائیّة أُو الغاز التی لم تکن فی 
الأزمان المّالفة تُعدٌمن الموال والأعیان المتقوٴمةہ لھا لیست عیناً قائمة بذاتھاء ولم یکن 
إحراڑھا فی الوسعة البشریّق ولکٹھا صارت الآن من أعز الأموال المتفومة التی لاشبهة 
فی جواز بیعھا وشراءھاء وذلك لنفعھا البالغ ولإامکان إحرازھاء ولتعارف النّاس بمالیّتھا 
وتقوٗمھا. فکذلك الاسم التّجاریٗ أو العلامة التَجاريّة أصبحت بعد التّسجیل الحکومیٗ 
ذات قیمة بالغة فی خرف التجارہ ویصداق علیھا أَنّھا تُحرَز بإحراز شھادتھا المکتوبة من 


(١)إمداد‏ الفتاوی ۱۱۹:۳ 





قبل الحکومة وإحراژ کل شيء بما یلائمہ ویصاق علیھا أ٘یضاً أنھائُدَخر لوقت 
الحاجة. فالعناصر اللازمة التی تمنح الشّیئ صفة المالیّة متوفرۃ فیھاء سوی أَنّھا لیست عیناً 
قائمة بنمسھاء فیبدو أَلّه لامائع شرعاً من ان يُسلك بھا مسلك الأموال فی جواز بیعھا 
نکر تھا 
وأمتا المسألة الثانی وھی: ھل یتضمّن نقل الاسم التجاری أُوالعلامة التٌجاربّة الغشٗ 
والخداع؟ فالجواب أَنّه إذا لم یقع الإفصاح العامٌّ بأَنّ الاسم التجاریٗ أُوالعلامة 
التجاریّة انتقلت إلی جھة أخری, ولم تلتزم الجھة المشتریة بالجفاظ علی نفس 
لی شر ھتان و ا امس ےم 
ما إذا التزمت الجهة البائعة أَنّھا ستنقل إلی الجھة المشتریة الکفاءة المهَنیّة مع نقل الاسم 
والعلامة بأن تنقُل إلیھا نفس التّقنیة أو وقع الإفصاح العامٌ أَنَ الاسم والعلامة انتقلا إلی 
جھة آخری فالظاھر أَنّه لاغخشٴٗفی ذلك إذا بذلت الجهة المشتریة اأقصی جُھدھا للحفاظ 
علی مستوی المنتج, واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 
وبھذا اُصدر مجمع الفقه الإسلامیٗ الاولیٗ قراراً فی دورتھا الخامسة المنعقدة فی 
اکرمفقست ا0 حناق ا رن 2ت ای 0ا2 سار اسیا 
اللام. ونصٌالقرار مایلی: 
''یجوز اللصرف فی الاسم التجاری أوالعنوان التّجاریٰ أوالعلامة التَجاربَّة 
رق لآ ھا غرض غا ر۷ 5ای افررر تاس الف ا فتا رت اک 
ہے کیہ کا 


۲٥۸۱ مجلة مجمع الفقه الإسلامی, العدد الخامس, الجزء الثالث ص‎ )١( 


المیحث الثالث 








)۲٥۸ص حفوق الامتیاز (مونرل‎ --۰٤ 

إِنّ بیع الاسم التتجاری والعلامة التَجاریّة قد تطوّر فی عھدنا ہما ئُسمّی بیع حقوق 
ایا سجن تو تر ظافا لنکاالسی ا ماکالس ین 
حقوق الاسترباح یبیع ذلك الحقٗ إلی آخر إِمّا مطلقً أو لمدة معلومة أو فی مکان 
معلوم. 

فمن صورہ الشّائعة أَنَ مُتَجاً من منتجات البائع اأصبح معروفاً بین الّاس بصفاتہ و 
با سوا 6ای موم فیُرید مہ مشتری حقّالامتیاز أن ینتفع بثمعة المتّج, توف 
لە الائع التّقنیة وتدریب العاملین, ومضمونْ نشرات التّسویق,: وتصمیم محلات البیع, 
والإاشراف اللاوری علی طرق الإنتاج, بالإضافة إلی حقٗ استعمال الاسم التجاریٗ 
والعلامة النْجاربة۔ کل ذلك لفاءَعوض مالیّ قد یکون مقطوعا وقد تضاف إليه نسبة 
شائعة من الموارد التی یکیبُھا مشتری حقٗالامتیاز ببیع ھذا المنتج. فمثلا: اأصبحت 
المنتجات الغذائیّة لمکدانلد معروفة فی العالم کلَه بصفاتھا المخصوصة ولکن شرکة 
مکدانلد لاتشتغل فی جمیع البلاد بنفسھا. وإِنّما تتعاقد فی باکستان مثلاً بجھة تشتری 
منھا حقٗ الامتیاز. وبحکم ھذا العقد یحقٗ لمشتری الامتیاز ان یستخدم نفس التقنیة 
التی تستخدمھا شرکة مکدانلد فی أمریکاء ونفس الاسم والعلامات: و نفس الطراز 
ونفس الذْشرات التّسویقیة ونفس الّصمیم للمحلاّت. وتّوفّر شرکة مکدانلد لهذا 


)١(‏ إِنّ اصطلاح ''حق الامتیاز"' اصطلاح یشمل الحقوق التی یتمیز بھا صاحب الحق فی نشاطات 
مختلفة أتیحت لە من قبل الحکومة أو جھات أأخری. ولکن المقصود هنا الامتیازالتجاري الّذی 
تمنحه جھة تجاریّة لاستعمال اسمھا وعلامتھا وتقنیتھا فی تجارۃ مخصوصۃ. وقد يُسمّی ھذاالحق 
الاعثاد" ا ضا 


فقَه البیوع 


الغرض جمیع المعلومات اللاآزمة للمشتری وتقوم بتدریب عامليهء والإشراف الدائم 
علی طریق الإنتاج. والمشتری یقوم بالإنتاج علی نفقة نفسهہ ولکتْه یستفید بخبرۃ 
البائع وسمُعتہ بحیث یقتنع المشترون بأنّ مایشترونه فی باکستان هو ممائل مائة فی 
مائة لما یشترونە فی أُمریکا وبھذا تکثر فیه رغبة المشترین الّذین بُعجبھم ھذاالمنتج. 
وحیث جاز بیع الاسم الٌَجاری والعلامة التّجاریّة کماأسلفناء فِإِن بیع حق الامتیاز 
أولی بالجواز فإله لیس مجر حق وإِنّما یصخبه بعضر الأعیانء وکثیرٌ من 
الخدمات, مثل التدریب علی تقنیة مخصوصة والإشرافِ اللاائم علی عمل صاحب 
الامتباز نا يَکَعلہ ماما اهت ای عَارت ملس ضا السفلاکتیت 
ویُبعدہ عن احتمال الغش والتدلیس. 

فإن تل هذا الحق إلی من اشتراہ بصفة دائمة فإلّه بیعء وإن تُقل إليه لمدة معلومة 
فإله إجارڈ یجب أن تُراعی فيه أحکام الإجارة وہما أنَ ھذا الوع من بد الامیاز 
ُمنح الیوم عادۃٗ لمدة معلومة فی مکان معلوم, ولیس بصفة دائمة فمحلٌ الأُحکام 
المتعلقة بھا کتاب الاجارة. ۱ ۱ 





۵- الترخیص التجاریٔ 

وماقلنا فی حکم الاسم الجاری والعلامة التّجاريّة من جواز الاعتیاض عنھما 
یصاق علی ال رمحیص التٌجاری۔ وحقیقة ھذا الترخیص أُنّ معظم الحکومات الیوم 
لاتسمح بإیراد البضاعات من الخارج أو إصدارھا إليه إلاً برمخصة تمنحھا 
الحکومة. والذی یظھر أَنّ ھذا نوغ من الخَجر علی التَجَار 9" 
الإسلامیّة إلا لحاجة مُلخة ولکن الواقعٌ فی معظم البلاد ھکذا. وإِنَ حامل ھذہ 


المیحث الثالث 


الرخصة ربّما یبیعھا إلی آخر لیتمکُن المشتری من استیراد البضائع من الخارج, أو 
يُصدرھا إليه بدلاً من البائع. 








والواقع فی هذہ الرخصۃ أَنّھا لیست عیناً مادیّة ولکٹھا عبارۃٗ عن حق بیع البضاعة 
فی الخارج أو شراءھا من فیتأَنی فیه ماذکرنا فی الاسم التجاری من أُنّ ھذا الحق 
ثابت* أصالف فیجوڑ الرول عنه ہمال. وبماأنَ الحصولَ علی ھذہ الرٗخصة :من 
اوکمد ظات کاڈ الکوت ال کت رفا رات لت ا حم حلة تام تد 
تمنْلھا الشّھادات" المکتوبة ویستحق بھا التَجَار تسھیلاتِ تُوفرھا الحکومة لحاملیھاء 
اسارکمعت ۷ جا ا غ رف اتا هي کے لات ھاملافالارن 
فلایبعد أُن تلتحق بالأعیان فی جواز بیعھا وشراءھا۔ ولکن کل ذلك إِنّما بتأنی 
إذاکان القانون یسمح بنقل هذہ الرَخصة إلی رجل آخر. أَمّا إذاکانت الرخصة باسم 
رجل مخصوص۔ أو شرکة مخصوصة ولایسمح القانون بنقلھا إلی رجل آخر أو 
شرکة آنخری, فلا شبھة فی عدم جواز بیعھاء لأنَ بیعہ حینثدِ یؤدی إلی الکذب 
موا اوھ سی سلا ات الا لا ات لات الہ ان 
من الکذب, إِلاً بأن یوگل حامل الرخصة بالبیع والشراء. وحینئذِ لایکون ذلك بیعاً 
للرإخصةء وإن کان یجوژ لحامل الرخصة أُن بطالب الموکل بأجرة الوکالة. واللہ 
سبحانە وتعالی أعلم. 


-٦‏ حق الابتکار وحق الطباعة والنشر 
إِن حقٗ الابتکار حقٗ یحصثل بحکم المرف والقانون لمن ابتکر مخترعاً جدیدا أو 
َکَلاحَدیدالشیء والمراد من حقٗالابتکار أَنَ المبتکر ینفرد بحق إنتاج ما ابتکرہہ 


۲۷ انت فقہ البیوع 
وبعرفِه للتٌجارق ثمٌ ربّما یبیع هذا الحقٗ إلی غیرہ فیتصرف فیه تصرف المبتکر 
الال من إنتاجه للتجارۃ. وكذلك من صلّف کتابا أوآلفہ فله الحقٗ لطباعة ذلك 
الکتاب ونشرہ والحصول علی أرباح التجارۃ. وربّما یبیع ھذا الحق إلی غیرہ 
فیستحق بذلك ماکان یستحقّه المؤللف من طبعه ونشرہ. فالمتؤال: ھل یجوز بیع حق 
الافکارتا اق الطبع والنشر؟ وقد اختلفت فی ھذہ المسالة آراءُ الفقھاء 
المعاصرین. فمنھم من جوٴز ذلك ومنھم من منع. 
السا لا کارعلاقی عتا افلاَتمل جی الانکان ارس الطافت ری 
معترف بە شرعا؟ والجواب: ان من سبق إلی ابتکار شی ء جدید سواء أکان ماّا ام 
معنوبّاء فلاشك أَنّه أُحقٗ من غیرہ بإنتاجه لانتفاعہ بنفسە وإخراجه إلی المتوق من 
اأجل اکتساب الارباح. وذلك لما روی أبوداود عن أسمر بن مضرّس رضي اللہ عنه 
قال: ''أتیت" النبیٗ صلی الله عليه وسلّم فبایعتہ فقال: من ستبق إلی مالم یسثبقه مُسلمٌ 
80 
وإن کان العلاّمة المناوی رحمہ اللہ تعالی رجح أَنّ ھذا الحدیث وارہ فی سیاق 
إحیاء الموات: ولکنە نقل عن بعض العلماء أَنه یشمل کل عین, وبئر ومعدن, ومن 
سبق لشيء منھا فھی لە.'' ولا شك أَنَ العبرة لعموم اللفظ, لا لخصوص السبب. 
رغات اک الاہکار رر الگری الاسافتا تضل اسه ای اکا رذن 


الہ نعل فاف ات7 ای خر ہتفر تد گر انان انا الات 


(١)أبوداود‏ کتاب الخراج قبیل إحیاء الموات, وسکت عليه ھووالمنذری. 





والحنابلة اُجازوا بیع ھذا الحق لکن المختار عندھم عدم جواز البیع. نعم! یجوز 
عندھم ارول عنه بمال. ونقلنا ان البھوتیٴ رحمہ الله تعالی أُجاز فی شرح منتھی 
الازادات الٹرول عن :لق التحجی وحق الجَلوس فی المسجدء وما إلی ذلك من 
حقوق الاسيقیّة والاختصاص. ومقتضی ذلك ان پجوز ا لْزول عن حق الابتکار آو 
حق الطباعة لرجل آخر بعوض یأخذہ النازل. 

رلک تا مق تافو ال جس الا کات رج اطائتہ اد رتا الس 
بالتسجیل الحکومیٴالّذی یبذل المبتکر من أجله جُھدہ وماله ووقتہ. والّذی بعطی ھذا 
ال ضف قائ رت کلھا ادا مَک نہ بید اکن فی ذفاتر الذکكرت فضارت 
تُعتبر فی خرف النْجَار مالاً متقوٴماء فلا یبد أأن بصیر هذا الحقَ المسجل ملحقاً بالأعیان 
والأأموال بحکم ھذاالعرف السائدہ وقد اُسلفنا أُنَ للغرف مجالاً فی إدراج بعض الاًشیاء 
فی حکم الأموال والأعیان, وَلأنْ المالیّقَ کما حکینا عن ابن عابدین رحمہ اللہ تعالیء 
ثبت ہتمول الّاس. وإِنٌ ھذا الحق بعد التّسجیل بُحرز إحراز الأعیان, وبُلخر لوقت 
لاج ھا ابرالق لن اعتَارعَدَااَ عم کت مغالۃ لئاف اض سن الکات 
ُوالہتنة. وغایته ان یکون مخالفاًللقیاس, والقیاس یُترك للۂرف. کما تقرر فی موضعه. 
ونظراً إلی هذہ النُواحی أفتی جم :من العلماء المعاصرین بجواز بیع ھذا الحق. أُذکر 
منھم من علماء القارة الھندیّة: مولانا الشیخ فتح محمذ اللکنوی رحمه الل''' 
تلمیذالإمام عبد الحیٗ اللکنوی رحمہ اللہ تعالی, والعلامة الشیخ نظام الدین: مفتی 


۱۹١_۱۹۲ عطرالھدایقآص‎ )١( 








دارالعلوم بدیوبن''' وفضیلة الشیخ المفتی عبدالرحیم اللاجبوری رحمہ اللہ 
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وأمّا المانعون, فتمستکوا أُوَلاً بأنَ حق الاہتکار حقٴٗ ولیس عینا, ولایجوز الاعتیاض “ 
عن الحقوق المجردة ولکن یتضح ممّا سبق من کلام الفقھاء أَنْ عدم جواز 
الاعتیاض عن الحقوق لیس علی إطلاقه, بل فیه تفصیلٴ بسطناہ عند الکلام علی 
شتی انواع الحقوق. 





وتمسکوا ثانیاً پأن من باع کتاباً إلی آخرہ فقد مَلكَ المشتری ذلك الکتابَ بجمیع 
اجزاءہہ ویجوز للمشتری ان یتصرف فيه کیف شاء فیجوز لە أُن یقوم بطباعتہ ولیس 
للبائع ان یحجرہ من ذلك. ولکن یمکن الجواب عن بأنَ اللْصرّف فی المبیع شيء: 
وإنتاج مثله شيء آخرہ وإِنْ الٰذی یملکە المشتری بشراء الکتاب هو الأوٴلء فیجوز لە 
ان یتصرّف فی الکتاب ہما شاء من قراءةء وانتفاع وبیعء وإعارۃء وهبة وماإلی ذلك 
من النْصرفات الآخری. وَأمّا طباعة مثل ھذا الکتاب فلیس من منافع المبیع؛ حتیٴ 
یستلزمَ ملگه ملکاً لحقٗ الطٌباعة. وھذا مثل الفلوس المسکوکة من قبل الحکومة إذا 
اشتراھا رجل. فلە ان یتصرف فیھا بماشاء من بیعء أأوھبةہ واستبدال: وما إلی ذلك من 
التصرفات الفردیة ولکن لایجوز لە بحکم ھذا الشّراء أُن یك" فلوساً أخری علی 
منوالھا۔ فظھر بھذا أَنَ ِلك الشّيء لایستلزم حقٗ المالك فی إنتاج مثله. 

وتمستکوا ثالثأ بأنَ الذی یُتتج ھذا الشّيٍء المبتکر أو بطبع ذلك الکتاب المؤللف فإنّه 


٣۳۳-۱٢۲۸ نظام الفتاوی‎ )١( 
٢٢٢ رحیميهہ۳:‎ یواتف)٢(‎ 


الممحث الثالث 





المؤلف. وقلَة الربح لیست خسارۃ. ویمکن الجواب عن ھذا بأنَ قلة الربح وإن لم 
یکن خسار ولكنه ضرر وبین الضرر والخسارة فرق واضح. ولا شك؛ ان من 
کل اعت راف ای ات الک تس ڈل الامرال اه لارقات ا فا 
فی إیجاد شیء أوتلیف کتاب: وتنازل عن الراحة فإنه أْحق بالاسترباح ہما ابتکرہ 
من الرجل الذی اشتراہ بمال بسیط فی لحظة واحدۃ, ثمّ جعل یبخخس السُوق علی 
امگکرلال: 

وربما یٔقال: إِن الاعتراف بحق الطباعة لفردٍ واحد یُسبّب کتماناً للعلم. ولکن کتمانَ 
العلم إِنّما یکون إذا منع المؤلف الٌاس من الاستفادة ہما لفه قراءة وتعلیماً وتبلیغاً أمَا 
الذی بحتفظ بحق الطباعق فإلّه لایمنع اُحدأً من قراءۃ الکتا ولاف کرافاولامن 
تعلیمه ولا من تبلیغ مافيهہ حتیٰ أَنَه لایمنع من بیع والتجارۃ فيه ولکنه یمنع من اُن 
یطبعه الآخر بغیر إذن من لیکسب بذلك الأرباحء فلیس ذلك من کتمان العلم فی شيء. 
والال الاعیں افخ آ5 الاحفاطظ پٹرق لطاط شین دان افتار 
الکتاب؛ ولو کان شس فی طبع الکتاب ونشرہہ لکان انتشارُہ اأوسع؛ 
وإفادنه أُعمّ وأشمل. وہذا أمر واقم لامجال لانکارہ ولکن اللالیل ینقلب إذا 
نظرنا من ناحیة آخری. وھی ان المبتکرین لو مُعوا حق اَسبقیّتھم بالاسترباح 
ممّا ابتکروہہ لفشٍلت ھممٌھم عن اقتحام المشاریع الکبیرۃ من اُجل الاختراعات 
الجدیدةۃ حینما یرون أنّ ذلك لايُدِز إلاً ربحاً بسیطاً. وإنّ مثل ھذہ الأمور الّتی 
تحتمل وجھین لاتفصل القضایا الفقهیّة مادام الشّیء لیس فیە محظور* شرعیٌ 








فقه البیوع 
فإِنّ جمیع المباحات فیھا مایضر وینفع. 

۷- تنبيه 

وبالجملة فالراجح عندناء والله سبحانه أعلم, أُنَ حقّالابتکار والتّالیف حقٗ معتبر 
شرعأً فلایجوز لأحد أُن یتصرف فی ھذا ال توق (ذفسی الگ ز ارالہ لت 
وینطبق ذلك علی حقوق برامج الکمبیوتر أیضا۔ ولکنَالتعديَ علی ھذا الحق إِنّما 
ُتصوّر إذا أنتج اأُحلٴمثل ذلك المنتج أوالکتاب أوالبرنامج بشکل واسع للتٌجارۃ فیهء 
اوبقصد الاسترباح. أَمّا إذا صوّٗرہ لاستعماله الشخصیَّ أو لیھبە إلی بعض أُصدقاءہ 
بدون عوض, فإنّ ذلك لیس من التعددی علی حق الاہتکار. فما تول فيه نَشرۃ 
الکتب ومُنتجو برامج الکمبیوتر من منع الس من تصویر الکتاب؛ أو قُرص 
الکمبیوٹشں آوؤ جزء مته لاستفادۃ شحصیّة ولیس للتجارة فإله لامبررله اضلا وھذا 
ما بنطبق غلیة انَمَالكٰ الکتاب او التثرص یملك ماشاء فيه من التصرفات للاستفادةۃ 
الششخصیّق ولیس للمنتج أن یمنعه منھا۔ وإنّما الممنوع أن ؿُتتج مثلھا بقصد 
الاسترباح والتٌجارۃ فیه بدون إذن منە. والله سبحانە وتعالی أعلم '' 


)١(‏ ومن الجدیر بالذکر ھن ان والدی العلامة المفتی محمد شفیع رحمه اللہ تعالی کان یفتی بعدم جواز بیع 
حقوق النشر ولە فی ذلك رسالة وجیزة مطبوعة فی کتابه "'جواھرالفق '' ولکنە بعد ھذالتالیف کان یرید 
ُن یدرس ھذہ المسألة من جدید ببحث وتحقیق مستفیض ہما ینقح مسألة الحقوق والاعتیاض عنھا: 
وکان منفتحالکل رأی جدید یسنح لە بعد ھذاالبحث ولکنە لم یجد لذلك فرصة ففوض إلی ھذالامر 
مرتین۔ وشرعت فی جمع مادته ء ولکنہ لم یتح لی إکماله فی حیاته رحمہ اللہ تعالی؛ ٠‏ وإنماوفقعت 
لإکمال ھذاالبحث بعد انتقالہ إلی رحمة الله ہزمان, فبحثی هذاامتثال لأمرہ رحمه الله تعالی. وان کان 
یبدو فی الظاہر أن الرأی الذی انتھیت إليه مخالف ل ری المطبوع +ولکن بماأنه کان یرید إعادۃ النظر فی 
الموضوع فلا سبیل الیوم إلی الجزم بن ماکتبته مخالف لرأیه او یوافقهہ واللہ سبحانە وتعالی اأعلم, 





۸ ۹ بیع الاختیارات (ەوصمنام0) 

ومن البیوع الشائعة فی البورصات العالمًیّة بیع الاختیارات. وھو عبارة عن التزام 
اأحد الطرفین ہبیع شيءٍ أُوشراءہ بسعر متّفق عليه خلال مدة معلومة. مثل ان یحتاج 
رجل إلی شراء حنطة فی المستقبلء ولکنە یخشی أُن یزداد سعرٴہ فی الستوق عند 
الشراء. فیأتی خر ویقول لہە: إِنّی ملتزمٌ ببیع الكمّیة المطلوبة من الحنطة بسعر 
محددٍ الیوم ولك الخیار فی شراءھا منیٴ خلال مدة نتّفق علیھاء ویتقاضی أُجرۃ 
مقابل هذا الالتزام ویٔسمّی ثمن الاختیار. 


وعلی عکس ذلكء ربّما یُرید البائع أن یبیع شیئاً فی المستقبلء ولکنه بخشی ان 
ینتقص سعرہ عند البیع فیأتی آخر فیقول: نی ملتزم بالشراء فی ذلك التّاریخ بسعر 
نحاذہ الیوم ولك الخیارٴفی ان تبیعقه منیٗ خلال مدة نتفق علیھا۔ ویتقاضی الملتزم 
اأجرة مقابل ھذا الالتزام. ومثل ھذہ الاختیارات شائعة الیومَ فی بیع اُسھم الشرکات: 
والُملات: والسلع الاولیّة. وإِنَّ ھذہ البیوع باطلة فی الشریعة الإسلامیّة لان البائع 
فیھا لاینقل إلی المشتری مالاّ ولا حقًّا مالبّاء فھو من قبیل أکل أموال الناس بالباطل. 
ولا ئُمکن تخریجه علی العربون, لن ما یُدفع من ثمن الاختیارات إِنّما یکون قبل 
البیعء والعربون إِنّما هو مشروع عند الحنابلة فی عقد البیعء ولٰأنّ ثمن الاختیارات 
لائحسب من ثمن المبیع إن وقع الشّراء بعدہ. وقد ذکر الفقھاء أُنَ الانتظار بالبیع 
لاتنجوز المعاوضة عنه. وأقرب ما ذکرہ الفقھاء فی مثل هذا العقد ما قاله ابن قدامة 
رحمه الله تعالی: 


'فأمّا إِن دفع إليه قبل البیع درھماء وقال: لاتبع ھذہ السلعة لغیری, وإت لم 





فقه البیوع 
اشترھا منكء فھذا اللارھم لكء ثمٌ اشتراھا منە بعد ذلك بعقد مبتدئ, 
وحسب الارھم من لِم صح لان البیع خلاعن الشرط المفسد...وإن لم 
یشتر السّلعة فی ھذہ الصورة لم یستحق البائع اللارھم, لألّہ یأخذہ بغیر 
عوض, ولصاحبه الرجوع فيه ولایصح جعله عوضاً عن انتظارہ وتأخیر 
بیعہ من اأُجلہ لآله لوکان عوضاًعن ذلك, لما جاز جعله من النَّمنْ فی حال 
الشّراء ولأنَ الانتظاربالبیع لاتجوز المعاوضۃة عنہ.'''' 

والواقعُ أنْ هذہ الّعاملات داخلةُ فی المضاربات التی ھی أٌشبة بالمقامرۃ منھا بالبیع 

والتٌجارۃ. وذلك ان بائع الاختیار لایملك عادة ما یلتزم ببیعه وإِنما یدخل فی ھذا الالتزام 

علی ساس الْوقعات الّتی يخمّنھاللمستقبل: وکذلك المشتری. 


ولائٔقامر+ھذاعلی الحقوق التی التحقت بالأعیان فی جواز بیجھا علی أساس الغرف؛ 
والتی سبق ان ذکرنا جواژ مبادلتھا بالمالء لنُھا حقوقٌ مشروعة یملکھا البائع قبل 
البیع؛ فینفُلھا إلی المشتری بٹمنء بخلاف الاختیارات, فإنَ ھذا الالتزامَ لیس حعًّا 
یقبل الانتقال إلی المشتری. وإِنمّا هو وع محضٗ من قبل الملتزم, ولایجوز أخذ 
العوض علی مثل ھذا الوعد. وبذلك صدر قرار مجمع الفقه الإسلامیَ فی دورتہ 
السّابعة المنعقدةۃ بجدكَة. ونص القرار مایلی: 

''إِنَ المقصود بعقود الاختیارات الاعتیاض عن الالتزام ببیع شيء محدد 

موصوف. أوشراءہ بسعر محلاد خلال فترة زمنیْة معیّنة أُو فی وقت معیّن؛ 

اق داوس کل مت ضامنة لحقوق الطرفین. إنَ عقود الاختیارات: 





المبحث الثالث 





کما تجری الیوم فی الأسواق المالیّة العالمیّة ھی عقوہمستحدثة لا تنضوی 
تی ا6اطلای ارد القرع السمات ما ان الئردعلہد لس بَا 
ولا منفعة ولا حفًأمالیاًیجوز الاعتیاضعنہ فإلّه عقل“غیر جائز شرعاً وہما 
امن الئرد الا تسرد امام احیسم ار 
ما إذاکان ھذا الالتزامُ بدون عوض, فینطبق عليه اُحکامُ الوعد وقد فصّلنا الکلامٌ 
فیه بعنوان مستقل عند البحث عن صیغة العقد والله سبحانه اأعلم, 


۹ الشرط الٹّانی: کون المبیع متقوما 


والشرط التّانی لجواز البیع ان یکون المبیعمتقوٴماً۔ وھوشرط لانعقاد البیعء فما لیس 
متقوٴماًبحکم الرف أُوبحکم الشرع لاینعقد بیکہ. 

۰- مالیس متقوؤما عرفاً 

أمّا ماھو غیر متقوم فی العرف؛ فکلٌّ مالا یُنتفع بہ وقد ذکرفیە الفقھاء جمیع 
حشرات اش کالحیٔة والعقرب؛ وَالْفَاری والْمل والابدان والحیوانات التی 
لائنتفع بھاء مثل الأسد, والڈئب, والحدأة والّعامة''' ولکن صرح الفقھاء أنَ علّة منع 
بیعھا عدمٌ الانتفاع بھا۔ فان وقع الانتفاعٌ بھا بصورۃ من الصّور المباحة جاز بیٹٹھا. 
ولذلك جوزوا بیع اللایدان لتکون طُعمة للعتید.'"حتّی أفتی بعضر العلماء بجواز 
)0 قرار ۱:۷:٥٥مجلة‏ مجمع الفقه الإٴسلامی العدد السابع ۹۹َ۷/۰۱ 


0ہ المجموع شرح المھذب ۰۷ع ونھایة المحتاج المغتی لاہن قدامة ۳۰۲۲:٣‏ 
)٣(‏ کشاف القناع وو 





فقه البیوع 
بیع اللایدان التی تعامل الّاس بالتّجارة فیھا لکونھا جمیلة المنظرہ ولم بُعرف لە 
٠‏ وا )0 ۲ 7 :. ھ۶ سدھم یں :. 1 ٠‏ و ۱۶ء 
وکل حیوان یُنتفع بجلدہ أو عظمهہ کما ذکرہ الحصکفیٗ فی الار المختارں ٹم 
قال:''والحاصل أَن جواز البیع یدور مع حل الانتفاع'' وقال ابن عابدین رحمہ اللہ 
تعالی: 
المضاوعل کی پ الا ترک ما رات ال فَاك"'' 
فتبیّ٘ن ان التقوّم العرفیٴ بحصإ بالانتفاعء فکل ما انتفع بە فھو متفوٌم ع رفا. ولکن 
یشترط لجواز بیعه ان یکون الانتفاغ بە مباحاً شرعا. قال ابن قدامة رحمه الله تعالی: 
''وجملة ذلك أُنَ کل مملوكٍ أُبیح الانتفاع بہ یجوز بیغ إِلاً ما استثناہ 
7 ۳(۷ ۱ 
الشرع. 
۱- مالیس متقوماً شرعاً 
فکلُ مالا یباح الانتفاع بە لیس متقوعاً شرع ولایجوز بیغ وھوما کان استعماله 
7 سض ٭ ای ۶ رز 
)١(‏ راجع إمداد الأحکام للشیخ ظفر أحمد التھانوي رحمە اللہ تعالی المتفرقات من کتاب البیوع ۳ 
۵ و۳۷۱ 


20 ففرہ‎ ٤ ٥۵ ردالمحتار باب البیع الفاسد‎ (٢( 


(۳) المغنی لابن قدامة :٤‏ ۳۰۲ ومثله فی مواھب الجلیل للحطاب ۲٦٢٢ :٤‏ والمجموع شرح المھذب, ۹: 
۲۹ 


المبحث الثالث 

۲- بیع الخمر والمسکرات الأخری 
فلا یجوز بیع الخمر لأٰلّه وإن کان مالاَ فإلّه مال غیر متقوّم شرعاً فإذا باع مسلمٌ 
خمراً فالبیع باطلٌ بالاتفاق. أمَا إِذاجُعل الخمر ثمنا فھو باطلٌ کذلك عند الأْمَة 
النّلائة الذین لائِفرقون بین الباطل والفاسد فی البیع. أَمّا عند جمھور الحنفیّة فالبیع 
فاسد لا باطلء فیما إذا کان الخمر ثمنا ویجب علی المشتری قیمة الخمر المتعارفة 
بین غیر المسلمین. والفرقء کما ذکرہ ابن عابدین عن الّلویح, أنَ اللْمن غیر 
مقصودہ بل ھو وسیلة إلی المقصود إذ الانتفاع بالاأعیان لا بالأثمان: ولھذا اشترط 
وجوذ المبیع دون النْمن؛ ؛ فبھذا الاعتبار صار الَْمن من جملة الشروط فیا :۰ فیفسّد البیع 
لکون أحد البدلین غیر متقوّم۔''' وکذلك إذا بیعت مقایضة فَإن البیعٌ فاسد أ٘یضاً 
علی أُنَ الخمر تُعتبر ثمناً لامبیعاً۔ قال ابن تُجیم رحمہ اللہ تعالی:"' والعکسٗ وإن کان 
العقلاء المکلفین بطریق الاعزاز للعرض: فاعتبرنا ذکرھا لإعزاز الوب لا للخمر 
وپ وی یچ یم 
0 00و 








وماذکرنا فی ُرمة ؛ بیع الخمر ینطبق علی جمیع الأشربة المسکرة ة المحرمة عند 
جمھور الفقھاء من المالکیّة والشّافعیّة والحنابلآ وھو مذھب محمد وأبی یوسف 


٣٣٣ :۵ ومنحة الخالق‎ ۲۲۱٦۹ فقرہ‎ ٤٤:٠١ ردالمحتار أوائل کتاب البیوعء‎ )١( 
ا٦٦3‎ یتارلارعلا)٢(‎ 








فقه البیوع 
من الحنفیّة. أمًا الإمام أُبوحنیفة رحمه اللہ تعالیء فیقصثر حرمة البیع علی الئیٗ من 
ماء العنب فقط لھا الخمر حقیقة۔ أمّا غیرھا من الأُشربة فینعقد بیٹھا عند أبی 
حنیفة رحمه اللہ تعالی ویٔکرہ. وکذلك الحکمٌعند الصاحبین فی غیر المصنوع من 
العنب والتمر. والفتوی فی مذھب الحنفیّة علی قول أبی حنیفة فی البیعء کما ذکرہ 
ابن عابدین وحکی الکراھة عن الغایة۔''' والظاھر أَنّ ھذہ الکراهة إِنّما تثُت إذالم 
ُقصلا بە غرض' مشروع. فإن قٌصد به غرضر' مشروعء مثل الضّماد لللّداوی. أو 
لأغراض صناعیّة أآخری غیر الأکل والشٗشربءکاستعمالہ الیومَ فی صناعة الجبر أو 
العطور فالظٌاھر أَنّه لایِقال بکراهته التحریمیةہ ولوکان الاجتنابٔ منە أولی, ولاسیّما 





اذاوسدذت موادهأخری تؤدڈی ذلك الغرض. 

۳- الأدویة والأغذیة المشتملة علی الکحول 

الکحول المسکرۃ صارت تُستعمل الیوم فی معظم الأدویة وفی کثیر من المأکولات 
لغرض الحفظ لکونە من الحافظات )016861۷88۷٥٥(‏ ولأغراض کیمیاوتّة آخری ولا 
يُستغنی عنھا فی کثیر من الصّناعات الحدیثة وقد عمّت بھا البلوی. وینبغی ان نعرف 
حُکمەه الشرعيٴ لاستعمالاتھا المختلفة. وھی ترجع إلی ثلائة استعمالات: الاوّل 
للتداوی, والٹانی: للاستعمال الخارجی مثل استخدامھا فی الحبر أو العُطور أو 
الأصباغ: والّالٹ: استعمالھا فی الماکولات؛ مثل الشوکلاتة والایس کریم 
والبسکویت وغیرھا. 


٥٤ ٦ةبرشألا ردالمحتار کتاب‎ )١( 


المیمحث النثالث 








تا استعمالها للسّداوی, فإنَ فتوی المتأخرین من الحنفیّة علی قول أبی یوسف رحمہ الله 
تعالی أُنَ الّداوي بالمحرٔم یجوز إن حرف أَنَ فيه شفاء ولم بُعرف دواءٗ آخر. وھذا 
الحکمٗعندھم یکم جمیع المحرّمات حتّی الخمر''' 
أتا الشٌافعیّة فجوزوا الَّداويَ بالمحرٗمات غیر المسکرۃ إذا تعیّن الشّفاءُ فیھا۔ فأَمَا 
الّداوی بالمسکر فلا یجوز عندھم۔''' نعم! لوکانت الخمر مستھلکة فی دواء آخرہ 
فحکٹھا حکم المحرّمات الأخری, حیثٗ یجوز استعمالھا إِن لم یکن ھناك دواءٗ 
آخر. قال الرمليٌ رحمہ اللہ تعالی: 
'والأصح تحریمھا (أی الخمر) صِرٰفاً لدواء...أما مستھلکة مع دواءٍ آخر 
فیجوز النّداوی بھا کصترف بقیّة اللُجاسات إن حرف أو أُخبرہ طبیب؟عدل 
بنفعھا وتعیینھا بأن لائُغنی عنھا طاھر '''” 


والمالکیّة والحنابلة متّفقون علی عدم جواز الّداوی بالمحرّمات؛'“ والخمر وغیر 
الخمر فی ذلك سواء. ولکن ھناك قول عند المالکیّة مثل قول الشافعیّة فی أَنْ الخمر 
ان کانت مستھلکة مع دواءٍ آخر جاز استعمالا ان تعیٌٔن للعلاج. قال الحطاب رحمه 
اللہ تعالی: 


''أتا أکلَه والّداوی بە فی باطن الجسد فالالّفاق علی تحریمه...وحکی 


۱۸۰ ۱۷۹و‎ :٢ وبسطت مذھب الحنفیّة فی ھذا الموضوع فی تکملة فتح الملھم کتاب الحدود‎ )١( 

(٢)المجموع‏ شرح المهذب ۹4 ٥٥‏ و١۵‏ 

٥٤٤ نھایة المحتاج للرملی‎ )٣( 

)٤(‏ راجع المغنی لابن قدامة کتاب الأطعمة ۸۳:۱۱ ولم یذکروا استثناء ما اسنّھلکت فیه الخمر؛ کما 
ذکرہ الشافعیة وبعض المالکیة. 








الزناتیٴ فیما إذا اسنّھلکت الخمر فی دواءِ بالطٔبخ أو الثرکیب حتّی یذهبَ 
عینھا ویموت ریحھاء وقضت التْجربة بإِنجاح ذلك اللاواء قولین بالجواز 
والمنع. قال: وإن لم تقُض التجربة بانجاحہہ لم یجُز بااّفاق. انتھی. والظاھر 
المنم مطلقاً ''''' 
والحاصل أُنَ الراجح فی مذھب المالکیّة والحنابلة أَنَ التّداويَ بالخمر لایجوز 
علی اللإٴطلاق. ویجوز عند الشافعیّة وبعض المالکیّة إِن کانت الخمر مستھلکكة مع 
دواءٍ آخرحلال: وتعیّن للعلاج. ویجوز فی الرٗاجح من مذھب الحنفیّة مطلقاً (ولو 
لم یکن مُستھلکا) إن لم یکن ھناك دواٴآخر لذلك المرض. 
تا استعمالٌ الکحول الخارجيٴٗ لغیر النّداوی فی مثل العطور والجبر والاأصباغ: 
نع تب کہ على کر السا آر طاف رئا تک معب الف المختار ان 
غیر الأشربة الأربعة (المصنوعة من التّمر أو من العنب) لیست نجسة. وبما أُنْ 
اسر اسدععافق تامعستاق سخ داھاائ الائر الا تاااشت 
نجسة فی قول أبی حنیفة وأبی یوسف رحمھما الله تعالی. ولذلك یجوز علی 
قولھما استعمالٌ العطور والجبر والاأصباغ ونحوھا التی تُوجد فیھا الكُحول. 
وکذلك یجوز علی قول من یقول إِنّ الخمر ومافی معناھا من الأشربة محرمة 
ولکنھا لیست نجسة. وأَنْ المراد بالرجس فی الایة الکریمة الٰجاسة الحکمیّة 
لاالحصتیّة وھذا القول منسوب" إلی ربیعة بن أبی عبدالرحمن شیخ مالكہ والمزنيٗ 


من الشّافعیّة واللیث بن سعدء وبعض المتأآخرین من البغدادیٔین والقروبّین من 


۱۱۹:۱ مواھب الجلیل للحطاب‎ )١( 


المبحث الثالث 








المالکیّة.'' وذکر اللْوویٗ رحمه اللہ تعالی أَنّه قول داود الظاهري وانتصر النْوويٴ 
لدلیلہ ولکن قال فی الأخیر: ''وأقربٔ ما یُقال ما ذکرہ الغزالي أَنّه بُحکم بنجاستھا 
تغلیظاً وزجراً عنھا قیاساً علی الکلب وما ولغ فیه.'''' وقد اختار قول الطھارۃ جمعٴ 
من المؤلفین المتأخرین والمعاصرین, مثل النُواب صدیق حسن خان والشیخ طاھر 
بن عاشور والشّیخ رشید رضاء والشّیخ صالح العثیمین رحمھم الله نوا 

و كذلك يُحکُم علی طھارۃ المرکّبات من الکحول علی قول ابن تیمیّة رحمه الله 
تعالی لال ضرق بین البَام و المائعَاتا الاخری کی انا آن کانت نتر لن 
لائتنجس بوقوع النٌجاسة فیھا إن لم تتغیّر أأوصافُھا. نال رس لھا فا 
بأنَ المائعات لائنجس کما لاینجس الماء هو القول الرَأاجح, بل ھی أولی بعدم 
الّنجیس من الماء.''٭ وبما أنّ ھذہ المرکباتِ تُصنّع عادۃ بالكمیّات الکبیرۃ, 
فالظاھر أُنّھا لانتنچس علی قول ابن تیمیّة رحمہ الله تعالی بوقوع الکحول فیھاء وإن 
۰ی٘۷۰ء 

أا علی قول المالکیّة والشَافعیّة والحنابلة فالقولَ بطھارۃ العطور المشتملة علی 
الکحول مشکلٗ جلہٗ لأن جمیع أنواع الخمر نجسة عندھمء ولو دخل شییٌ منھا فی 
مائع غیر الماء فإِلَه يُن جس ولو کان المائع الّذی دخلت فیە الخمر کثیرأء ولو لم 


۹۰: سورة المائدۃ‎ ۲٦۹ ٦٠۳ ھذہالأأقوال مذکورۃ فی الجامع لأحکام القرآن للقرطبي: المجلد‎ )١( 

۵٦٥ :٢ المجموع شرح المھذب, کتاب الحیض‎ )٢( 

:۷ وتفسیر المنار‎ ۲٥ والتحریر والتنویر لابن عاشور۷:‎ ۰ :١ الروضة الندیة لصدیق حسن خان‎ )٣( 
+۱ سورۃ المائدة: ۹۰ والشرح الممتع علی زاد المستقنع للعثیمین‎ ۸ 

(٤)مجموع‏ فتاوی ابن تیمیّة ١١٥٤٥:۲٢‏ وراجع أ٘یضاً ۵۰۸:۲۱ 

(٥)مجموع‏ فتاوی اہن تیمیة ۲١٢ ٣٣‏ 


٦‏ ات فقہ البیوع 
نز آرضاتھا۔''' مذاعلیٰ الفول المختاز فی عذہ المدامت ولک ناك أقوال 
مرجوحة فی کل واحد من ھذہ المذاھب النْلائة ان جمیع المائعات فی حکم الماء 
ڈذکرھا العلامة ابن تیمیّة رحمہ اللہ تعالی.'“ وه علیھا فی کنب المذھب التی أحلنا 
علیھا فی الھامش. 

والحاصل ممّا ذکرنا أَنَ المرکباتِ الّتی تشتمل علی الکحول لا یستقیم القول 
بطھارتھا إلاً علی قول الإمام ابی حنیفة رحمه اللہ تعالی من الأئمَة الأأربعة أو علی 
قول شیخ الإسلام ابن تیمیّة رحمہ اللہ تعالی, أو علی مانُسب إلی ربیعة وغیرہہ واللہ 
تعالی اأعلم بصخة هذہ النسبة. 

فما زعم بعضٗ المعاصرین من أَنْ الإمام الشّافعیٗ رحمه اللہ تعالی یقول بطھارة الخمر 
بالاستھلك فی شی طاھر لیس بصحیح. و نما قال بجواز التداوی بە إِن لم یوجد 
دواءٗ آخر کما اُسلفنا نصوص الشَافعیّة فی ذلك. والظاھر من نصوصهم أَنّه بُحْکَمْ 
بجواز النّداوی عندھم مع بقاءھا علی الُجاسة لن الجواز مشروط فی کلامھم بأن 
بکرت الار اتا لاَلك امن تر کات ففاظزر الاا سان لان طف ان 


یکون ھناك دواٴآخر. فالظاھر ان هذا الحکم مقتصر عندھم علی الأدویة ولابتعای 


)١(‏ قال النوويٗ رحمہ اللہ تعالی: "أمَّا غیر الماء من المائعات وغیرھا من الرطبات: فینجس بملاقاۃ 
الُجاسة وإن بلغت قلالاً وھذا لاخلاف فیه بین أصحانا.'' (المجموع شرح المھذّب: کتاب 
الطھارۃ )۱۲١ :١‏ وقال خلیل رحمہ اللہ تعالی: ''وینجس کثیر طعام مائع بنجس قل" وقال 
الحطاب: ''لاخصوصیة للطعام بماذکر...بل ھو حکم سائر المائعات."' (مواھب الجلیل 
للحطاب ۱۰۸:۱ و )٥١١‏ وذکرابن قدامة رحمہ اللہ تعالی فی ھذہ المسئلة ثلائة أقوال أولھا: "أُنه 
سی الغانظر او کان" رقال و لاخ کر الاو ای 

۹ :۲٢ مجموع فتاوی ابن تیمیة‎ )٢( 


المِحث الثالث 





غیرھا من العطور ونحوذلك, لأنٌَالأصل عندھم ان ما تنجٍس بملاقاۃ الٌجاسة إِن کان 
جامداً کالقٌوب جاز بیگه وإن کان مائعاً لایُمکن تطھیرٴہ کالخل والابس, لم یئز 
بیعه۔''' فأمًا الطھارۃ بالاستھلاك, فإِنّما تتأنٌی عندھم فیما إذا لاقی الس ماءٗ کثیراً 
مقدتراً عند الشَافعیّة بالقلتین. أمّا غیر الماء من المائعات: فقد اتّفقت أقوال الشَافعیّة 
علی أَنّه ینجُس بملاقاۃ الُجاسةہ وإن بلغت قلالاً فعلی هذا, إِن اُدخلت الکحول فی 
غیر الماء من المائعات:لم تطھُر بالاستھلاك. 

ولکن یُمکن القول بالجواز علی مذھب الشافعیّة إن کانت الکحول الداخلة فی 
المائعات قلیلةً جلاٌٗ بحیثٗ تصیر کالمعدومء فإٰلّھم ذکروا أَنَ النُجاسة إِن کانت ممّا 
لائِدرکھا الطرّف, أی لانُشاھد بالعین لقلتھاء بحیثٗ لوکانت مخالفة للون ثوب ونحوہ, 
ووقعت عليه لم تر لقلتھاء او کالبول یترشٔش إليه ونحو ذلك, فھناك قولبأنہ لاینجُس: 
اك کی الف نا وو الذی صخح الماوردیٗ رحمہ اللہ تعالی, وإن کان 
بن الا الف ٥فی‏ اللٌصحیح.''' 

وإِنٌ مذھب الحنابلة مثل مذھب الشَافعیّة فی أنَ غیر الماء من المائعات إذا وقعت 
فیه نجاسةّ فإله ینججس وإن کان فوق القلّتین. بل الظاهر أَنَ قولھم اش فی أَنَھم لم 
یسٹٹوا من اللْجاسة ما لاہدرکہ الطرٗف, کما اسنثنی الشّافعیّة. بل قال ابن قدامة 
راف قال کر لافرق ہے ا داز کڑھا وسر ا فا5 الس مکالتار کہ 
اکا اکر یر سی اف ھا تھی 2ھ ذس ضر 


۵٥ ٣ والبجیرميٗ علی الخطیب, کتاب البیوع‎ ۲۳٣ :۹ المجموع شرح المھذاب, کتاب البیوع‎ )١( 
راجع المجموع شرح المھذب: کتاب الطھارۃ ۰:۹۱ ,َ۱ و۷‎ (٢( 


۸ اپ فقه البیوع 
النجاسة وکثیرھاء ولاہین ما یُدرکه الطرٗف وما لائٔدرکه فالّفریق تحکَم بغیر 
018+ 
-٤‏ الماأکولات الّتی تشتمل علی الکحول 
اتا الب اکر لات آر امترفاتا لی تل على الکجرآن لان حککھا علی ٹول 
الإمام ابی حنیفة رحمہ اللہ تعالی إِنّھا لا تحرم إِن لم تبلَغ حكٌ الإسکار. وقد فتی 
المتأخّرون من الحنفیّة بقول الإمام محمّد رحمہ اللہ تعالی علی مذھب الجمھور أنْ 
ما أسکر کثیر فقلیلّه حرام۔ ولکنَ ھذہ الفتوی محٛھا النناول مباشرةٌ ا إذا لت 
الکحول بمادة آخری فإن استحالت فیھا الکحول: بحل تناولھاء ولکن بجب ان 
قرااھد ا شا سڑ رت ون ماف سے مض 
الاستحالة کما نبّه عليه ابن عابدین رحمہ الله تعالی, وقال: 
الس لیس فی انقلاب' حقیقة لاله عصیرٌ جمد بالططیخ, وکذا السّمسم 
إذا ارس واختلط ڈھنہ بأجزاءہ ففيه تغیْر وصف فقطء کلبن صارجٍِنَاء وہر 
صار طحینا رین صار خبزا, بخلاف نحو کید صارخلاٌ رتا وفع 
فی مملحة فصار ھ0 ذلك کلە انقلاب حقیقة إلی حقیقة آخری: 


لامج رڈ انقلاب وف '''' 


فلو لم یتحقّق انقلاب ماھیة الکحولء بل حصل تغیّر الأوصاف فقط فإله لایحل 


علی قول الحنفیّة. ولم أُجد من جوٴزہ إلاّ شیخ الإسلام اببن تیمیّة رحمہ اللہ تعالی: 


(١)المغنی‏ لابن قدامة کتاب الطھارة ٠٣ :١‏ و٣۳‏ 
)٢(‏ رذالمحتار باب الأئنجاس ۳٣۹ :٢‏ فقرہ ۲۸۵۳ 


المكسحث الثالث 





حیث جعل زوال الأوصاف فی حکم الاستحالة فقال: 
'إنَ الله حرٌم الخبائٹٗالّتی ھی الام والمیتةُ ولحم الخنزیر ونحوُ ذلكء فإذا 
وقعت ھذہ فی الماء أُو غیرہ واستھلکت: لم یبُق ھناك دم ولامیتة ولا لحم 
خنزیر أأصلا کما أَنَ الخمر إذا اسٹھلکت فی المائع؛ لم یکن الشّاربٔ لھا 
شارتا بے 6 
وأتا المسکرات الجامدةۃ مثلٗ الأفیون والبنج والحشیشة فَإنّھا لیست نجسة 
7 ۱ : 0 کر ںہ ا .٥(‏ 
بیٹھا شرعا کما صرح به الحصکفی فی اللارالمختار۔'' ' وقال الحطاب من 
المالکیّة: 
'كذلك یقال فی ھذہ الأشیاء المغیّبة للعقل: یجوز بیع ذلك لمن 
۱ 2 )0( 
وظاھر کلامە أَنه إذا علم البائع ان المشتري یستعملھا لغرض غیر مشروع, فلایجوز 
له البیع. و ھذا القیكه لم یذکرہ الحنفیّة و ینطبق عليه الخلاف والتفصیل الذی ذکرناہ 


(١)مجموع‏ فتاوی ابن تیمیة ۵۰٥:۲٢‏ و٢۰٠‏ 

)٢(‏ راجع المجموع شرح المھذب ۹: ۳۰ والحاوی للماوردي ۲۰۸:۱۹ وجامع العلوم والحکم لابن 
زجب صض ۴۹۸۳۹۷ 

٥٤٤ ٦ةبرشألا الدرالمختار, مع ردالمحتارء کتاب‎ )٣( 

۹۰ :١ۃراھطلا مواھب الجلیل للحطاب, کتاب‎ )٤( 





فقه البیوع 
فی بیع العصیر لمن یتّخذہ خمراً فی بیان شروط العاقد ولکن مقصودنا ھنا أُنْ 
استعماله المباح ممکن عندھم, فیجوز بیٹه فی ذلك الغرض المباح. 


۵- بیع الخنزیر وأجزاءہ 


وکذلك الخنزیر لایجوز بیع لکونە لیس بمال متقوٌم شرعاً وکذلك بیع أُجزاء الخنزیر 
لایجوز عند الجمھور۔ وھناك قولَّ لابن القاسم من المالکیّة بجواز بیع شعر الخنزیں'' 
کما یجوز بیع صوف المیتة. ولعل ھذا القول مبنی" علی أنّ نجاسة الخنزیر وحرمة 
الانتفاع بە مقتصرۃ علی لحمہ' '' أو علی أُنَ الخنزیر لیس نجس العین. وإن کان محرما 
نامرا بال حس فی الَآیة الكریمَة کوله ٹیخا سقذرا سے عفن العلماٰسذا 
القول إلی الإمام مالك رحمه الله تعالی۔''' وإن لم أجدہ بھذا التعبیر فی کتب المالکیة. 


وإن کان, فإله قول شاذ 


٤ " ۰ 1‏ بب ٭ے 1 ۰ پور سے ٍَ ہ+٭ھ رع َ‫ ٢۲‏ سی 

ولکن أُجاز جمعٌکبیر من الفقھاء الانتفاع بشغرہ لضرورۃ خرز الخجفافء٭ وقالوا:''حتی 
5 ۱ 7 ْ۷ 1 د2 7 : 6)0( , گرب سی 

لولم یوجد بلاثمنء جاز الشراء للضرورة, وکرہ البیع فلایطیب ثمنه. “وظاھر الّعلیل 


المذکور یقتضی ان لایجوز الانتفاغ بە ولاشراؤّہ فی زماننء إذ وجدت الیومَ مود کثیرةٗ 


۲٦٢٢ :٤ مواهب الجلیل للحطاب: کتاب البیوع‎ )١( 

(۲) و یبدو من عبارۃة الشُوكاني أَنّه اختار ذلك (راجع فتح القدیرللشوکانی سورۃ الأنعام )۱۹٦:۲‏ 
۳ راجع مشیر البت لاحکام القران لابن نوراللاین الیمنیٗ الشافعیٴ (المتوفی ۸۲۵ھ) سورة 
)٤(‏ المغنی لابن قدامة ٦۷ :١‏ 

٦٦٦و‎ ٦٦٤:١٤ الدرالمختار مع حاشیته‎ )٥( 


المبحث الثالٹ 
تصلح للخرز فوقع الاستغناء عن شعرالخنزیں والأصل حرمّہ ونجاستہ فیرجع 
الحكم الیومَ إلی أصله وبهہ صرح ابن تُجیم فی البحرالرائق: و الحصکفیٗ فی 
الارالمختار.'' وقد شاع الیومَ استعمال شعور الخنزیر فی الفرُشات التی بُنظف بھا 
لأسنان, أو تُصبغ بھا الججدرانء فلایجوز بیعھا وشراؤھا لنجاسة شُعورالخنزیں ویمکن 
الاستغناءٌ عنھا بالُرشات المتَخذۃ من المواڈالأآخری. واللہ سبحانہ أعلم, 





ُا جلك الخنزیر فیحرم الانتفاع به عند الجمھور لکونە نجس العین, إِلا فی روایة 
عن ابی یوسف رحم اللہ تعالیء حیث ذھب إلی طہھارة جلد الخنزیر بالاباغ؛ کما۔ 
ذکرالمترخسي عنه.''' وأما المذھب المعتمّد عند الحنفیّة فأَنه لایطھُر بالاباغ. 

-٦‏ بیع الخمر أو الخنزیر فیما بین غیرالمسلمین 

083( ای میں وا والخنزیر کو إذاکان المتبایعان 
بأھما حلالٌ فی حفٌھم: وعلی قول أَنھم مخاطبون, بأنَ الحرمة ولوکانت ثابتة فی 
حفھم ایض لکنھم لائِمنعون من بیعھمء لپّنا آمرنا بترکھم وما یدینون۔'' 

١٦۷ :١٤ والدرالمختار: باب البیع الفاسد‎ ۱۳۳:٦ البحرالرائقء باب البیع الفاسد‎ )١( 


۲۰٢ المبسوط للسترخسی باب الحدث فی الصلوۃ۱:‎ )٢( 





فقه البیوع 

۷- بیع المیتة وأجزاء ھا 

وکذلك المیتة لیست بمال متقوٌم شرع فلا یجوز بیھاء ولا بیع ای جزءِ تخل الحیاۃٗ 

منھاء فلا یجوز بیع جلدھا قبل الابغ ویجوز بیعه بعد اللابغء للّه یطھُر بالاباغ 

فیحل الانتفاع بە فی غیر الأکل بالالّفاق: وبأکلە أ٘یضاً عند بعض الفقھاء الشَافعیّة 

والحنفیّقف'' إلاً جِلد الآدمی“لکونہ مکرماً 

ما أجزاء المیتة التی لاتحلّه الحیاۃ فطاھرۃ بُنتفع بھاء فھی متقوْمة لامائع من بیعھا 

وشراءھا فیجوز بیع عَمِّهھا وصوفھا وعَظمھها وشعرھا وریشھا ومنقارھا 

وظلفھاء وحافرھا عند أبی حنیفة ومالك: وھو المذھب عند اأحمدہ وقال الشافعیٌ 

رحمھم اللہ تعالی جمیعا: کل ذلك نجس“ لایحل الانتفاع بە لعموم اللُصوص فی 

حرمة المیتقف وعزارر اف اون 

واستدل الجمھور بما رٴوي عن رسول الله صلی اللہ عليه وسلم أَنه کان لە مُشط من 
٠ -۰ ۳)‏ کی : 7 : ہے 

عاجء' " وھو عَظٔم الفیل وبماروی الاارقطنیٗ عن ابن عبّاس رضی اللہ تعالی عنھما 

قال: ''إنّما حرٌم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم من المیتة لحمّھاء وأمَا الجلد والشعر 

والعٌثوف؛: فلابُس 4. 0 


وبسطت الکلام فی شرح صحیح مسلم' علی الأحادیث التی استدل بھا الجمھور, 


۱۸۹۰۰ راجع المجموع شرح المھذب, کتاب الطھارۃ١: ۲۲۹ والبحرالرائق‎ )١( 
١٦:١ راجع کتاب الطھارۃ من المغنی لاہن قدامة‎ )٢( 

)ال الکگبری للسشستی۷۹:۱ 

۱۱۸ برقم‎ ٦۹ :١ سنن الاارقطنیٗ باب الاباغ؛‎ )٤( 

۳٥٣ :١ تکملة فتح الملھم, کتاب البیوع؛ باب تحریم بیع الخمر والمیتة‎ )٥( 


الممحث الثالث 








والحاصل اَنّھا متكلُمٴفیھاء ولکن یعضّد بعضّھا بعضاً وقال ابن قدامة رحمہ اللہ تعالی: '' 
ولاآّہ لاتفتقر طھارۃٗ منفصلة إلی ذکاۃ أصله فلم ینجُس بموتہ کأجزاء السمك والجرادہ 
ولاّہ لایخ الموت فلم ینُس بموت الحیوان, کبیضہ. والالیل علی أَنّه لاحیاۃ فیە أَنه 
لائُجس ولایألم وھما دلیلا الحیاۃ, ولو انفصل فی الحیوۃ کان طاھرأ ولوکانت فیه حیاقٌ 
لنُس بفصلہ لقول الببّیٗ صلی اللہ عليه وسلم: "ما أبین من حیٗ فھومیّت.'' رواہ 
أبوداود بمعناہ. 11 

والحیوان الذی دُبح أو قُتل بغیر ذکاة شرعیّة فی حکم المیتة شرعا فلایجوز بیع 
المنخنقة أو الموقوذۃ فیما بین المسلمین. وکذلك ماذبحه غیر اُھل الکتاب: ومتروكٌ 
الٌّسمیة عمداً۔'"وهھذاعلی مذھب الجمھور. وأَمَّا الشافعی" رحمہ اللہ تعالی, فقد أجاز 
متروك الَّسمیة عمّداً فیما موالمشھور من مذھبه فیجوز بیغە عندہ. وقد ادعی بعض 
الفقھاء ان قوله ھذا مخالف للاإجماعء, فلایعتبر حتیٗ قال ابن عابدین: "لو باع متروك 
الٌَسمیة عمْداً مسلم یقول بحله کشافعی نحکُم ببطلان بیعہہ لأله ملتزمٌ لأأحکامنا: 
ومعتق لہطلان ماخالف اللْصّ فنّلزمه ببطلان البیع بالاْصّ بخلاف أھل الاَمَةہ لانا 


مرن بترکھم وما یدینون, فیکونُ بیگه فیما بینھم صحیحاً او فاسدا لاباطلاً کمام" '''' 


)١(‏ غریب بھذا اللفظء والذڈی رواہ أُبوداود (کتاب الصید رقم ۸ء)عن أبی واقد: ”ما قطع من 
البھیمة وهیَٗحیّة فھی میتة.“ 

٦٦ المغنی لابن قدامةءکتاب الطھارۃ ا:‎ )٢( 

(۳السطال رمانی کاب الیرع 'افعل اقتاسش ۴۳۸ 

۲۳۲۸۳ فقرہ‎ ۵٤۹ :۱١ ردالمحتارء باب البیع الفاسد‎ )٤( 


٣۶‏ پت مات 
وهذا مبنیٗعلی نفُی کون المسألة مجتھداً فیھا. ولکن المحفّقین علی أُنْ المسألة 
اجتھادیّق وأنّ قول الشٌافعیٗ رحمه اللہ تعالی لیس مخالفاً للإجماع. فقال الکاسانیٗ 





کس ھا رف سای اتشا: رضی اللہ تعالی عنھم.''' وقال _ 
بعدذلك: 
'ونحن لا ُطلق اسم المحرٔم علی متروك التسمیة إذالمحرّم المطلق 
ماثبتت حرمته بدلیل مقطوع بہ ولم یوجد ذلك فی محل الاجتھاد إذاکان 
الاختلاف بین أُھل الدیانة وإنما نسمّیه مکروھاً أو محرماً فی حق الاعتقاد 
قطعاً لاعلی طریق التعیین بل علی الإبھام أنَ ماأراداللہ عزوجل من ھذا 
ھی فھوحق, لکنًا نمتنع عن أکلە احتیاطا وھو تفسیرالحرمة فی حق 
العما .''''' 
وحکی القرطبيٴ فی تفسیرہ أَنْ جماعة من الصتحابة والتابعین قالوا بمٹل قول 
الشافعی وذکر أَنّه روایة عن مالك أیضا''” کماذکر ابن قدامة أنه روایة عن 
أحمد۔'''وقال الالوسی رحمہ اللہ تعالی:'' والحقٗ عندی أنْ المسألة اجتھادیق 
وثبوتٗ الإجماع غیرمسلّم, ولوکان, ماکان خحرقہ الإمام الشافعیٗ رحمہ اللہ تعالی.'"" 
وقال شیخنا العلامة العٹمانی' رحمە الل تعالی: ''والمِسأَلة من المسائل الّتی للاجتھاد 


۱٦٦١ :٤:مئابذلا بدائع الصنائعءکتاب‎ )١( 

۱٦۷ :٤ أیضا‎ )٢( 

(۳) تفسیرالقرطبی, سورۃ الأنعام المجلد ٦۷ ۷ ٤‏ 
)٤(‏ المغنی لابن قدامة ۱۱: ۳٣‏ 

(ہ۵) روح المعانی ۸ ۳٦٣‏ 





فیھا مجال کسائر الاجتھادیّات, ولیس من القطعیّات الّتی لامجال فیھا للاجتھاد 
حتی يُجعل کلائہ فیھا من الأباطیلء والقول بأنه مخالف[ لالإجماع لیس متا ینبغی: 
لان الشافع“ أعرفۂبالإجماع وأھله فلا ین بە أنه خرق الاجماء.'"''' 

فثبت أَنّه إذا کان المتبایعان ممّن یعتقد مذھب الشافعیٗ فی حل متروك التّسمیة 
فلابُحکم ببطلان بیعھما لمتروك التّسمیة. نعم! لایجوز ذلك لمن یعتقد مذھب 
الجمھور وإن باعه إلی من یعتقد جوازہ واللہ سبحانە اعلم. 

وذکر الکا سان يٴ رحمە اللہ تعالی أُنّ ذبیحة المجنون والصبيٴالذی لایعقل فی معنی 
المیتة وکذا ماذُبح من صید الحرمء مُخرماً کان الذابح أو حلالاً وما ذبحه المحرم 


من الصّید سواء فیه صید الحرم وصید الح ل لأنّ ذلك میتة.''' 
۸- حکم الھلام (جیلاتین) 


ومن المناسب نا ذکر حکم الھلام أُو الجیلاتین (806ا٥0)‏ وھی مادۃٗ سائلة تستعمل 
فی الَادِورةََعضن الأخذیف رکال سس جلرد الحیرانات رعظامما فان کانٹ تلك 
الحیوانات" مأکولة اللحم شرعاً فلا إشکال فیھا. ولکن إن انّخذ الھُلام من البقر بدون 
ذُكاة شرَعلف کما ھو الخال فی المر کات الازائیة وَالْعدَائْة التی تستورد می بلاد غیر 


المسلمین, فإن کان الجیلاتین انخذ من عجظامھا: فإلّه طاهرٌ عند الحنفیّة لأنَ العظام ممّا 


۳٣٣و٣٣٣‎ :٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 


دای الا اراو رب آے ال رارق دا نے رھ ات 

ا الجیلاتین المتّخذ من جلود الأنعام غیر المذبوحة فقد ذھب بعض المعاصرین 

إلی أَنّه حلال, لأنَ قطعات الجلود تمرٗ بعمل کیمیاويٴ تنقلب بە ماھیتھا, فتجل 

وتطھر بالاستحالة علی قول الحنفیّة. وإلی شاھدت ھذہ العملیّة بنفسی فی بعض 
المصائع, فلم یتضح لی أَنّ هذہ العملیّة تکفی للاستحالة. لاشك أَله تحاث فیه 
بعض التْغیّرات الکیمیاوبة ولکن لیست جمیع اللَغیّرات الکیمیاویّة تؤدی إلی 
ایض ولکن لایٔقال إِنَ اللحم تنقلب ماھیته بالطبخ, وإلاً جاز أکل جمیع المحرمات 
بعد الطبخ. وذکر لی ذری الاختصافن لی عذا ا اك العَة انی تحرغٰ غلی 
الجلود فی صناعة الجیلاتین, لانّحدِث فیھا استحالة وإِلّما هو عمل یقع فیه تنظیف 
الکلرض کنیا ال مامالا مد کیا الحخابدات لس تنا لابا کنآفر 

ظاھر. ولذلك لم تتبیّن لی استحالتھا حتی الان. 

:١ ''وکذا کل ما لانحُله الحیوة حتی اللإنفحة واللبن علی الراجح. '(الدر المختار مع ره المحتار‎ )١( 
ولکن الشَافعیّة لائٔفرقون بین ما تحله الحیوۃ وما لاتحلهہ فیحکمون بنجاسة جمیع أُجزاء‎ )۷ 
أَمَا المالکیّة والحنابلة فیفرّقون بینھماء غیر أَنَھم‎ )۲۳٢٣ :١ المیتة (راجع المجموع شرح المھذب‎ 
فلا‎ )١٦و‎ ٠٦ :١ یقولون إِنْ العظم ممّا تحله الحیوۃ فیتنجس بالموت. (راجع المغنی لاہن قدامة‎ 
۵۷٢ :٢ والمجموع شرح المھذب‎ ٠٦ :١ الخمرغیر مطھرۃ عندالشافعیة والحنابلة کما فی المغنی‎ 
وأتا المالكیّة فالظاھر من کلامھم أنَ الاستحالة مطھَّرة لأَْھم علّلوا طھارۃ اللبن باستحالتہ‎ 
("٠ ٦۱ (اللاسوقیّ کتاب الطھارۃ‎ 


المبحث الثالث 








ولکن ما تبیٔن لی بوضوح بعد مشاھدۃ العملیّة ومراجعة ذوی الاختصاص ان ھذہ 
العملیّة یحصل بھا ما هو المقصود من دباغة الجلود. قال صاحب الھدایة: ''ثْم ما 
یمنع الندن والفساد فھو دباغ.'' وقد ذکر البابرتیٴ رحمه اللہ تعالی فی تعریف الٌباغ 
عن کتاب الآثار لمحمّد عن أبی حنیفة عن حماد عن إہراھیم قال: کل شیئ یمنع 
العلن ئن الشتای "''' رإن السلَة اتی تجری علی العلرہ تُتعتل پَھا اور 
(6صف]) والکلائی (ك[٥:ا۵1)‏ لتنظیفِھا وتخلیتھا من الرطوبات والجراثیم ممّا 
یمنعھا من الفساد: کما صرح بە ذوو الاختصاص. زختاكف بحخت فی لآعد أُصحابی 
الشٌیخ سرفراز محمد البرطانويّ حفظہ اللہ تعالی الذی هو متخصّص فی الفقه مع 
اختصاصه فی علم الکیمیاء وصل فيه إلی أُنّ ھذہ العملیّة دباعٌ حقیقیٗ للجلود 
وہما أُنّ عظم حیوان غیر مذکیٗ طاھرء وأَنٌ جلدہ یطھر بالدباغء فَإنَ الجیلاتین 
الال مستاطای سور انشالهقی غر الائا اتتاق الا آگا مسا 
فی الأکلء فالصتحیح المفتی بە عند الحنفیّة أَنّه لایجوز ولکن ھناك قول عند 
المتّخذذة من الجیلاتین بشرط أن لاتکون متّخذة من جلد الخنزیر أو عظمھ. أمًا 
فی غیر النّداوی, فینبغی الاجتناب من أُکله ما لم تثبت استحالتھا. أَمَّا البیع 
والشراؤ فیجوز فی غیر المتّخذ من الخنزیر لأنّه طاهرٌ حسبما ذکرناہہ والانتفاغ 


۸۳:۰ العنایة مع فتح القدیر کتاب الطھارۃ‎ )١( 


۸ انت فقه البیوع 
۹-۔ الذم 
قد اتّفق الفقھاء علی نجاسة اللام وعدم جواز بیعہ.''وقد شاع فی عصرنا الّداوی 
بنقل دم إنسان إلی إنسان آخر مریض, وقد أفتی العلماء المعاصرون بجواز ذلك إذا 
لم یوجد دواء آخرہ ولکن منعوا من بیعه لکرامة الإنسان.'' ولکن إذا دعت الضرورة 
الطبیة إلی ذلكء ولم یوجد مَن یتبرع بەہ ھل یجوز الشراء فی تلك الحالة؟ الظامر 
آله یجوز دفع اللّمن, ولایجوز للبائع أن یأاخذ ئمنہ قیاساً علی ماذکروہ فی 
شعرالخنزیر الذی أجازوہ لضرورۃ خرزالخفاف أله:''حتّی لو لم یوجد بلا من جاز 
الشراء للضرورة, وگرہ البیعء فلایطیب ثمنہ.''''وبە أفتی والدی العلامة المفتی 
محمد شفیع رحمہ اللہ تعالی فی رسالتہ الأردیة فی مسألة زرع الأعضاء۔'' 
وکذلك یُستعمل الام فی عصرنا لتغذیة اللاجاج, وقد شاع استعماله فی مزارع 
الاواجن. وعموع الْصوص فی نجاسة اللام یقتضی عدم جواز ذلك ومن تم عدم 
جواز بیعه لھذا الغرض. 
وقد اختلف الفقھاء فی جواز إطعام الحیوان ما هو نجس. فذھب الحنابلة إلی جواز 
ذلك. جاء فی کشاف القناع: 

''ویجوز أن تعلف النْجاسة الحیوان الذی لائذبح قریباء ولابُحلب 


۳۰٣۲ :٤ةمادق لابن‎ ینغملا)١(‎ 

(٢)قرار‏ محمع الفقه الإسلامی رقم ١د٤-‏ ۸۸-۸ مجلة المجمع۔:العددالرابع ۵١٥ :١‏ 
)٣(‏ الدرالمختارمع ابن عابدین :١١‏ ٦٤٦و٦٦١‏ 

)٤(‏ اعضاءانسانی کی بیوند کاری ص۲۷ 


المیحث الثالث 





قریبا...قال فی المبدع: ویحرٌٔم علقھا نجاسة إن کانت تؤکل قریبا أو تُحلَب 
قریباء وإن تأَكّر ذبخه أُو حليهہ وقیل: بقدر حبسھا المعتبر: جاز فی الأصح 
کغیر المأکول علی الأصحٌ '''' 

وأ٘طلق الفقھاء الحنفیّة عدم جواز الاطعام. جاء فی الفتاوی الھندیّة: 
''إذاتنخس الخبز أوالطعام, لایجوز ان بُطعم الصتغیر أوالمعتوہ ۴ الحیوان 
الماکول اللأحم. وقال أُصحابنا: لایجوز الانتفاع بالمیتة علی أٗیٗ وجہ 
ولائطعمھا الکلاب والجوارح. کذافی القنیة.''' 

خلیل: 'وینتفع بمتنجٹس؛ لائنجس؛ فی غیر مسحد زا" وقال الحطاب 

ران تعالٰی تحته: 
آب وم الستشن ما کا طاع ا ئن الاصلیت اضاق تحابق کرت 
الُْجس والزیت والمتمن ونحوہ تقع فيه فأرةٗ أأو نجاسة وبالجس ما کانت 
عیله نجسة کالبولء والعذرۃ والمیتةہ واللام. وذکر ان الأوٴل یُنتفع بە فی غیر 
المسجد والآدمي وشمل سائر وجوہ الانتفاء "' 

تم قال: 
''قال فی المدوة فی العسل النجس: لاہأس بعلفه لللّحل. قال سند: وکكذلك 


۱۹۲۰٦ کشاف القناع, کتاب الاُطعمة‎ )١( 
٤٤ الفتاوی الھندیة کتاب الکراهیة؛الباب الثانی عشر۵:‎ (٢( 


۳٢...ے۔....ہ...ئگ‎ 


الطعام الَذی بُعجن أو یُطبخ ہماءٍ نجس بُطعم للبھائم واللاواب وسواءٴفی 
ذلك ما یؤکل لحمہ؛ وما لایؤکل علی ظاھر المدوٴنة وکذلك الماءٗ النجس 


پُسقی للّواب والزرع؛ زالعاق وسائر الاحنعانٌ ))0( 


وقال النْوويٗ رحمہ الله تعالی: 
" وإذا عجن دقیقاً بماءٍ نجس وخبزہ فھو نجس یحرٔم أکله. ویجوز ان 
يُطعمه لشاۃ وبعیر ونحوھماء ونصٗعليه الشافعيٗ رحمه اللہ تعالی ونقله 
البیھقی او ا ئن ات نجاسة الماء اللاائم عن نصتّ واستدل له 
بحدیث صحیح. وفی فتاوی صاحب (الشامل>: 7 بُکرہ إطعام الحیوان 
المأکول نجاسة۔ وھذا لا یخالف ما نصٗ عليه الشافعيٰ فی الطعام؛ لألّه لیس 


- کر 


والحاصل أَنَ إطعام ماھو نجس العین, مثل الام لایجوز إلاّ فی قول الحنابلة. ولکن 


'ولاہصح بیع دم وخنزیر وصنم...ولایصح بیع اُدھان متنجسة...ولو بیع 
ُ۱ ۳(۲۰) 
نحاستهھ. 


رای امفتاکالای 2ة اشاراضی کرت شلرط ا نیا کو بل ااھائرترت 
)١(‏ مواهھب الجلیل للحطاب: کتاب الطھارة ۱: ۱۱۷و۱۱۸ 


)۲( روضة الطالبینء کتاب الاَعمة ۵۳۲۳ 
(۳) کشاف القناعء کتاب البیوع ٥٤١ ٣‏ 





واللأڈرز وغیرھاء ونسبة الطاھرات فیھا أکٹر؛ فالظاھر ان حکم هذا المرکب حکمٌ 
لایجوز عندھم بیع المتنجّسات الّتی لائِمکن تطھیرهاء کما سیأتی, فالظاهر علی هذا 
ان لایجوز بیع ھذا الم رکب. 


ا الحنفیّة فیجوز عندھم بیع المتنجّسات والانتفاغ بھافی غیر الاکل: کما سیأتی. ویشمل 
الاکل إطعامٌ الحیوانات: کما مر عن الھندیّة والقنیة فینبغی ان لایجوز بیعه أیضاً علی ھذا 
القول. ولکن ذکر بعض الفقھاء الحنفیّة فی الماء المتنجس وما مجن به آنّه إن لم یتغیّر 
اُوصاف الماء بملاقاۃ الأٌجس, جاز الانتفاع بە لستقی الّواب والبھائم و لم بُفرقوا فی ھذا 
الحکم بین مأکول اللَحم وغیرہٴ''وعلی ھذا القول ینبغی ان یجوز بیغ أبضاً لکونە منتفعاً 
ب. والله سبحانه وتعالی أعلم. 


۰- بیع النّجاسات الآخری 


تا الٌجاسات الآنحری, مثل غذرۃ الڑنسان, فَإنَ بیع لایجوز عند الأئمَّة الثلاثة مطلقاً 
رلكالک ین العفية ناخ عليه اثرات''' وع آے ختفق رعحمة ال تعالی آئه 
یجوز الانتفاغ بە فی الأرض: فیجوز بیعه لھذا الغرض, وصححہ ابن تُجیم والزیلعيٗ 
رحمھما الله تعالی'”۔ ولکن ذکر السترخسيٴٗ رحمہ الله تعالی أُنّ ظاهرَ المذھب اقتصار 


ایم سعید کراتشی کتاب الطھارۃ فصل فی الطھارۃ الحقیقیة 
)٢(‏ ردالمحتارں باب البیع الفاسد ٤‏ و ۵٦۳‏ فقرہ ۲۳۳۱۹ 
)٣(‏ تبیین الحقائق للزیلعي, کتاب الکراھیة ۲٦٢٢‏ والبحرالرائق: کتاب الکراھیة فصل فی البیع ۸ ۳٦٣‏ 





اکر ااغلیٰ ناذا کازت اکا ره رط اھ نی ۲'۶ 
وأتا الرَجِیع والرْوثٌ من النعام المأکول لحمُھاء فذھب الشَافعیْة إلی أُنّھا لایجوز 
بیٹھاء ولو کان لاستعماله فی الزّروع. قال النوويّٗ رحمه الله تعالی: 
''بیم سرجین البھائم المأکولة وغیرھا وذرق الحمام باطلء وئمنهہ 
حرام...واحتج أصحابنا بحدیث ابن عباس الستابق أَنَ الب صلی اللہ عليه 
لور ا8 ٣رر‏ ِ سک موہ روگ ۶ : )۲۸( 
وسلم قال: إِن الله إذا حرم علی قوم شیئاء حرم علیھم ثمنه. ١‏ 
ثمّ ذکر النأوويٗ عن الماورديٴ رحمھما اللہ تعالی أَنَ ما تعامل به الس من بیعه 
للزٌروع إنما یفعله الجھلة والأرزال.''' 
أمّا المالكیّة والحنابلة فروثٗ ما یژکل لحمه طاهرٌ عندھم, فیجوز بیٹھ. أَمًا زبْل مالا 
ای مت من ا الكتد خالات: الضروظط''' ولم اُجد ھذا الاستثناء عند 
الھغاتھ''' 


ومذھب الحنفیّة أَلّه یجوز بیع المترقین والبعر لہ قابل للانتفاع الحلالء وھو 


۲۳:۱۳ المبسوط للیٹرمخسی‎ )١( 

)٢(‏ آخرجه أبوداود فی باب ثمن الخمر والمیتةہ بلفظ : 'وإِنَ اللہ إذا حرٌم علی قوم أکل شیئ, حرّم علیھم 
تمنة. 

(۳) المجموع شرح المھذب, کتاب البیوع ۹: ٣٣۲و ٣ ۲۳۱٣‏ 

(٤)وھو‏ قول أُشھب کما ذکرہ اللاسوقیٗ فی حاشیته علی الشرح الکبیر کتاب البیوع * ٥١‏ 

)٥(‏ جاء فی کشاف القناع: ''(ولا) یصحٌبیع ( سرجین) أی زبل, بکسرالسین وفتحھاء ویقال: سرقین: 
(نجس) بخلاف الطاہر منهہ کروٹ الحمام وبھیمة الأأنعام.''(کتاب البیوع )٥٣١ ٣‏ 





استعماله فی سماد الزروع. وحلَة البیع تدورُ علی الانتفاع الحلال. وقد تعامل ببیعه 
اليےتَلمَون فی کل رمان و می کین 


وأئاحدیث اہن عباس رضی ال تعالی عنھماء فقد قال فیه الماردینیرحم اللہ تعالی: 


قوله: "إذا حرّم أکل شيء حرّم ثمنه'' خرج علی شحوم المیتة التی حرم 
أکلھا والانتفاع بشيءٍ منھاء وکذا الخمر أي إذا خرّم أکل شيء ولم یح 
الانتفاع بە خرم ثمنّہہ ولم یمن ما بیج الانتفاغ بە بدلیل إجماعھم علی بیع 
الهرء والفھود, والتباع المتخذۃ للصّید والخر الھلیّة. وقال ابنّ حزم: 
وممّن أجاز بیع المائع تقع فیه النجاسڈ والانتفاع بە: علوٌ وابن مسعودٍ 
وابنٌ عمرہ وأبو موسی الأشعری وأہو سعید الخدري والقاسمُ وسالمٌ 
وعطامٌ واللَیثُ وأبو حنیفة وسفیان و إسحق وغیرٌھ,"''' 

رانا الاقات الطاف2 الین تحکت راتا الم رالی تک عُتھا: اتقباء 
بالمتنجّس, فمذھب الحنفیّة جواژ بیعه. جاء فی اللارٌ المختار: ' ونُجیز بیع اللاھن 
المتنجّس والانتفاع بە فی غیر الڈکل.''''' 

وفرق المالکیّة والشَافعیّة والحنابلة فی المتنجسات بین ما یپُمکن تطھیرہ ومالا 
یُمکن تطھیرہ. فجوٴزوا بیع مائئمکن تطھیرہہ مثل النُوب المتنجّس, ومنعوا بیع ما 
لائُمکن تطھیرہ مثل الزیت المتنجٍس''' إلأً أُنْ بعض الشَافعیّة قالوا فی اللاھن 


٤١ و‎ ۱۳:١ الجوھرالنقی علی ہامش السنن الکبری للبیھقي. باب تحریم بیع ما یکون نجسالا یحل أُکلهہ‎ )١( 


(۳) مواهب الجلیل ۲٢٦٢ :٤‏ والمجموع شرح المھذب, کتاب البیوع ۹: ۵ وکشاف القناع ٣‏ ١٤١و١٤١‏ 


نت ایی 





فقه البیوع 

المتنجّس إِنّه بُمکن تطھیرہ بطریق مخصوص فیجوز بیع وقال بعض المالکیّة إِنَه 
0+07" )0 

۱- بیع اأُجزاء الآدمي 

وإِنَّ أجزاء الآدمیٴ لیست مال عند الحنفیّة ء لکون الدميٗ مکرما فلا یصح بیٹھا 

لمافیه من الاہتذال. ولذلك قال الفقھاء الحنفیّة: لایجوز بیع لبن امرأة فی قدح. 

وذکر ابنْ الھمام أَنّه مذھب مالك وأحمد. وقال الشُافعيٴَ : یجوز بی لأٰلّە 


(٢) ٠ 


وما ذکرہ ابن الھمام من مذھب أحمد هو روايةُ عنہ. والقول الآخر للحنابلة مثلٗ قول 
الشّافعي قال شمس الدین ابن قدامة رحم اللہ تعالی: 
'فأمّا بیع لبنْ الآدمیّات: فرّویت الکراھة فیه عن اأحمد واختلف أصحابنا 
فی جوازہ وھو قولٌ ابن حامد ومذھب الشافعی. وذھب جماعة من 
اأصحابنا إلی تحریم بیع وھو مذھبٗ أبی حنیفة ومالك: لأنّه مائع خارحُ 
من آدمیّةق فلم بیز بیعه. أشبه سائر أجزاءہ. والأول أصحٔ لألّه طاهر منتفع 
به فجاز بی کلبن الشَاۃ. '"'' 


)١(‏ المجموع ومواھب الجلیل بالإحالات الستابقة, 

)٢(‏ فتح القدیر٦: ٠٦‏ و١٦‏ باب البیع الفاسد وقال النووی: "بیع لبن الادمیّات جائز عندناء لاکراهة 
فیه. ھذا ہو المذھب, وقطع به الأصحاب إِلاً الماورديٴ والشَاشيٰ والرویاني فحکوا وجھا شاذً 
عن أبی القاسم الأنماطيَ من أصحابنا أنه نجس لا یجوز بیعه وإنما یرتی بە الصتغیر للحاجة. 
وھذا الوجه غلط من قائله.''(المجموع شرح المھذب, باب ما یجوز بیعه وما لا یجوز۹: )۲٥٢‏ 

٢١ :٤ الشرح الکبیر علی المقنع مع المغنی‎ )٣( 


المسمحث الثالكٰ 





۲- بنوك الحلیب 
وبە لم حکم بنوك الحلیب التی انُخذت فی بعض البلاد الغربیٔق حیثٗ تُجمع فیە 
ُلبان النْساء وتّباع لإرضاع الصتبیان. فَأَمّا عند الحنفیّة والمالکیّة فبیعه لایجوز. وأمًا 
علی قول الشَافعیّة والحنابلة ء فالبیع جائز ولکن انْخاذ مثل ھذہ البنوك وإرضاع 
العتبیان منھا لایجوز علی قولھم أبضاً لأنّه مُثبت للرضاعة ولاتُعرف المرأءُ التی 
رضع الصبيٗ لہنھا۔ وقد صدر بمنعه قرار“من مجمع الفقه الإسلامیَ فی دورتہ الثانیة 
بجدة ونصّە: 
اَل إن بنوك الحلیب تجربة قامت بھا الأَم الغربیّة ٹم ظھرت مع التٌجربة 
تع التاقات الف 2را لعملیّة فیھاء فانکمشت, وقل الاھتمام بھا. 
ثانیا: إِنَ الإسلام یعتبر الرٌضاع لحمة کللحمة الل٘ٔسب, یحرم بە ما یحرم من 
التب بإاجماع المسلمین. ومن مقاصد الشریعة الکلَيّة المحافظة علی الْ٘ٔٛسب. 
وبنوك الخلیب مؤذیة إلی الاختلاط أو الریبة...قررمایلی: 
ولا منع إنشاء بنوك حلیب الأّھات فی العالم الإسلامی 
ثانیا: خرمة الرٌضاع منھا'"'' 
وکذلك بیع شُعور الإنسان''' أو أعضاءہ لقصد زرعھا فی جسم إنسان آخر 
لایجوز. وإِنَ العلماء المعاصرین اختلفوافی جواز الزّرع, ولکن بیع الأعضاء ممنوع 
بالانّفاق. وجاء فی قرار لمجمع الفقه الإسلامی:: 


٥٥٤١ ربیع الآخر‎ ۱٦-١١ الصادر بجلة من‎ ۲/٦ قرار رقم‎ )١( 





فقه البیوع 
راک وہ تخضع لات زرع الأعضاء لاأغراض التجاریّة علی 
الاطلدق ''' 
۳- بیع مالایتمخض لمحظور 
تا الشیاء التی لاتتمخض لمحظورہ بل یمکن استعمالھًا فی حلال أو حرام فقد 
اختلفت أُنظار الفقھاء فی حکم بیعھا. والذی تحصّل لی بمراجعة ما ذکرہ الفقھاء فی 
ھذا الموضوع والتّأتل فی کلامھم أَنَ ھذہ الأشیاء علی ثلائة أأقسام: 
الأول: ماوُغیع فی حالتھا الموجودة لغرض محظور شرع ویحتاج استعمالُا المباح 
إلی تغییر فی حالتھا الموجودة, مثل آلات اللّھو۔ 
والثانی: ما وضع لغرض مباح, ویحتاج استعمالھا فی المحظور إلی تغیبر فی حالتھا 
الموجودةۃ مثل العصیر, فإنَ استعماله للڑسکار یحتاج إلی انّخاذہ خمراً. 
والّالث: ماوٴضع لأغراض عامّة تحتمل الاستعمال المباح و غیر المباح فی حالتھا 
المو جحودق ولیس وفضغٹھا مختصناً بنوع من أنواع الاستعمال, بل یتوقٔف ذلك علی 
إرادة من یستعمله مثل الستلاح. 
ولنبیّن أحکام ھذہ الأقسام الَّلاثة بشیء من اللّفصیل واللہ سبحانە ھوالموفق. 
القسم الاول: ماوضصع لمحظور 
-۳٤‏ الات الملاھی 
فالقسم الأول: ماوضع لغرض محظورہ ومادلہ مباحةق فلائِستعمل فی مباح إِلاً 


(١)قراررقم )٢/۷(٥٥‏ فی دورۃ المجمع السادسة فی جدة شعبان ١٤٣٥ھ‏ 


المحث الثالث 





بتکلف, أو إحداث تغییر فیه۔ وذکر فيه الفقھاء آلاتِ الملاھی المحظورۃ, ویقصدون 
ھا الات :الم سئی 7 عافقی المذافے الاریتکالیشا و تل العَابل 
ھا غیر متقوّمة شرعا فلایصح بیکھا.' ومعناہ اُن بیعھا باطلٗ لاینعقد عندھم مثل بیع 
الخنزیر. وھوقولٗ فی مذھب المالکیّة فإنَ الحطاب رحمه اللہ تعالی نقل عن 
القرافیٌ أَنْ المُطربات المحرمة داخلة فی مالامنفعة فیه فلایصح بیٹُھا وتملکھا. 
وذکر الحطاب بعد ذلك عن المتیطیة أَنّ من اشتری من آلة اللَھو شیئأء البوق وغیرہ 
کر ای راہب املہ ر ظا نت اكاتیر رت راک بت" 
أمّا الحنفیّة والشافعیّة فبیع ھذہ الآلات صحیحٴمنعقد عندھم لأله بُمکن استعمالًا 
فی مُباحء ولو بعد تغییرھاء ولکن هُکرہ البیع فی حالتھا الموجودة. قال الکاسانیٗ 
رحمہ اللہ تعالی: 
''ویجوز بیع آلات الملاھی من البربط والطبل والمزمار واللاف ونحوذلك 
عند أبی حنیفة لكنّه یُکرہ. وعند أبی یوسف ومحمّد لاینعقد بیع ھذہ 
لاقیاء لانہا الات مت الال با یضر عتاللشی رالقات فافکرت 
أموالاہ فلا یجوز بیکھا. ولبی حنیفة رحمہ اللہ أنّه یُمکن الانتفاغ بھا شرعاً 
من جھة أآخری بأن تُجعل ظروفاًلاأشیاء ونحوذلك من المصالح؛ فلاتخرج 
عن کونھا أموالاً "'” 


۱٤١ ٣ کشاف القناع‎ )١( 
وراجع أیضا تھذیب فروق القرافی للشیخ محمد‎ ۲٦٢ :٤؛عویبلا مواهھب الجلیل للحطاب: کتاب‎ )٢( 
۳۳۷ :٤ بدائع الصنائع‎ )۳( 





فقه البیوع 





والظاھر أَنَ الکراهة الّتی ذکرھا الحنفیّة فی بیعھا قبل فصلھا تحریمیّةء لما قال ابن 
الھمام فی أوٗل شرحە ل ''فصل فیما یُکرہ"' من الھدایة: 
'لمّا کان دون الفاسد أَخّرہ عنہ. ولیس المراد بکونە دونە فی حکم 
المنع الشرعی, بل فی عدم فساد العقد وإلاً فھذہ الکراهات کھا 
تر تک لانعلم خلافاًفی الائم'''' 
ومقتضاہ ان لایطیب الََمن للبائع. 
وكکذلك نصٗ الشَافعیّة علی کراھیة البیع قبل الفصل. قال الماوردیٴ رحمہ اللہ 
تعالی من الشافعیة: 
'فأمَا الملاھی. کالطٔنبور والعود واللاف والمزمارہ فإن اُمکن الانتفاغ بھا إذا فُصلت 
جاز بیٹھاء وکذلك اللَعب, لکن یُکرہ بیع ذلك قبل تفصیلہ لبقاء المعصیة فیه. فإِن 
بیع علی حاله جاز '"' 
ولکن الشَافعیّة ذکروا أّ الکرامة متی اٌطلقت فی کلامھم, فالمراد منھا الکراهة 


الَنز‌یهیّة.''' والل سبحانه أعلم. 


۱۰٦ فتح القدیر:‎ )١( 

۳۸۵ :۵ الحاوی للماوردی‎ )٢( 

(۳) قال البیضاويٗ فی المنھاج: ''المکروہ مایمدح تارکە ولايِذمٌ فاعله.'' (المنھاج مع نھایة السؤل 
للاأسنویٗ :١‏ ۷۹) وقال البجیرمی“ ''الکراہة متی اطلقت: انصرفت إلی کراھة الیّنزیہ."' 
ارس فلی اتطبیح کا المیام سناس اھ ۳۳۰۱) 








۵- الأصنام والصُورالمجسّدةۃ وَالِأَعَتَ 


ویدخل فی ھذا القسم بیع الأصنام والصتور المجمتدق إلاً إذا گُسرت, وأمکن الانتفاغ 
َضَاضّھا فیجوز بیکھا والاصل فلا حدیث جابرین عبداللہ رضی الله تعالی عثه أنَه 
سمع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول عام الفتح وھو بمکة: 
"'إِنّالله ورسولە حرٌم بیع الخمر والمیتة والخنزیر والأصناء۔'"''' 

وقد اسٹٹنی منھا أبویوسف رحمە اللہ تعالی اللَعب الّتی تلعب بھا البنات. وقال ابن عابدین 
رحمہ اللہ تعالی: ''ونسبته إلی أبی یوسف لا تدلٌ علی أَنَ الإمام (یعنی الإمام أبا حنیفة) 
ُخالفه لاحتمال أُن لایکون لە فی المسألة قول, فافی.''''' 

والأأصلٌ فی ھذاالباب ما رُوي أنّ عائشة رضی الله عنھا کانت لھا لُعب بناتٍ تلعب 
7او سفکد اق گار الات الفر/ ا اقعاق رخاد سنا 
وشراءھا علی أُساس ھذا الحدیث. وبە جزم القاضی عیاض وأبویوسف رحمھما 
الله تعالی. وحمله بعض المالکیّة مثل ابن بطال رحمہ اللہ تعالی: علی أَنه کان قبل 
منع الصُور فھو منسوخ. وأوٴلە المنذري والحلیمیبأَنّھالم تکن مصوّٗرۃء فیحتمل ان 
تکون قطعاتِ من الاب قُطِعت ہما ظھرفھا الأیدی والأرجل, دون الوجھ. وحمله 


(١)‏ صحیح البخاری؛ کتاب البیوع؛ باب بیع المیتة والأصنامرقم ٦‏ وصحیح مسلم. کتاب 
)٢(‏ ردالمحتار ١١٤ :۱٥‏ فقرہ ۲۶۸۷۷ ولیتبه ان النسخ الأخری قد سقط فیھا لفظ ''لا''فی "ان لایکون 
لە فی المسألة قول."' 


٠‏ انت فقہ الببوع 
: , کہ ٠‏ : 1 4 ۱ 7 )۱( 

الخطابیٰ علی أُنَ الجواز لغیر البالغین علی أُساس أَنھم غیر مکلفین. 

ثمٌ الظاھر أَن مَن أجاز ھذہ اللَعب للبنات فإِنّما اُجاز اللعب الصتغیرۃ الّتی لانشابہ 





الاصنام. أمّا اللعب الکبیرۃ التی شاعت فی عصرناء فھی مشابهة للاأصنام تماما 
وغالب ظنیٗأنّه لو رآھا المجیزون لحَکموا بمنعھا. والل سبحانه اأعلم. 

-٦‏ الصور غیر المجسّدة 

ا الصتٌور غیرٌ المجسندة وھی الَتی ترسم علی قرطاس أوثوب, فأُجازھا بعض 
المالکیق''' فقیاسُ قولھم أن یجوڑ بیغُھا عندھم مطلقاً ا الجمھوں فلا فرق 
7۶7 + + ص8۹0 ٤6‏ " كکْھٌ4ہ8ہ+"' 
بیع الأصنامء ولفظ ''العتنم'شامل فی اللّغة للصُور الّتی لیس لھا جنّة بخلاف الوٹن, 
فإلّه خاص"ہما له جئّةق کما ذکرہ الحافظ ابن حجر رحمہ اللہ عن بعض أھل اللَغة ''' 
وإن کان الوب أو القرطاس یُنتفع بە بعد مَخو الصورة فحکمہ ما ذکرناہ فی آلات 
ولکن ھذہ الکراهة فیما إذا کان القرطاس 7او ارس سنا للصُورۃ . أمًا إذا کان 
المبیعشیئاً آخر من المباحات, وھو مشتمل علی صُورہ فتدخُل فی البیع تبعأ فیجوز 
)١(‏ ھذاملخص مافی فتح الباری ۰: ۵۲۷ 


٠٤٤ التاج الإکلیل للمواق بھامش مواہب الجلیل‎ )٢( 
٤٤٤ :٤ فتح الباری‎ )٣( 


المبحٹ الثالٹ 





پیٹھا. وھذا مثل الجرائد والصتحف والکتب الّتی یُقصد منھا مضمولھا المباح؛ 
ولکنھا رما تشتمل علی صور ممنوعة. وکذلك ما عمّت بە البلوی من أَنَ الب 
التی تُعبْا بھا الأشیاء المباحة یشتمل أکٹرھا علی صور فلا یُمنع من بیعھا إذاکان 
اترتا انار اتوه سر 

أمّا آلات التصویرہ مثل الکامیرا والتلفزیون فسیأتی حکمُھافی القسم النّالٹ إن شاء 
اللہ تعالی. 

۳۷ - النردشیر والشطرنج 

ویدخل فی ھذا القسم الردشیر فبیٹه مکروہ تحریما وذلك لورود النصٗ الصریح 
الصحیح فی تحریمہ. فقد أخرج مسلم فی صحیحه عن بریدة رضی اللہ عنە أَنَ الب یٗ 
صلی اللہ عليه وسلم قال: "من لیب بالئردشیر فکانما صّبغ یداہ فی لحم خنزیر 


ّ۷۱"( 
وذمه. 


ولکن انعقاهَ بیج محلٗ الخلاف المذکور فی بیع آلاتِ الملاھی, فینعقد البيعُ عند 
أبی حنیفة رحمه اللہ للّه یُمکن الانتفاغ بماذته بعد تغییرہ. ولا ینعقه عند أبي 
سکيي سک لد الحاق اک اماک گا لفنا. 


وأما الشّطرنج, فاللّیٍب بە ممنوغ عند أکثر الفقھاء فیدخّل فی حکم الردشیر 
عندھم. ومذھب الشافعیٴ المعروفۂ إباحتہ مع الکراہة. قال الغزالیٴ رحمہ اللہ 


)۳( بدائع الصنائع :٤‏ ۳۷ 





فقه البیوع 


تعالی: ''اللَعٍب بالشطرنج لیس بحرام ولکنه مکروہ. وإن قلنا إِنّه مباحء اُردنا أَنَه 
لاإئم فیە‌لا لاکراہیة فيه فلا تُرہ به الشھادۃ إلأً أن یختلط به قمار.'''' وعلی ھذا, 





فیجوز بیعه عندھم, واللہ سبحانه اأعلم. 
وأتا الأألعابٔ الأآخری المباحة التی یٔقصد بھا ریاضة الأبدان أوالأذھان, ولائُلھی 
الإنسان عن واجباته الشرعیق مثل أُلعاب الگرة فلامنع فیه. وکذلك الألعاب 
المنزلیّة اتی لایکون الانھماك فیھا مثل الانھماك فی الشطرنج واللردشیر, فالظاھر 
إباحتھاء لأنَ اللّھو الممنوع ما اُلھی عن ذکرالل.'' والل سبحانه وتعالی أعلم. 
۸- القسم الثانی ماوضع لمباح 
ما القسم النّانیء فھو ما وضع لغرض مباح. ویحتاج استعماله فی المحظور إلی تغیبر 
فی حالتہ الموجودة مثل العصیر فإنَ استعماله للإسکار یحتاج إلی انخاذہ خمراً 
فبیگه ممّن یستعمله فی مباح أو ممّن لائُعلم منە أَلّه یستعمله فی محظور جائز عند 
الجمیع بدون کراھة. أما إذا لم أنه یستعمله فی محظور فھو محلُ خلاف بین 
الفقھاء. وقد أُشبعنا الکلام فی ذلك فی شرائط العاقد بعنوان: ' إن کان أحد العاقدین 
بفقصد بالعقد ارتکاب معصیة ٠‏ 


۹- القسم الثالث ماوضع لأغراض عامة 
والقسم النّالث: ما وضع لأغراض عامة ویمکن استعماله فی حالتھا الموجودۃ فی 


۳٣۸ الوسیط للغزالی: کتاب الشھادات۷:‎ )١( 
۲٥٢:٤ وراجع ماکتبناہ فی تکملة فتح الملھم؛ کتاب الشعرءطبع دارالقلم‎ (۲) 


المبحث الثالٹ 
مباح أو غیرہ. ففرق المالكیْة ہین مامُعظم منافعه حرامء وبین ما مُعظم منافعه حلال؛ 
فقال المأزری رحمه اللہ تعالی: ''فإن کان جُل المنافع تي2 تھا ہر ما 
والمحلَّل منھا تبعاً, فواضح إلحائه بالقسم الأوٴل (أأی ماکان جمیع منافعه محرمة) 
ویمكنٌ تمٹیل ذلك بالزیت الُجس, فإنَ جُلٗ منافعہ کالأکل, والادھان, وعمله 
صابوناء والإیقادِ فی کل موضع'' ممنوعٌمنە علی المشھوں وإنّما فیه إیقاذہ فی غیر 
المساجدہ وانتفاغغیر الادمیٗ منەہ وذلك فی حکم البعء فامتنع بیگ. "''' 

ما الشّافعیة والحنابل فجواژ البیع وعدمُه یدور عندھم علی طھارة المبیع 
ونجاستهہ فماکان طاھرا أو أمکن تطھیرہ من هذا القسم النّالثء جاز بین بشرط 
ان لایعلم البائ ان المشتري یستعمله فی حرامء وماکان نجساً لایمکن تطھیرہ لم 
یز بیع کالمائع الذی تنجْس ہما لایمکن تطھیرہ فلا یجوز بیہء وإن جاز 
الانتفاغ بە فی بعض الحالات کالاستصباح نی شف رت اس کا 
مذھبھم فی ما قصد المشتری بالشراء استعماله فی معصیةء وعلم البائع ذلك. 
وراجع لذلك شروط العاقد. 








9" وہ 


)١(‏ کذا فی نسختین مطبوعتین, والمراد من کل موضع موضعٌلا یجوز استعمال الزیت النجس فیە 
للزیقاد مثل المساجد. 

۲1826 مواھب الجلیل للحطاب, کتاب البیوع‎ )٢( 

(۳) راجع المجموع شرح المھذب٭٠:‏ ٣٦۳وکشاف‏ القناع٣ ۱٣٤١‏ 





فَمّه البیوع 


ونُجیز بیع اللاھن المتنجّس والانتفاع بە فی غیر الأکل بخلاف الودك.'''' وإِنّما 
حرموا بیع ودك المیتة لأٰلّه جزہ من المیتة فدخل فی القسم الأوّل: ولحدیث جابر 
بی ضداشرفی اتا 
" إِنَ اللہ حرّم بیع الخمر والمیتة والخنزیر والأصنام .۔قیل: یارسول الا 
آرآیت شحوم المیتة فإله یُطلی بھا السٌفن, وبُلاھن بھا الجلود, ویستصبح 
بھا الناس؟ قال: لاہ ھوحرام "'''' 
ولکن جوازالبیع فی هذہ الأشیاء بمعنی صحة العقد. أُمّا الإثم, فیتأنٌی فیه ماذکرناہ 
فی شروظا العاقدمئ آله إذاقات قد ہقف انا او متا فالی× تَي 
تحریماء وذلك إِمّا بنیّة فی القلب. أو بالتصریح فی العقد أُنَ البیع یُقصّد به محظور. 
ما إذا خلا العقد من الأمرینء ولا یعلم البائم بیقین أُنّ المشتريَ یستعمله فی 
محظور فلا إثمَ فی بیعہ. وإن علم البائع أَله یستعمله فی محظورہ وکان سبباً قریباً 
داعیاً إلی المعصیةد فیٔکرہ لە البیع تحریما, وإن کان سیا بعیداً لائِکرہ مثل بیع 
الحدید من أھل الحرب أو اُھل البغی. 





وٹین بذلك حکوٴبیع المذیاع (الرادیو) والمسجل والحاکی, فإنَ جمیع ھذہ الشیاء 
وُضعت لأغراض عاقة تحتمل الاستعمال فی مباح وغیرہ. فبیھا صحیح منعقدہ ولا 
کراهة فی إِن نم لہ یھ سَسوسڈٌ ولغ اتقاق اھ 
وأمتا إذا علم البائع بیقین أَن المشتری یقصد بھا معصیة لاغیرہ فَإنَ بیعه پُکرہ تحریماً 


١٦4:۱ ١ء الدرالمختار مع حاشیة ابن عابدین۔باب البیع الفاسد‎ )١( 
۲٢٢٢ صحیح البخاری کتاب البیوعء رقم‎ )۲( 


ا : 73 اللالٹگكث ور --] ٴ 





عند الحنفیّة والشافعیّة والمالکیّة ولکنه منعقد خلافاً للحنابلق حیثُ لاینعقد البیع 
عندھم. والظًاھر أنّ هذا هو الحکم فی بیع الکامیراء فإلّه وُخیع لأغراض عامَق ولا 
یتمخض لتصویر مافيه روح, فیمکن استخدامه فی تصویر مالا روح فيه وھو جائز 
بالإاجماع. نعم! إذا علم البائع بیقین أنَ المشتريَ یقصدہ لمحظور لاغیر, فیٔکرہ بیئہ 
تحریما 

وھذا علی القول بأنْ الصّور غیر المجسندة و الصور الفوتو غرافیّة داخلة فی الصُوّر 
المنھیٗ عنھا۔ أمّا علی قول بعض المالکیّة الذین یجوزون الصّوَر الّتی لاظل لھاء أو علی 
قول بعض علماء عصرنا مثل العلاأمة محمد بخیت المصری رحم اللہ تعالی, الّذین 
یزعحمون أَنَ الصتُور الفوتو غرافیّة لیست داخلة فی الصُور المنھی عنھاء فقیاسٗ قولھم أنه 
لا کراهة عندھم أصلاً فی بیع آلاتھاہ إلاً إذا غلم أُنٌ المشتريَ یصوّر بھا ما لایجوز 
تصویرہ مثل تصویر النْساء للاأجانب. 

وأْما التلفزیونء فمن العلماء المعاصرین مَن یقول بأنَ الصتُوَر التی تظھر علی شاشته 
داخلة فی الصُوٗر المنھیٰ عنھاء فھو داخل عندھم فی القسم الأوّل. وقیاسٗ قولھم اُن 
یکون بیٹٹە فی حکم آلات الملاھی, وقد فصتلنا القولَ فی ذلك. ومنھم من یقول إِنّْ 
الصُور الّتی تظھر علی شاشته لیست من الصُوٴر الممنوعة لھا لاتستقر علی شيءء 
فھی بالعکس أٌشبة منھا بالصور المستقرٰة علی التّوب أُوالقرطاس. وھو القول 
الرٌاجح عندناء فمن هذہ الجھة ہو داخلٴ فی القسم النّالث, فبیکہ صحیح منعقد. 
ولکن مُعظم استعمال الّلفزیون فی عصرنا فی برامج لاتخلو من محظور شرعیٌ 
وعامَة المشترین یشترونە لھذہ الأغراض المحظورۃ من مشاھدۃ الأفلام والبرامج 


۳۲ 





فمّه البیوع 





الممنوعةء وإن کان ھناك من لایقصد بە ذلك. فبما أَنّ استعماله فی مباح ممکن: فلا 
نحکُم بالکراهة الٌٌحریمیة فی بیعه مطلقاً إلاً إذا تعیٔن بیکه لمحظور ولکن نظرا إلی 
معظم استعمالە لایخلو من کراهة تنزیھیة. وعلی ھذا فینبغی ان یتحوٌط المسلم فی 
انْخاذ تجارتہ مھنة لە فی الحالة الرّاهنق إلاً إذا هی الله سبحانه جوا یتمخض أویکٹر 
فیه استعماله المباح, واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


-:٠‏ الشرط الثالث 
ان یکون المبیع موجودا 


والشرط النّالث لصخة البیع فی غیرالستلم والاستصناعء: ان یکون المبیع موجوداً وھذا 
شرطلانعقاد البیع, فلا ینعقد بیع المعدوم. والأصلٗ فی ذلك أُنَ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم نھی عن بیع خَبّل الخبّلة' وھو بیع نتاج اللْتاج. وکذلك لایجوز ما کان علی 
خطر العدم, بمعنی ألّه یحتمل الوجود والعدم معاہ مثل اللبن فی الضرع, حیث لایتیمن 
وجودہہ إذقد ینتفخ الضرع بدون اللِن.''' 


۱١‏ - بیع التمارقبل ظھورھا 


بقل بجوازہ اأحدہ وإِن جری به الّعامل. والأصل فیه مارٌويَ عن جابر بن عبداللہ 


۳۲۹ :٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 


المبحث الثالث 





رضی اللہ عنھما أَنّ رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم نھی عن بیع المعاومة. اأُخرجه 
مسلم وأبوداود.۔''' والمرادمنہ بیع ما تحمله شجرة مخصوصۂأُو اأشجار“مخصوصۂۃ 
من النّمر إلی ملة سنة فاکٹر وإِنّما حرُم لکونە بیع غرر لأنّه بیع مالم خلقّه اللہ تعالی 
بعا وقد ؿیُسمّی "بیع التنین 'ء کمافی بعض روایات مسلم و أبی داود. 


أمّا إذا ظھرالقمر بحیثٗ یمکن الانتفاع بە فی الأکلء او فی علف الدوابَ جاز بیہ 
بالالّفاق. وإذا ظھر النّمر ولکلْه غیر منتقع بہ حتیٗ فی علف الواب ففيه خلاف 
مشایخ الحنفیّة. فذکر قاضی خان عن عامَّة المشایخ أَنه لایجوز بیە أَیضل ولکن 
صحح ابنَ الھمام أَنه یجوز لَله مال منتفُعبە فی ثانی الحالء وإن لم یکن منتفعاً بہ 
فی الحال.''' ویبدو أنّه مذھب الأئمَة الثلائة ایض حیث أُجازوا بیع القمرة قبل بدو 
صلاحھا مطلقاً(إذاکان بشرط القطع) ولم یشترطوا کوتّه منتفعاًب.''' 

وإن بیعت جمیع أثمار الشُجر أو البستان في حین ظھر بعضھا ولم بظھرٌ بعضھاء ففیہ 
خلاف. فقال الشافعیّة والحنابلة إِلّه لایجوز البیع إِلا فیما ظھر. وھوظاھر مذھب 
الحنفیّق لأنَ مالم بخرجمعدوم. ولکن أفتی شمسسٌْالْأئمَة الحلوانی رحمہ اللہ تعالی 
ألله لو کان الخارج اکر جاز البیخ فی الجمیع وبە آفتی الإمام الفضلیّ بل یظھر من 
عبارته أَنّه لاٍٗشترط کون الخارج أُکثرء بل یجعل الموجوذ أصلا فی البیع ومایحڈث 
بعدذلك تبعاً له. وبە أفتی ابن تُجیم رحمہ اللہ تعالی فی فتاواہ.“ وقال ابن الھمام 


۳۳۴۱۵ صحیح مسلم, رقم ۳۹۱۳ء وسنن أَبی داود رقم‎ )١( 
٥۸۹ :۵ فتح القدیر‎ )٢( 

(۳) راجع المغنی لاہن قدامة٤: ۲۰٢‏ 

(٤)فتاوی‏ ابن نجیم بھامش الفتاوی الغیاثیة ص١۱۱‏ 


عچ ہکے___ _ ھی 


''وقدرأیت روایة فی نحو ھذا عن محمّد رحمہ اللہ تعالی, وھو بیع الورد 
علی الأشجار فإنٌ الورد متلاحق, ثمّ جوٴز البیع فی الکل بھذا الطریق وھو 
تر لا رو اھ" 
وذکرالمترحسيٗ رحمە الله تعالی الجواز عن شیخ الإمام الحلوانیَ والإمام الفضلیٌ 
ولکن صخح ما فی ظاھر المذھب من عدم الجواز إِلاً فی الموجود: لن المصیر إلی 
نع الطماعکت افش رھ لآ ھو زی مھا اھ سک ان یبیع وق 
أوبشتري الموجود ببعض النّمن ویؤخر العقد فی الباقی إلی وقت وجودہ 
أویشتري الموجود بجمیع النّمن ویٌبیح لە الانتفاع بمایحلاث منه۔''' ولکن قال ابن 
عابدین رحمہ الله تعالی: 
''لکن لابخفی تحقَق الضرورۃ فی زمانناء ولاسیّما فی مثل دمشق الشام 
کثیرة الأشجار والنّمار: فإلّه لغلبة جھل النّاس لایُمکن إلزاھم بأحد الطرق 
المذکورۃ وإن اُمکن ذلك بالٔسبة إلی بعض آفراد الّاس لایمُکن باللسبة 
إلی عامّتھم؛ وفی تُرَعِھم عن عادتھم حرج...ولایخفی أَنّ ہذا مسوع 
للعدو لع ظافر ال رآ "'" 


وقال اب قدامة رحمه اللہ تعالی: 


٦۹۲ :۵ فتح القدیر‎ )١( 
۱۹٦7 [۷)السرط لی کی‎ 


ً۰+كڈ[٥ فقرہ‎ ٢٢و‎ 1۱ :١ ١ ردالمحتار‎ )٣( 


المبحث الثالث 





''وجملة ذلك أَنَه إذا باع ثمرۃ شی من ھذہ البقول, لم یجز إلا بیع الموجود 
منھا, وبھذا قال أُبوحنیفة والشٌافعی وقال مالك: یجوز بیع الجمیع۔ لن 
ذلك یشق تمییڑہ فیل مالم یھر تبعاً لما ظھر کما ان مالم یب صلاحہ 
ا 
رت لہا2 اسر اصصمل تامافی نی کرس ا اف اف تا 
نھایڈ ینتھی إلیه. أمّا إذا کان متلاحقاً بصفة سے ولیس لە آخجر ینتھی إليه: 
کالموز فی بعض الأقطار فلا یجوز بیشه إِلاً بضرب من الأجلء ولو کئُر الأجل. 
وقیٔدہ بعضھم بسنة واحدۃ, وبعضھم بسنتین۔''' والظَاھر أَنَ من أجازہ من الحنفیّة 
إِنّما قصدَ ما یظھر فی بطن واحد. أمّا ما بظھر فی بطون مختلفة فلا وأَمَا ما 
یتلاحق فی أکثر من سنہ فالظاھر أَنّ فیه معنی بیع الستنینء فلا ینبغی القول 
بجوازہہ واللہ سبحانه اعلم. 
۲- مسالة ترك الثمار علی الأشجار بعد البیع 
ثمٌ جواژ‌بیع النّمار بعد الظھور علی اختلافٍ فی تفسیرہ إذا کان بشرط أن یقطعھا البائم 
بعد البیعء فلا خلاف فی جوازہ. وأَمّا إذا بیعت النَمار بعد الظھور وقبل بًَو صلاحھاء 


ولم بشترط البائع ان یقطعھا المشتری: ولااشترط المشتری ان یترکھا علی الأشجار 
فھذا موضع خلاف بین الحنفیّة والأئِمة النَلاثة الحجازئین, فقال الحنفیّة: یجوز ھذا 


(١)المغنی‏ لاہن قدامة :٤‏ ۲۰۷ 





البیع, لنّه لم یشترط فیه مالا یقتضیه العقد. وقال الأمَة النَلائة : ِنه لایجوز لعموم النّھي 
عن بیع المرة قبل بدو صلاحھا''' 


وحمل عامة الحنفیّة حدیث الّھی عن البیع قبل بدو الصلاح علی ما إذا اشترط 
ترك الثمار علی الأشجار. أمّا إذا کان البیع بغیر شرطہ ثمٌ ترکە المشتری, فھو جائز 
عند الحنفیّة لما أخرج مالك فی باب الجائحة فی بیع الّمار والزروع عن غمرة 
بت عبد الرحمن: 
"'ابتاع رجل تَمَر حائطٍ فی زمان رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم ہ فعالجّہ 
وقام فیهہ حنّی تبیّن لە اللقصان فسأل رب الحائط ان يَضّع لە أو ان یُقیله 
فحلف أن لا یفعل, فَذََبتٴأُمٌٗالمشتری إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ 
قذکرتا ذلك لەہ فقال رسولٗ اللہ صلی اللہ عليه وسلہ: ا اولافٹل 
: 0007 
خیرا. 
بشرط, فھو فاسد بالاتفاق. فالظاھر أنه ترکھا بدون شرط. وأجاز رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلّم ھذا البیعء وحضر البائع علی الإحسان بالمشتری. ولو کان البیع فاسداء 


لما اما 


انا إذا اقترط المشتری آنایئ رکا علی الأشجار إلی علاہ فله صورثان: الاولی: ان 


(١)المغنی‏ لابن قدامة ؤ: ۲١٢‏ 
)٢(‏ آخرجه مالك ٦٢٦٦ :٢‏ 


المبمحث الثالث 








تکون النْمار بدا صلاخھاء والنانیة: ان لم یکن بدا صلاخھا. 

فان بدا صلاخھا بمعنی أَنّھا أینتۂ من الآفات قبل اللّخٌج, جاز ھذا الشرط عند 
المالكیّة والشَافعیّة والحنابلة لأنَ النبی صلّی اللہ عليه وسلّم إِنّما ''نھی عن بیع الَّمرة 
حنّی یبدوَ صلاحھا'''' ومفھوہ أنه یجوز بعد بدو صلاجھا. ولا یجوز ھذا الشرط 
فی ظاھر قول الحنفیّة لن ھذا الشرط بُنافی مقتضی العقدہ فیٔفسد العقد غیر أَنه 
رُوي عن الإمام محمّد رحمه اللہ تعالی أَنّه یجوز إذا تناھی عِظٔم الثْمرة وعلله ابن 
الھمام رحمہ اللہ تعالی بالاستحسان بالتعامل: "'لأَھم تعارفوا النعامل كذلك فیما 
تناھی عِظمه فھو شرط یقتضیه العقد.'''' وذکرابن الھمام أَنه اختارہ الطحاويٗ 
لعموم البلوی: وذکر فی تنویر الأبصار أُنّ عليه الفتوی: وإن کان ابنّ عابدین رحمه 
اللہ تعالی نقل عن القُھستانیٗعن النھایة أَنَ الفتوی علی قولھما. 

أمّا إذا اشترط ترکَھا علی الأشجار قبل أُن یتناھی عِظمُھاء أو قبل ان پبڈُوَ صلاخھاء 
فظاهر مذھب الأئمّة الأربعة أَنّه پُفسد البیعء وذلك لأحادیث النّھی عن بیع اللّمرة 
قبل أُن یبدو صلاخھا وله یؤدی إلی بیع المعدوم. لکن ذکر ابنْ الهمام ان محمداً 
رحمه اللہ تعالی إِنّما فرّق بین ما تناھی عِظمُه ومالم بتناہ أَنَ التعامل إِنّما جری بشرط 
الّرك فی المتناھی ولم یر فیمالم یتناَ عظمہہ وإلاً فھُما سواء فی کون الشرط 
لارقتضیه العقد.'' وھذا یقتضی أَنه لو جری الخرف والتّعامل فی غیر المتناھی: جاز 
))۹ صحیح البخاری؛ باب ۵۸ءحدیث ۱٢١‏ 


٦۹۰ :۵ فتح القدیر‎ )٢( 
٥۹۰ :۵ أُنظر فتح القدیر‎ )٣( 


٦۲‏ || فقه البیوع 





فا 7ن الفغرت:الخائی شر فی کون الترط جال اتال انی فاین ان 
مبحث الشرط الفاسد.'' وعلی ھذا فرع الإمام الّھانويٴ رحمہ اللہ تعالی أَنّه إذا جری 
وف ائت اط ا لعل الاتعان جاز عغذاات طالارت 'ر کلف آنے قیخنا 


الف ررقت اید رعمہ اق تو او" 


وپُشکل علی ھذا أَنَ البیع بشرط القطع جائزٌ بالإجماعء وبدون أَيّ بشرط جائز عند 
لحَتفَیّف فلو جا زبشرط الثرك أیضاً علی أساس الغرف لعابقی محمل للحدیث الذی 
ورد فیە اللھی عن بیع اللّمرۃ حتّی یبدو صلاحھا وقد تقرر أَن الغثرف یصلح مخصصا 
لص ولایصلح ناسخأً. ویٔمکن ان یُجاب عنه بأن أحادیث الھي عن بیع اللْمرة قبل 
بدو صلاحھا معلَلة بکونە مفضیأً إلی اللْزاع فحیث ارتفع احتمال النراع بسبب الخرف 
والتعامل. ارتفعت العلّة المانعة. 
ویٔمکن أیضاً اُن یِقال: إنّھا محمولة علی الإرشاد والّنزیهہ لا علی الٌَحریم. وذلك 
لماروٰائر تیر ثایت رف اف قالی غفاقیما آخر جەالبخارئ قال؛ 
''کان الّاسٴفی عھد رسول اللہ صلی الله عليه وسلّم یبتاعون النمار فإذا جذ 
لاس وحضر تقاضیھم, قال المبتاغ: إِلّه أصاب النْمر ڈمان, أصابه مثراض: 
أصابه قُسشام: عاعات" یحتجّون بھاء فقال رسولٌ اللہ صلی اللہ عليه وسلّم لماً 
کرت عندہ الخصومة فی ذلك: فإما لاء فلا تتبایعوا حتی یبدوَ صلاح الّمر؛ 
(١)ردالمحتار؛‏ 3 ۹ فقرہ ۲۲1۳,0۸۰۸ 


۱٢۲٤١ مسألة‎ ,۹٦ ٣ إمدادالفتاوری‎ )٢( 
٥۹۰ و۸٤‎ :٦:یواتفلا أآحسن‎ )٣( 


کالمشورة یُشیر بھالکثرة خصومتھم. ”'' 
اللہ سبحانە وتعالی أعلم. 
-٣۳‏ بیع محل الاستصناع قبل التسلیم 
ومن أُسلَم فی شیئ: فلا یجوزلە ان یبیعه قبل أن یتسلّمه من المسلّم إلیهہ وكکذلك 
من استصنع من آخر شیئل فلا یجوز لە ان یبیعه قبل ان یقبضه من الصتائع لأنّه إمَا 
معدوم ء وإمّا غیرٌ مملوك للبائع. وعلی ھذا من اکتتب فی شقّة فی عمارة مقترخة 
وقع تصمیمٌھا ولم نَبْنَ بعل فإله فی کم الاستصناع, فلایجوز للمستصیع أُن یبیع 
ھذہ الثقّة إلی ثالث حتیٗ یتسلمھا من الصّائع لأنّه إِن لم یبدأ الصانعٴفی البناء فھو 
بیع معدومء وإن بدا الصتّانمفی بناءہہ فإنَ الثقّة المشتراۃٗ لیست مملوكة للمستصیع 
بل آن امن الال رلاَجور یک لسر لا مبلا بلگد لاقنات 
وسیجیئ تفصیلٗ الکلام علی ذلك فی باب الاستصناع إِن شاء اللہ تعالی. 

ٰخُٰ یس 
٤‏ الشرط الرابع 
ان یکون المبی مملوکا 

ویِشترط لانعقاد البیع أن یکون المبیع مملوکاً للبائع. فبیع ما لایملکه البائع باطل. 
والأصل فی ذلك مارٌوي عن حکیم بن حزام رضی الله تعالی عنه قال: 


''سألت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم فقلت: یأتینی الرٛجل یسألنی من 








فقه البیوع 
البیع مالیس عندی أبتاغ له من الستوق ثم أبیعه ۔قال: لات تبم'مالیس عندك. ۂ١‌۰()‏ 





وروی عن عمروبن شعیب عن أبيه عن جدّہ قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلّم: 
"لیس علی رجل بیع فیما لا یملك۔''' 

ولائِشترط لصخة البیع ان تکون اللّقودُ مملوكة للمشتری عند العقد فلو اشتر ى شنا 

شں صری وہہ سا مھت خی اشرظ لاخری 
تجبٴالّقودفی ذَمَة المشتری۔'" 

ا ا 


وعلی ھذا لاینعقد بیع ماھو مباحُ الأصل, غیرٌ مملوكٍ لأحدہ مثلٗ الکلا لأنَ الب 
صلّی اللہ عليه وسلّم قال: 

رت2 کافتی ثلات فی الجاف رالکاڈ راتا رز" 
فان کان الکلاّفی محلٌ غیر مملوك فِإِنّه مباح ۲ 88 وكکذلك إن بت 


الکلا فی اُرض مملوكةٍ بدون قاع ما ام دہ ھت ' وله منع الّاس من 


)١(‏ أخرجه الترمذی, حدیث ۱۲۳۲ء وقال:''مذاحدیث حسن ''وآخرجہ أأیضا النسائی وغیرہ. 

٦٦٤٢٦ أخرجه النسائی فی البیوع, بیع ما لیس عند البائعء حدیث‎ )٢( 

(٣)را۔‏ جع المبسوط للمترخسی کتاب الصرف, باب البیع بالفلوس ۲٤٤ ١١‏ 

۳٣۷۷ اأُخرجه اُبوداودفی البیوع ء باب فی منع المای حدیث‎ (٤) 
والبیان والتحصیل لابن رشد:‎ ٠و٠‎ ٤ والمغنی لابن قدامة کتاب البیوع‎ ٦ 8 الموات‎ 
۲٢١۷ :۱۰ کتاب السداد والانھار‎ 





المبحث الثالث ”وت 

اللاخول فی مِلکەہ ولکن قال الفقھاء: فیٔقال للمالك: إِمَا اُن تقطع وتدفع إليهہ وإلاً تتر کہ 

لیأأخذ قدرَ ما یُرید. وھذا إذا لم یجد کلاٗ فی أرض مباحاً قریباً من تلك الأرض 

المملوكة کما ذکرہ ابن عابدین رحمه اللہ تعالی. 

متا إذا قطع إِنسانٌ کلأمن أ٘رض مملوکۃ أُو غیر مملوکة وأحرزہہ فقد مَلکهہ ویجوز 

تر اھ 

و ما غرسه الإنسان فی أرضهہ فھو مملوك لە يُباح لە بیغہ.''' وکذلك الحکمُ عند 

بعض المالکیّة فیمن ترك الزراعة فی أرضہ لیٹیت فيه الکل ویتخذہ مرعیٴ له. 

فیجوز لہ بیعه۔''' 

ومعنی کون النّار من المباحات العامّة ان من أوقد نارافی مفازۃ فإلّھا تکون مشترکة بینە 

وبین الاس جمعین, فمن أراد أن یستضیئ بضوعءھاء أو بخیط ثوباً حولھاء أو یصطليَ 

بھاء أُو یّخذ منھا سراج لیس لصاحبھا منعہ. فأمّا إذا اأوقدھا فی موضع مملوك, فِإِنَ له 

منقه من الانتفاع بملکھ. وإذا أُراد أن یأخذ من فتیلة سراجہ أو شیئأً من الجَمْر فلە منعہہ 

لأنٌ کلامن الفتیلة والجمر مملوك“لصاحبہ ولیس من المباح العاءَ''” 

وعلی ھذا مَن أضاء أرضاً مملوكة لە بتشغیل الکھرباءہ وانتشر ضوءہ إلی خارج 

ملکهہ فلغیرہ ان ینتفع بذلك الضّوء کما یجوز ان یستظل بظل جدارہہ بشرط ان 
الموات ۳: ۹٦‏ 


۲٤١۷ :١۰ البیان والتحصیل لابن رشدہ کتاب السداد والأآنھار‎ )٢( 
٤٤١ و‎ ٤٤٤ :٦راتحملادر‎ )٣( 





لایدخل فی أرضه بدون إذن منه. ولکن لایجوز لە ان یستعمل الکھرباء بتوصیلة 
تُخرج الکھرباء إلی خارج أُرضه. 

وکذلك لایجوز بیع الخطب والحشیش والصتًیود التی فی البراری۔ أو الطیور فی 
الھواء الّتی لم تُصّد. ' وما تفعله بعضٗ الحکومات من فَصْر حقٗ الاصطیاد علی من 
عندہ رخصةً من قبّلھاء و تُعطی ھذہ الرخصة لقاءَ عوض ماليّ فإلّه ظلمٗلایجوز لن 





لأخذ عوض علی مّح رٴخصة الاصطیاد. 

-٦‏ بیع الماء 

أمّا الماء فھو علی أقسام: الأُوٴل: ماءٗ البحار والأأنھار الّتی لامِلك فیا لأحد. وھو مباح 
الأصل لایجوز بیه. 

اّانی: الماء المخرژ بالأوانی والاأنابیب فی عصرناء وھو مملوك“لمخرزہ بالإجماع فیجوز 
النّالث: ماءٍ الاہیار والحیاض, والعیون, والقنوات المملوکة. وفیە خلاف. فقال بعضٌ 
الشافعیّة إِله مملوك“کالماء المحرز فی الأوانی وھو قول بحیی والمؤیّد باللہ. وقال الحنفیّة 
وأکٹر الشافعیّة: " لہ حقٌ لا لئ ''' ومعنی کونە حفَأہ لاملکا, ماذکرہ الإمام اُبویوسف 
عم اسان ااسائئت الس آر ضرف آزالی ح ار اقاق ای سوئ رک 


۲۲۱۸۷ فقرہ‎ ۲٢ :١٤١ ردالمحتارں کتاب البیوع‎ )١( 
۲٥۹: نیل الاؤظطا رلشزکاتی‎ )۷( 


المسحث الثالت 


یہ موی٤ ٠‏ ۳ہ ()( 








ولكنّه ذکر أنَ بیع ھذا الع من الماء للسسّقٰی لایجوز لکونە مجھول المقدار۔ وھذا اللّعلیل 
قید آنه إذا ارتفعت الجھالة بطریق من الطرق مثل ضبطہ بالعداد وغیرہ ینبغی ان جو 
البیع, ا وف ردد ا ھا زمر ا1ك 
وإِلّماعلّله بأَنه مجھول المقدارء وظاھرالروایة فی مذھب الأحناف أُن بیع الشرب فاسدہ 
وعلّلوہ بأنه من حقوق المبیعء فلا يُفرَد بالبیع: وبأنه مجھول. ولکن قال شمس الأئمة 
الو عیےر ظا شالت 
وبعض المتأآخخرین من مشایخنا رحمھم اللہ آفتی ان یبیع الشرب, وإن لم 
یکن معه أُرضٗ للعادة الظاھرۃ فيه فی بعض البّلدانء وھذہ عادة معروفة 
70 
وقد صرّح الإمام مالك رحمہ اللہ تعالی بجواز بیع عالج سر1 کا ساس نت 
أم للماء الذی یحصل ہممارسة ذلك الحق. جاء فی المدوٴّة الکبری: 
''قلتۃ أرأیت إن بعته شِرب یومء ُیجوز ذلك أم لا؟ قال: قال مالكۂ ذلك 
جائز. قلتۂ فإن بعته حظی بعت أَصله من الشرب. وإِنّما لي فیه یومٌمن اثنی 
عشر یوما أیجوز فی قول مالك؟ قال: نعم. قلتۂ فإن لم ابع أصله ولکن 


۹۵ کتاب الخراج للامام أَبي یوسف, ص‎ )١( 
۱۷:۱۳  تااط (۷اأسر‎ 





فقه البیوع 


لت ار بیع منه السّققی إذا جاء یومی بعتما صار لی من الماءِ ممّن یسقی بە 


اُیجوز ھذافی قول مالك؟ قال: نع '''' 


وأما اللنکات الکبیر التی یُجمع فیھا ماءٗ کثیرٌ فی عصرناء فالظٌاهر أَلّه فی حکم الْوع 
الٹّانی من الماء المحرز. وذلك ممّا ذکرہ الإمام أُبویوسف رحمہ اللہ تعالی بقولہ: 
''وإن هیْأ له مصنعػ فاستقی فیھا بأوعیته حتیٗ جمع فیھا ماءٗ کثیرأ ٹ ٹم باع من ذلك 
فلاباس.''''' 


۷- الشرط الخامس 
ان یکون المبیع مقدوز التسلیم 
ویجب ان یکون المبیع مقدور >التسلیم عند العقد , بمعنی ان یکون البائمُ قادراً علی 
لن یھو شرط لانعقاد البیع. والأصلٗ فی ذلك الأحادیثٗ الّتی ورد 
فیھا الّھی عن بیع الغررہ وقدرٴویت عن أبی ھریرۃ'' وابن عمر'“ وابن عباس'“' 
وغیرھم رضی ال تعالی عنھم 


والکررٌ مفھوم عا'ٌٗ یشمل أُنواعاً کثیرة وقد اختلفت عبارات الفقھاء فی تعریف 


(١)المدونة‏ کتاب التجارۃ إلی أأرض العدوٌ فصل فی شرب یوم : ۳۱۲ 

)٢(‏ کتاب الخراج للامام ابی یوسف ص۹۵ 

)٣(‏ أخرجه الجماعة إلا البخاریٗ 

7 و ۰۷٠‏ و ۷۵۰۱۱۰)) و البیھقی فی السنن الکبری ۵: ۳۰۲ وابن حبان 
)٥(‏ أخرجه ابن ماجە مع حاشیة السندیٰ ۲: ۱۸(برقم ۹۰۵|‌) 


المیحث الثالتث 





الغرر بعد الّفاقھم علی مضمو ھا ولعل اأٌ٘جمع تعریف للغرر وأوجزہ ماذکرہ 
اللٹرخحسی رحمہ الله تعالی بقولہ: ''الغررٌ مایکونٌ مستور العاقبة.''' والمراد من بیع 
الغرر: البیع الذی عاقبنّه مستورة لائٔدری إلی ما ینتھی إليه. ویقاربُە ما قاله الکاسانیٗ 
رحمه الله تعالی: ''الغرر هوالخطر الّذی استوی فيه طرفؤ الوجود والعدم بمنزلة 
الشْك.'"'' وما قاله الشیرازی فی المھذّب: ''الغرر ما انطوی عنە أمرہ وخَفیّ عليه 
عاقبنّه.''"” وقال القرافی: 'أصل الغرر ھوالّذی لابٔدری: ھل بحصل أم لا؟ کالطیر 
الیر ار فراع و الما 

والواقع أنَ ''الغرر" معنیٗ عامٗ یشمل جزئیّاتِ کثیرة. والذی یتحصتل من سبْر 
تاب اتَا۵غ لانغاؤن ا تالاح ان الا لاف 

الأوّل: ان یکون المعقوه عليه غیر مقدور التّسلیم. 

والٹانی: ان یشتمل العقك علی جھالة فی المعقود عليهہ (مثل المبیعء أو اللْمن 
أوالأجرۃ) أو فی الأجل المضروب فی العقد. 

والّالٹ: ان یکون فيه معنی تعلیق التّمليك علی الخطرہ کما فی القمار. 

فالأوْلّ من ھذہ الحالاتِ ما لا یقدر البائم علی تسلیجه عند العقد. وإلّه غرر لأنّه لا 
تُعرف عاقبته ھل یقدرٴالبائع علی التّسلیم أو لایقدر. 

(١)المییو‏ طظاللب غخسی ۱۹۸6 

۸0 ۸۹11 بدائع الصنائع‎ (٢( 


۲٦٢:٢ تدیملا)٣(‎ 
۲٦٢۵ ٣ للقرافی‎ قورفلا)٤(‎ 


فقه البیوع 
ولذلك ذکر الفقھاء أنه لایجوز بیع العبد الابق, فإلّه رغمٌ کونە ممل وکا للبائعء لائیُمکن 
تسلیمُه عند العقد. ویدخلٗ فیه کل ما فَقّدہ البائع من مملوکاتہ. وقال الکرخیٗ رحمه 
الله تعالی: ینعقد بیع البق, حتیٗ لوظھر وسلمہ البائءع إلی المشتری یجوز: ولایحتاح 
إلی تجدید البیع, إِلاً إذا کان القاضی فَسَخه عند مطالبة المشتری باللٌسلیم وعجز 
البائع. وجواب؛ ظاھر الرٴوایة أَنه لاينفذ بظھور البقء بل یحتاج إلی عقدٍِجدیدِ 


بالإیجاب والقبول, أو بالتعاطی. وفی حکممە بیع الطائر اللذی کان فی ید البائع وطار: 





آنه لاینعق فی ظاھر الروایة وکذلك بیع الہمکۃ الّتی أُخذھا ٹم ألقاھا فی حظیرۃ 
بعد ان کان لایمکْه اُخڈھا بدون اصطیاد. أمَا إذا کان یمکنە اُخڈھا بدون اصطیاد 
بن کان فی حوض صغیرہ یجوژ بیٹھا لأّه مقدورٴالَّسلیم. 

تا إذا کان المبیع بیدِ غاصب معیّن, فباعه المالك إلی غیر الغاصب؛ انعقد البیع 
موقوفاًعلی التّسلیم لن المغخصوب فی هذہ الصورۃ مقدور الَّسلیْم بفُدرة السلطان 
والقاضی, وجماعة المسلمین إلاً أَنَه لم ینفٰذ فی الحال لقیام ید الخاصب صورة فإذا 
سلَم زال المائعء فینفُذ بخلاف الابق, لأنّه معجوڑ التّسلیم علی الإطلاق ''' 

وذکر ابن قُدامة رحمہ اللہ تعالی أُن بیع العبد البق لایصح سواءٴعلم مکانّه أو جھلّہہ 
وكذلك ما فی معناہ من الجمل الشُاردہ والفرس العائر وشبھھماء وبھذا قال مالك: 
والشَافعيَ وأبوثوں وابن المنیر وأصحاب الرأ٘ی. ثمّ ذکر جوازہ عن ابن عمرہ وابن 
سیرین وشریح رحمھم اللہ تعالی, واحتج علیھم بحدیث أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه أَنْ 


٣٣٤و‎ ٥٤٤ :٤ ھذہ خلاصة مافی بدائع الصنائع‎ )١( 


المبحث الثالث 
اھ لط .8 1مەمءہ۵ؤ 


۸- بیع الین ممّن هُو عليه 








ومن بیوع الغرر ان یبیع دائن دینە من غیر مدیونه۔ فإن کان إلی المدیون نفس 
فھو جائزٌ بٹمن حالٗ فی غیر السّلم والرٗبویّات. وذلك مثل أُن یقول الاائن 
للمدیون: ''بغنی ھذا الوب بدینی الذی فی ذمقتك"' أو یقول: "بعنّك دینی فی 
ذمّتك بثوبك ھذا' فھو جائز۔ وهو الذی بُسمیە الفقھاء بیع الاین ممٗن هو عليه. 
وھو جائز عند جمھور الفقھاء. قال الکا سائی"رحم اللہ تعالی: ''وہجوز بیکە (أی 
بیع اللاین) ممٗن عليه لأنَ المائع هو العجز عن التّسلیم, ولا حاجة إلی التّسلیم 
هھنا. ونظیرہ بیع المغصوب أَنّه یصح من الغاصب, ولا یصح من غیرہ إذا کان 
الغاضت سکرا ولا بن للمالی '''' 


وإنّما قلنا ''فی غیر السلم "لأنه لایجوز بیع المسلّم فيه من المسلم إليه قبل ان یقبضه 
ربٗالسلم لنه بیمٴقبل القبض, وھولایجوز۔ قد صرح بە الکاسانی رحمہ الله تعالی. 
وقال الشیرازی رحم الله تعالی: 

''وإن کان اللاین غیر مستقر نظرّته فإن کان مشئلّماً فيهہ لم یجز بیٹہ لمارٌوي ان ابن 
عباس رضی الله عنھما مثٹل عن رجل اُسلف فی خُلَل دِقاق, فلم یجد تلك الخلل, فقال: 
آخذمنك مقامَ کل خُلَة من اللاقاق خُلتین من کی فکرهه ابن عباس رضی الله 
(١)المغنی‏ لابن قدامة :٤‏ ۲۷۱ 


۱٢۸ :٥ بدائع الصنائعء کتاب البیوع, فصل وأماالذی یرجع إلی نفس المعقود عليه‎ )٢( 
الجل بالکسر ضد الدقٔ کمافی تاج العروس‎ )۳( 


فقه البیوع 





جا 7 
وسیأتی تمام الکلام علی ذلك فی بحث التلم إِن شاء اللہ تعالی. 


وآما:قولتا "فی غیر الزریات' فالمقھود الله آله [ذ کان الا تورعوفه رین 
بُشترط فی بیعه ما ؿُشترط فی مبادلة الربوبّات بعضِھا بہعض. فیُشترط فی 
التحاپین انتساریٰقإذاانٹری الین دیلانی التائی من اکر مؤگل فھڈا 
وکذلك مع اکٹر الفقھاء من ان يُعجّل الین المؤجل مقابل إسقاطِ بعض اللسٔین. وھو 
بلعپ الائ لاریعة وف قرو یئز اھر ضر من اك مس ااتحارة رف الله 
لے )٢(‏ عكے ٢۱ء‏ کے جو 00ت می ٠‏ ۰ 1 
سط" زالحتة ش فان 
ھذا إذا بیع الین من المدین بثمن حال. أمّا بیع اللاین منە بثمن مؤجل, فلا یجوز 
لانه یڑدی إلی بیع الکالیئ بالکالئ الذی سیأتی حکمه إبْ شاء اللہ تعالی. ولایقال: إِن 
الین مقبوض“”للمدیون من قبلء فلا یؤڈی إلی بیع الکالئ بالکالئ: لأنْ الین مادام 
دی فی تل ادن لا بس غو. و لہذادکررا ات الین الا یرب لعل من 
)١(‏ المھذب للشیرازیي, مع شرحه المجموع, کتاب البیوع ۹: ۲۷۲ ولم اھتد إلی تخریج أثر ابن 
عباس ھذا فی کتب الحدیث. ولکن سیأتی فی بحث السّلم إِن شاء الله تعالی حدیث مرفوع: 
''من أُسلف فی شیئ: فلايَصترفه إلی غیرہ.' وسیأتی تمام الکلام عليه ھناك إِن شاء الله تعالی. 


(۲) موطاً الإمام مالك ١٦٦‏ ومصنف عبد الرزاق ۸ ۷۱ 
)٣(‏ بحوث فی قضایا فقھیة معاصر ۲٥:٠‏ 





المحث الثالث 
المسلَم إليه لا یجوڑ أن یکون رأأس مال السّلم. کما فی تنویر الأبصار مع اللار 
المختار: 
"فان أسلمٌمائتی درھم فی كٌرٴبُرء مائة دیناعليه (أی علی المسلم إليه) ومائة 
نقداء وافترقا علی ذلكء فالسّلمفی حصتة الین باطل, لأنه دينٌ بدین.'''' 
ولم بُجزْہ اأحل" من الفقھاء الأربعة. ولکن أجازہ العلامة ابنّ تیمیة وتلمیذہ ابنْ القیٔم 
رحمھمااللہ تعالیء وسمّاها ابن القیٔم رحمہ اللہ تعالی ''بیع الواجب بالستاقط '۔ قال: 
''وأما بیع الواجب بالمتاقطء فکما لو أُسلم إليه فی کُر حنطة بعشرة دراهمٌَ 
فی ذمّت, فقد وجب عليه دن وسقط لە عليه دین غیرہ. وقد کی الاجماغ 
علی امتناع ھذاء ولا إجماع فیه. قاله شیخناء واختار جواژّہ وھو الصتواب, 
إذ لا محذورفیه۔" 
وصّورتہ: أنْ زیدا استقرض عشرة دراهم ب طرن قال ترک لزھہ اتذعری منای 
عشرة کیلو من القَمٴح سَلَماً بالمائة التی ھی قرضٴعليك: وتؤدڈی عشرۃ کیلو من 
القمح بعد شھر. فوجب ذین عشرة کیلو من القمح علی عمرو وسقط دین عشرة 
وكکذلك أجاز ابن تیمیّة وابن القیّم رحمھما اللہ تعالی ما سئیاہ "بیع الساقط 


پالراعت ۲ گمالی بافه دسا ای تاق تی اع می غر جم افاطاالشی 


)١(‏ تنویر الأبصار مع الدر المختار ورد المحتار باب السلم ۳۸٦:۱١‏ و۳۸۷ 


فقه البیوع 








المبیع ووجب عوضّہ و هو بیع اللاین ممّن ھوفی ذمتہ'' 

وصورنّہ: ان زیداً أسلم عشرۃ دراهمٌفی عشرۃ کیلو من القمح إلی عمرو یؤدیھا بعد 
شھر مثلہ فصار القمح دینافی ذمَة عمرو. وحین حل أجل القمح قال زیل أبيعأك 
عشرة کیلو من القمح التی هي فی ذقتك بعشرۃ کیلو من الشّعیر تؤدیھا بعد شھر. 
فسقط عن عمرو دینَ عشرة کیلو من القمحء ووجب عليه دينّ عشرۃ کیلو من 
الشغی 

وسیأتی تمامالکلام علی ذلك فی باب السلم إِن شاء الله تعالی. 

۹- بیع الذین بالٔین 

أمَا بیع اللاین باللاین, اللذی یُستّی ''بیع الکالی بالکالئ'' فقد یکون مع المدیون نف 
وقد یکون مع ثالث. مثالَ الأول: ان یقول شخصر* لآخر: اشتریتۂ منك طتا من القمح 
تسلمھالی بعد شھر بألفی ربیة ادفٹھا لك بعد شھرین مثلاً وھذا ما سمّاہ الفقھاء ''ابتداءَ 
اللاین باللاین ''''' فالقمحٌ دن فی ذمة البائعء وألفاروبیة دينٌ فی ذمّة المشتری وکل 
رادموا تہ 7 کس اما کے مجارت اق مھتان 
القمح سلم فإذا حل الأجلء عجز عن الَّسلیم فیقولٌ لە: بعنی الشئح الّذی ھُو فی ذمّتی 
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بثلاة آلاف رویة أؤدّھا إليك بعدشھر. وھذا ما عبّر عنه بعض الفقھاء ب ''فسخ الین 


)١(‏ إعلام الموقعین بحث الحوالق :١‏ ۳۱ ولیٔنظر أنْ إطلاق الجواز علی بیع السّاقط بالواجب 
من أ۵ دی الی اتل علی اروا بات ای عتساضعدعئ الادھ تی برعلہ افدالتائی 
ذلك اللاین ہشیئ مؤجل من خلاف جنسە بقیمة أُزید وبذلك ربح من خلال تأجیل الّین. 


۷ذر الو ارد 0۸۷۳ اقفیل صلی اھرائط 


المبحث الثالثٹ 





فی الد 7 لان مقصود العاقدین فسخ مافی ذمّة المدین من الین الاول بالتزام المدین 
و تی )0 

ومثال الّانی یعنی بیع اللتین من غیر المدین: ان یکون لزیدِ طنّ من القمح علی 

عمرو سَلَمَاء فیقول زی لخالد: بعته منك دینی الّذی ھو فی ذمّة عمرو بخمسة 


لاف تدفغھا لی بعد شھر. 


وقد انف جمھور الفقھاء علی کون مثل ھذہ البیوع ممنوعة شرع واستندوا فی 
ذلك ہالحدیث المعروف أَنَ النبیٴ صلی اللہ عليه وسلم نھی عن بیع الکالئ بالکالئ. 
وھذا الحدیث آخر جه الحاکم, والطحاوی والاارقطنیٰٗ والبیھقیٰ وعبدالرزاق: 
وابن آہی شیبة والہزاز عن عیدالل بن عمر ورافع بن خدیج رضی اللہ تعالی 
عنھما۔'' واعترض عليه بأنَ إسنادھما ضعیف لن فی کلیھما موسی بن عبیدۃ الّذی 
قال فیه احمدین حنیل رحمہ الله تغالی: ''لاتجل الرُوایة عنہ."' ولکه مؤیّد ہما 
أخرجه عبدالرزاق فی مصنّفه من طریق إبراھیم بن أبی یحبی الأسلمی الذی أکٹر 
عنه الإمام الشافعیٗ رحمم اللہ تعالی, ووئّقه ابن غحقدة وابنّ عدیٗ وغیرھماء وإن کان 
الڈکٹرون ضغفوہ. 

ثمهذاالحدیثٗ متلقًی بالقبول من جمھور علماء الأة ہما یجبر ضعقّہ. ورٌوي عن المام 
أحمد بن حنبل رحمه اللہ تعالی أَنّه قال: ''لیس فی ھذا حدیثٗ یصح لکن الإجماع 
)١(‏ المرجع السابق 

۲۹۰ :۵ وسنن الببھقی‎ ۲٦۹ ۷۱رقم‎ ٣ وسنن الدارقطنی‎ ۲۳٣٢مقر‎ ١٦ :٣ المستدرك للحاکم‎ )٢( 


ومصنف عبد الرزاق ۸ ۹۰رقم ٤٤‏ ومصنف ابن أبی شیبة ۵۹۸:٦‏ رقم ۹ وشرح معانی 
الآثار للطحاوی ۲٢ :٤‏ وکشف الأستار ۹۱۰:۲ 








فقه البیوع 
1 چو (١)‏ یر 7 ٗ ز5 : 
علی أَنّه لایجوز بیع دین بدین.'' '' والحقٗ ان الإجماع علی منع بیع الین باللًین إنّما 
وقع علی بعض صُورہ مثل عقد الستلم برأاس مال مؤجل إلی ما فوق ثلاثة أَيّام, أو 
استبدال المسلم فیه بثمن آکٹر من رأس مال السّلم. 
وقد أجاز المالكیّة بعض طصور لبیع اللاین بالدین. فمثلاً أجاز معظم المالکیّة تاجیل 
رأس المال فی السّلم إلی ثلاثة أَيّام بالشرط.'' ' وکذلك إذا باع الاائن دینه علی 
المدیون من ثالثٍ ہشیئ معیّن یتأآخر قبضه أو بمنافع ذاتٍ معینة کما لو کان لزیدِ 
علی عمرو دین, فیبیە من خالدٍ بسیّارۃ معیّنة بُسلَمُھا خالا" إليه بعد شھر مثل أو 
5 نت : 010 کہ ریا نے 6 ۰ 
بمنافع السیّارۃ إلی شھر مثلا فھذا جائز عندھم'ٴ " بشروط جواز بیع الین من غیر 
العذین اتی سای (ن شاء اھ تعالی: 
ولایجوز ذلك عند غیرھم, لالھم حرموا بیع الین باللٌین مطلقاء ولم یستڈنوا منه 
شیئا '“ وقد صرح الشَافعیّة بعدم جواز الصّورۃ الّتی أُجازھا المالکیّة. قال اللْوویٗ 
رحمه اللہ تعالی: ''فأمًا بیغه (أی اللاین) لغیرہہ کمن لە علی رجل مائشٗ فاشتری من 
آخر عبداً بتلك المائة ففی صخته قولان مشھوران: أأصحُھما: لایصح لعدم الفدرۃ 
علی الَسلیم والثانی: یصح بشرط ان یقہض مشتری الین الین ممّن هو عليهہ 


۲٣۳ ٦ فیض القدیر للمناوی‎ )١( 

۱۹۵ ٣ حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیر للدردیر باب السلم‎ )٢( 

)٣(‏ حاشیة الدسوقی, کتاب البیوع ٢٦ ٣‏ والحقیقة أُنَ السیارة إِن تعیّنت, لم تبق دینأء وإِنّما ھی 
ععین, وإن تأآخر قبضھاء فالظٌاھر أَلّه لیس من قبیل بیع الین بالّین: ولکن أدخلهە المالکیّة فی بیع 
ار مز ا ان ماش 

۲٢۲٢٢۸ فقرہ‎ ٠٦ :١ ٤ وردالمحتار‎ ۲٥٢ ٣ کشاف القناع للبھوتی یاب الرہوا‎ )٤( 





ون یقبض بائع الین العوض فی المجلس. فإن تفرقا قبل قبض أحدھما بطل 
کرو 


۰- بیع الذٔین من غیر المدین 

ما بیع الین من غیر المدین الذی یعبّر عنە الفقھاء ببیع الین من غیر مَن هو عليهء 
فقد وقع فیه اختلافؤ بین فقھاء المذاهب. فقال الحنفیّة والحنابلة والظاهريّة: إِنٗ بیع 
الین من غیر من عليه الین لایجوز إطلاقاً۔ قال الإمام محمّد بن حسن الشیبانیٗ 
رحمه اللہ تعالی: ''لاینبغی للرجل إذاکان لە دینٌَ أُن یبیعَہ حتیٗ یستوفیّہ لألّه غرر 
فلایدری آیخرج أم لایخرے."'' وقال الکاسانیٌ رحمہ اللہ تعالی: ''ولاینعقد بیع 
الین من غیر مَن عليه الینء لأنَ الین إِمَا أن یکون عبارةً عن مال حکمیٗ فی 
الذّمة وإِمّا ان یکون عبارةٗ عن فعل تملیكِ المال وتسلیمه وکلٌ ذلك غیرٌ مقدور 
التسلیم فی حقٗالبائع. ولو شُرط التَسليمُ علی المدیونء لایصح أیضأً لّه شرط 
الّسلیم علی غیر البائعء فیکونْ شرطاً فاسدا فیُفسد البیع.'"' 

وقال المرداوی رحمہ الله تعالی فی بیان مذھب الحنابلة: ''لایجوز بی مالین المستقر لغیر 
من هوفی ذمّته وھو الصّحیح من المذھب. وعلیه الأصحاب.''' وقال ابن حزم رحمه 
الله تعالی: ''ولایحل بیع ذین یکون لإنسان علی غیرہ لابنقدِ ولابدین, لابعین, ولا 
(١)المجموع‏ شرح المھذب, باب ما نھی عنە من بیع الغرر وغیرہ ۹: ۲۷۵ دارالفکر 

(٢)الموطاً‏ امام محمد باب الرجل یکون لە العطایا أو الدین علی الرجل فیبیعہ. ص ۲٦٢‏ 


ؤ٤ بدائع الصنائع‎ (۳٣) 
۱۱۲ :۵ اللإانصاف للمرداوی؛‎ )( 





فقه البیوع 
ورُوٌینا من طریق وکیع, نازکریا بن أبی زائدة قال: 'سئل الشعبیٗ عمّن اشتری صکا فیه 
ثلاثة دنانیر بشیرب, قال: لایصلح. قال وکیع: وحدثنا سفیان عن عبداللہ بن أبی المتفر عن 
یڈ5 د_ )١(۲۳٣‏ 
أما المالکیّةہ فالأصلٴ عندھم عدم جواز بیع الین من غیر المدینء ولکنھم أُجازوا 
لاف رت رط متا کاز ظرعت اشغال تر 
' ومنع بیع د3ین علی حاضر ولو ببیّنق إِلا ان یر والین ممّا يُاغ قبل قبضہ 
وبیع بغیر جنسه ولیس ذھباً بفضة ولاعکستہ ولیس بین مشتریه ومّن عليه 
عداوق ولاقصد إعناته. فلا بلا“من ھذہ الخمسة کت 
الأوّل: ان یکون المدینَ حاضرآء أی فی البلدہ وإن لم یکن حاضراً فی مجلس العقد. 
فان کان غائباء لم یز ولو قربت غیبته. 
النانی: أن یکون المدین مُقِرا باللین. 
النّالٹ: ان یکون اللین شیئاً یجوز بیگه قبل قبضه عند المالکیّة. فإن کان اللاین 
طعاما لم یز بیعه إلی غیر المدین لأّه لایجوز بیە قبل قہضہ. وبما أَن المالکیة 
یجوٗزون البیع قبل القبض فی غیر الطعامء فإن کان الین غیر الطعام جاز بیعه 


٦:۹ المحلی لابن حزم‎ )١( 





عندھم إذا توافرت الشروط الأآخری. 


الرابع: ان یٌباع الین بغیر جنسہء فإن کان اللاین قطنأ, فلا یجوز بیعه بالقطن. وزاد 
الاسوقی آئهإن کاقس خدیہ ٹاالان: اساوی '" 

الخامس: أُن لائباع ین الذھب بالفضة أو بالعکس لکونە صتَرٴفأ وانعدم فیه الّقابض. 
التادس: ان لایکون بین المّدین ومشتری الین عداوۃ, حتیٗ لایکونَ فی البیع 
إعنات؟للمدین بتمکین عا‌وّہ منە. وزاد الدسوقی علیھا شرطین آتیین : 

الٹامن: ان یکون النَمنَ نقداً وھو ظاهر لأنَ المبیع إن کان دیناء ولم یکن النَمن نقدا 
صاربیع الین بالین: وقد مر امتناعه۔ ولکن أأوضح اللسوقيٴ رحمہ اللہ تعالی معنی 
کرت "دا پان 'ااجراد اسنا تھی مفر تا کی لاق ولافنت آت امن 
ومنافعه لیست مضمونة فی الذئة لھا لانقبل المعیّنات, فھی نقل بھذا المعنی, 
٤ء‏ ۰ ۹۰ "ٰ۰ "ھ10 

التاسع: ان یکون المدیونَ مَن تأخذہ الأحکام لیمکن تخلیص الحقٗ من عند 
القاضی إذا امتنع عن الاأداء. 

ثم إِن کان أصل الین موثقاً برھن أو کفالة فَإنَ الرّھن والکفالة لایدخُلان فی البیع بمجرًد 
العقد. وإن اشترطا ذلك فی البیع, ففیه تفصیل مُراجع لە الحطاب رحمہ الله تعالی '” 


)١(‏ حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیر ٢٦ ٣‏ ولا یتأتی ھذا فی اللقود لما سیأ تی أنه یجب أُن لایکون 
صرفا. 

٦٦ ٣ السوقی‎ )٢( 

(۳) مواھب الجلیل للحطاب ۳٦۸ :٤‏ فصل فی علة طعام الربوا 


مه البیوع 





۱- مذھب الشافعیّة فی بیع الدین 


ا الشّافعیّة فقد اختلفت عنھم الروایات فی بیع اللین من غیر المدین. فعلی بعض 
الروایات لایصح إطلاقا وفی بعضھا یصح بشرط ان یقبض مشتری الین الین 
ممّن هو عليه وأن یقبض بائع الین العوض فی المجلس, فإن تفرقا قبل قبض 
أحدھمابطل العقد.''' 
ولکن کثیراً من علماء الشَافعیّة الذین جوٴزوا بیع اللین من غیر المدین, لم یذکروا 
ھذا الشرط, مثل الشیرازی فی متن المھذب. و قال الشرہبنی الخطیب رحمہ اللہ 
تعالی: 
'وصرح فی أصل الروضة باشتراط قبض العوضین فی المجلس, وھذاھو 
المعتمدہ وإن قال المطلب: مقتضی کلام الأکٹرین بخالفہ.'''' 
ومنھم من وفق بین القولین بأنَ شرط القبض فی المجلس محلہ إذاکان الاین 
وعوضّه من الأُموال الرَويّة وإطلاقٌ الجواز محلّه فی غیر الرّبویّات. ولکن ردہ 
الشربینی والرملیٴ رحمھما اللہ تعالی بأنّ مَن قیّد الجواز بالقبض جاء بمثال غیر 
محر و از" فو ہن 2 عندالشَافعیّة فی ذلك ثلائة دِّ ن٤‏ ب عدمٌ 


)١(‏ روضة الطالبین للنووی؛۳٣: ٢١٤٥‏ والتھذیب للبغوی ٣١۷ ٣‏ والمجموع شرح المھذب, کتاب 
لبیوع, ء باب ماتُھی عنه من بیع الغرروغیرہ ۲۷۵:۹ 

۷۱:۲ مغنی المحتاج‎ )٢( 

(۳) مغنی المحتاج ۷۱:۲ ونھایة المحتاج :٤‏ ۹۰ 


المبحث الثالٹٰ 





واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 

ومنشأً الخلاف فی موضوع بیع الین من غیر مَن ھو عليه ان مَن جعل الین مستور 
العاقبة من حیث إِنّه لابُعلم ھل یحصل أُم لا, جعل بیعَە من یوع الغررہ ومَنعه بتاتا 
کَالَحَكََة وَالَحَتابلة والشَافعیّة فی احد قولیھم, ومن زعم أُنَ الین متی وٴثق بإقرار 
المدین الحاضر, صار کالمتیشن حصولہء فإله أجازہ بشروط کالمالکیّة. والظاهر ان 
مذھب الجمھور اقوی دلیات لان المٰقَر بالدین لا يُقر الا بشغل ذمّته باللاین 
ولایستلزمٌ ذلك تیمن اداء الین فکم من مدین لائٔبالی بالاداءہ ویُماطل رغمٌَ 
اعترافه بالمدیونیّة وکم من مُقِرُ یرجع عن إقرارہ فیلجا الدائنْ إلی الخصومة فلا 
یُمکن القول بتیقن الحصول بمحض إقرار المدین, فصار غرراً 


۲ - الأوراق المالیّة المعاصرۃ 


وقد راج الیومٌ بیع الأوراق المالیّة فی الأسواق. وی أوراقٌ تُمتل حقٗ حاملھا فی 
تسلّم مبلغ من المال فی تاریخ لاحق. وإن کان ھذا الاصطلاح ربما بُطلق علی أأسھم 
تع اك ولکٹنا إرت گاراکت إِن شاء اللہ تعالی فی الشرط الستادس 
لصحخة البیع؛ وھو کوئٔە معلوماً۔ ولذلك المقصوذ ھنا الأوراقٌ الماليَة الّتی تُمتْل دیناً 
علی مُصدیرھا لصالح حامیھا. وقد شاع فی الأسواق المالیّة أُنّ حامل هذہ الأُوراق 
الذی هو الائن الأصیلٌ تجاهَ ثصدِرھاء ربما یبیع ھذہ الأوراقَ فی السوقء لیخل 
مشتریھا محلٗ الحامل الوّل, ویحِقٗلە ان یحصُل علی الین المکتوب علی الورقة. 


وبما آنە بیعللاین من غیر مَن هو عليهء فیتضح حکمُه بما ذکرناہ فی بیع الین من 





غیر المدین. وإِنٌ ھذہ الأوراق علی اأنواع کثیرة نذگر منھا اُنواعاً: 
۳- الجامكیّة 
فل 2ک التیا2 ا اسر رت ترعا تھا نی ''الخائك یىی فا فور کات 
أوالوقف. وھی کلمة معرَبة من الکلمة الفارسیّة ''جامکی 'وھی مأخوذۃ من ''جامہ"' 
بمعنی الثوت وکانت موضوعة فی الأاصل خر تدفع ای من بحفظ اقباتٹ 
اطلقت علی کل أجرةۃ اورائیت ررش 'الیتھا" تن خدام الاولة من 
العسکربّة والملکیّة وذکر أَنَ أصله ترکیٌ وجمعه جوامك. 
وقد آفتی الفقھاء من الحنفیّة والحنابلة بأنَ بیع الجامکیّة لایجوز لکونە بیع الین من 
غیر من ۵صئئ+*٭ و اخات الخطاب من المالکیة فقال: 
''بخلاف الجامکیّة فإن الملكَ محصّل فیھا لمن حصل لە شرط الواقف. 
۱ / ۹پ . ۳( 
فلاجرم صح اخذ العوض بھا وعنھا 
ولا یخفی أُنَ جواڑھذا البیع عندھم مشروطٗبأن یکون بیع بخلاف جنسہ. وإن کان 
بذلك فی عبارۃ الزرقانیٴ واللاسوقیٴ رحمھما اللہ تعالی. وأمّا الشَافعیّة فبما أنْ 


۹۷ :۱١ لغت نامه دہ خدا‎ )١( 

۱٥١ :٣ وکشاف القناع للبھوتی‎ ۲۲۲٢۸ فقرہ‎ ٠٦ :١١ ردالمحتار مطلب فی بیع الجامکیة‎ )٢( 
وقدسماہ بیع العطاء‎ 

)٣(‏ مواھب الجلیل للحطاب ۲۲٢ :٤‏ طبع ۱۳۹۸ فی سیاق تعریف البیع 





المبمحث الثالثث 





الأُقوالَ عندھم مختلفة فی بیع الاّین, فالظاھر أُنٌ بیع الجامکیّة یختلفۂ حکمُه 
حسب, تلك الأقوال. ولکنھم ذکروا جواز التنازل عنھاء ولیس ذلك من بیع اللینء 
وإلّما هو نزولٌ عن الوظیفة بصفة مستقلَة لقاءَ عوض ماليٴ قال الشبراملسیَ بعد 
راغ شراہ ترتع طالَ ْ 
''ومن ذلك الجوامك المقرر فیھاء فیجوز لمن لە شی من ذلكء وھو 
مستحِقٗ لہ بأن لایکوںْ لە مایقوم بکفایته من غیر جھة بیت المال النْزول 
عنهہ ویصیر الحالٌ فی تقریر مَن أأسقط حقّه لە موکولاً إلی نظر مَن لە ولایة 
التقریر فيهء کالباشاء فیقرٴر مَن رأی المصلحة فی تقریرہ من المفروغ لە أو 


(00) 
۵ 


وحاصلّه أنه لو کان لرجل عطاء فی بیت المال یحصل عليه کل شھر؛ جاز لە ان 
غو می سا فو لاک راف فرضفاط لات رلک ارول امن 
العطاءَ بمجرٌد نزول الاُول: بل مُفاد نزولە أَله تزول مزاحمة النّازل لە فی ذلك العطاء. 


ثم یصیر الأمر موکولاً إلی من لە ولایڈ التقریر. وھذا خارحٴعن مسئلة بیع الین 
--۰۶٤‏ السندات (ہ0,0) 


المتندات الّتی تُسمّی ''بوند"' نوع من الأوراق المالیة الرائجة فی السٌوق الرأأسمالیّة 
سی کک اترام اہ استھ اي ریپظاطتا 
معلوماً یلتزم اُداءَہ فی وقتٍ معلوم مع زیادة ربویّة وإنّ ھذہ الہتندات ربمًا تصدرھا 
الششرکات المساھمة التّجاریة أو الصُناعة حینما تحتاج إلی اقتراض مبالغ کبیرۃ 


٣۷۸ :٥ حاشیة الشبراملسی علی نھایة المحتاج آخر مبحثٹ الجعالق‎ )١( 


٢١‏ آ فقه الببوع 
لانجاز مشاریعھاء وتَعرضُھا علی الجمھور. وربّما تَصدَرُ ھذہ الندات من قبل 
الحکومات التی تُرید أُن تُموول عجز میزانیّتھاء فتقترض من الجمھور۔. وإِنَ ھذہ 
السندات تُصدر بمبلغ معلوم, مثل مائة اُلف وذلك بطریقین: الأول أُنَ السّند یعترف 
بأنَ مثصدرہ قد استقرض من حامله مائة الف وإنَ الحامل یستحق علیھا فائدة ربوبّة 
قد تکون متعیّنة عند الإاصدار وقد تکون مرتبطة بسعر الفائدة. ثمٌ إِنْ الفائدة الربوبّة 





ندفع إلی حامل السند ہصفة دوریّة وتَسمّی ھذہ السندات ''سندات ذات کوبون"' 
(ەل 00٦ا‏ 0000ئ٥)‏ لن دفعات الفوائد الربوبّة کانت فی مبدأ الأمر علی أساس 
الکوبونات (الملاحق) للسند. وعند حُلول اُجل السند یحصل الحامل علی قیمة 
المتند الاسمیّة وھی مائة الف فی المثال المذکور. 

والطریق الثانی لإصدار السندات اَنّھا تُصدر بمبلغ معلوم مثل مائة ألف ولکٹھا تٌباع 
للمستثمرین بحسم یِمتّل الفائدۃ الربویّة. فسند مائة أُلف مثلاًیُباع للمستثمرین بتسعین 
فا فر ھا انتا الہتند بدفع تسعین أَلفل یستحقٗ عند نھایة الم مائة الف 
فکأنّه أقرض تسعین ألفاً حالٌ وحصل علی مائة الف مؤجلة. ونُدفع هذہ المائة الف 
شر استھوصع تاراة الَتَد و َتکی عذہ الکنات ''ہندات ذآت الکویرت 
الصفری''(09ہ5ا دمجاہہ ٥‏ لا لیس فیه دفعات دوریّة بل یستحقٗ الحامل 
القیمة الاأسمیّة للستّند فی نھایة مدٴته. 


وإِنّ ھذہ الستندات تُباع فی المتوق ونّشتری بثمن یتراضی عليه الطرفان. وھو یبیعه فی 
1ی اق رعممل سا اقم یفلت بات ررقت ادن 


ولاشك أنّ هذہ معاملات ربویّة محرْمةُ شرعاً۔ ولکن ھل یجوز بیع ھذہ المتندات 


ال افالٹ 








بمٹل قیمتھاء ای بمائة الف فی المثال المذکور؟ 

والجواب أُنٌ شراء المتندات ذات الکوبون الصفريٗ التی تصدر بالحسم لایجوزہ ولو 
اتد لان عار الا مت نک اقات2 ال رت سس لترام تر سال 
أنٌ المشتريٗ یدفع إليه الفائدة الربویّة نیابة عن مُصدرہ. 

رفا الات ثات الکو وآ و انی کالمرتاعلی تھ اس فط رت 
الفوائدہ مثل ان یکون رجل قد حصل علی مثل ھذا المتندالربویَ ثم وفقه اللہ تعالی 
للتوبة فامتنع عن أخذ الفوائد اللاوريّة وأراد ان یبیعه إلی رجل متمستك بالدین, 
لبحصل علی مبلغ الاین عند حلول الأجلء دون المطالبة بالفوائد الدوریّةہ فیتاَنی فیه 
مسئلة بیع الین الذی مر تفصیلہ فیجوز عند المالکیّة بالشروط المذکورۃء وکذلك 
عند بعض الشَافعیّة. أمّا عند الحنفیّة والحنابل فلا یجوز ذلك: ولو ہمثل قیمتھا 
الإسمیّقہ لألّه بی الین من غیر مَن هو عليه۔ ولکن یجوز ذلك بطریق الحوالة بجمیع 
شروطھاء وذلك بأن یقترض حامل الستند من رجل مائڈ ثم بُحِیله علی مُصدر المند. 
رک و الطاتف الس رکا سشای ال اس لساعد ھتان 
یرجععلی المحیل إذا تویت الحوالة ولایجوز ذلك عند الأْمَة اقادر '" 

۵- السندات ذات الجوائز (0 730 )۲٢٣:٢‏ 

وقد تصدر سندات" للقرض, بدون التزام دفع الفوائد الربوبّة إلی کل حامل للمتند ولکن 
یلتزم المصدر أَنّه یوژٌع جوائز علی حاملی السندات علی أُساس المرعة علی أُرقام 
السندات بعد کل فترق مثل ثلاثة اُشھر فکل رقم فاز فی القرعة یُعطی حامله جوائز 


(١)راجع‏ المغنی لاہن قٌدامة ٤۸:٥‏ وفتح القدیر٦: ۳۵٣‏ 


فقه البیوع 








غالیة۔ وإنْ مثل ھذہ السندات تصدر عادہ من قبل الحکومة, 


وقد زعم بعض المعاصرین جواز مثل ھذہ الجوائز علی أُساس أَنْ الحکومة لا 
تشترط إعطاء زیادة للأحد من المقرضین حاملی السندہ فالعقد مع کل واحد من 
حَمّلة السند عقد قرض بدون فائدة. ثم إِنّھا تعطی الجوائز تبرعاًعلی أُساس القرعة 
فلا یلزم منه الربوا۔ ولکن ھذا الاستدلال غیر صحیح: 

ما أولا‌ فلأنَ الحکومة تلتزم بتوزیع الجوائز علی حَملة السندہ فالزیادةٌ علی مبلغ 
القرض وإن لم تکن مشروطة لکل واحد من المقرضین: فإلّھا مشروطة تجاہ 
رظ امترضت لان الحکومة تلتزم علناً عند إصدار السندات أَنّھا توزع ھذہ 
الجوائز. وإنَ التوزیع مفروض* علیھا بحکم القانون بحیثٗ إِن امتنعت من توزیعھا: 
استحق کل حامل للسند أن يُطالبھا بتوزیع الجوائز قانوناً۔ وقد شرحتۂھذہ المسئلة 
بتفصیل فی رسالتی ' اأحکام الجوائز'"'' 

2111 ہ٤ الکمبیالة (مومود×7‎ -٦ 

'الکمبیالة'' وثیقة یکتبھا المشتری فی غالب الأحوال لصالح البائع فی بیع مؤجَل؛ 
سھر 7اا جب اھر اھ لس نات اس ا کوڑمنا 
التاریخ الآجل يُسمّی فی الاصطلاح تُضج الکمبیالة (0/8808309) وإِنَ البائع (حامل 
الكمبيالة) ربّما یُرید استعجال الحصول علی مبلغھاء فلا ینتظر إلی تاریخ نضج 
الکمبیالق بل یبیٹُھا إلی طرفِ ثالث. والرًائج فی السٌّوق الرأسمالیّة أُنْ مشتريٴ 
الکمبیالة یشتریھا بأقل من قیمتھا الاسمیّةء ویٔسمّی ھذا البیع ''حسم الکمبیالة' أو 


۱٥۹ :٢ بحوث فی قضایا فقھیة معاصرۃ للمؤلف‎ )١( 


المیحث الثالث 








''خصم الکمبیالة'' (ع0ناصناہ:01ا) والعادةً فی وق الأوراق المالیّة أَنّ مقدار 
الثم نسبڈ من مبلغ الکمبیالة تخلاااعلی اساس مل شجھا نگلا کائٹ مھۃ 
الّضج, أی موعد الأأداء أکٹر کان مبلغ الحسم أکثر؛ وبالعکس. 

وظاهر ان حسم الکمبیالة بھذا الطریق تعامل ربویٌ لایجوز بحال. أَمَّا إذا بیعتِ 
الات عالافبدة بای ب۶ مااکرنا نی :سک ہیع الحالکيةَوزسیائی 
مزید اللّفصیل لحکم الکمبیالة وبدائلھا المشروعة فی مبحث ''خطاب الاعتماد" إِن 
شاء اللہ تعالی. 

تھ اصاف سرت اصافات کات تطری می الار کات آر اترك جے 
دیونھا فی ذمة غملاٹھاء وتتحمّل مخاطر الَحصیلء وذلك بأقل من إجماليٴ قیمة 
الایون, و ٥:‏ ل۸٥مہ٥ہء‏ 1٥۱ء۲۹‏ ر نشاطٔھا کلّه مبنی علی بیع الایون وھو 
ممنوع شرعا. 

رَكتلكنا سٹی کی لتق الر اما 10108 وهو بیع دذین ناشئ عن بعضِ 
تعاشلات الجھة البائعة مثل ان تبیع الشرکة رم دیونھا فی ذمَة المتعاملینَ معھا. 
والفرة ق بین ٦٥۸٥٥٢8‏ و ق8تتا[]01؟ هو أن فی الا لَ تباع جمیع یع اللایون وفی 
النّانی بعضھاء وہما أَلّه بیع لللاین باأقل من قیمتہ الاسمیّة فإله تعامل ربويٗ بحت: 


لال إلی جوازہ. 
۷-۔ بیع راتب التقاعد (جمزدوہ٣)‏ 


العادةٌ فی الوظائف الحکومیّة وبعض الشرکات أَنْ الموظفین بعد تقاعدھم من 
وظیفتھم بَستحقّون مبلغاً ئِسمّی راب التقاعد (08100) یُدفع إلیھم شهریّاً طوال 








فقه البیوع 
حیاتھم . وربما یِرید الموظٔف المتقاعد أُن یتعجل مجموع المبالغ المتوقعة فی 
المستقبل؛ فیبیع راتب التقاعد من طرف ثالثٍ بثمن معجل. لیخل المشتری محلَه فی 
تقاضی الراتب الشھری من الحکومة أو الشرکة المؤجرۃ. ولا یخفی أَنّ هذا البیع 
ممنوعٴ شرعاً لاشتماله علی الغرر فإنه لائُعرّف کم یبقی البائع حيًا ویستحقٗالرأتب: 
فالمبیع مجھول القدرہ ولکونە ربا إذا بیع بنقدہ له مجازفة فی بیع نقِ بنقد. 

وقد تعرض الجھة الم ؤجرۃ علی الموظف مبلغاًمعلوماً یتعجُله لیتنازل عن حقّه فی 
الاقعات الشَْهريّة ویٔسمّیه العامّة بیعا, ولیس ببیع حقیقةہ وإِلّما هو مصالحة من 
الفریقین. فإن اعتبرنا راتب التقاعد تب رعاً من قَبّل ات کما ھورا٘یٗلبعض الفقھاء 
المعاصرین: فھو استبد ال تبرّع موعود بتبرّع عاجلء فلیس فيه محظور !'' 





ولکن هناك رأیٴآخر للمعاصرین, یمیل إليه قلبی ان راتب التّقاعد لیس تبّرعاً لأّه من 
جملة شروط التوظیف: والموظف یستحق مطالبته قانونا وإن وظائف الحکومة ہصفة 
خاصتة لھا قانون یفرض راتب التقاعد عموما. فھو من قبیل الأجرۃ المؤجلة. ولو کان 
تبرعاً لم یجز للموظف مطالبتہ فی القضاء. 

ویُشکل عليه أَنه إن کان من الأجرۃہ فإله مجھول. لہ لائِعرف کم سیحیی الموظلف 
بعد التقاعد. وأجیب عن بأنّ مذہ الجھالة لائُغضی إلی اللّراعء لأنَ القانون ضبطھا 
بضوابط وأصبح ذلك غرفاً عامَاء و لایحاث فیه نزاع. فھذہ الجھالة مغتفرۃ مثل 
(١)وبە‏ آفتی الشیخ محمود حسن الکنکوھی رحم الله تعالی فی الفتاوی المحمودیة :٤‏ ۱۷۸ وقاسه 


علی بیع العرایاء وکذلك أفتی الشیخ رشید أحمد اللدیانویٗ رحمه الله تعالی فی أحسن الفتاوی 
)مھ 


المبحث الٹالٹ 








أجرۃ دخول الحمّام وما سیأتی من جواز طعام البوفیه۔ وعلی مذاء فإن عجّلت الجھة 
الم ؤجرۃ مبلغأً معلوماً فإلّه تغییر للأجرة المؤجُلة بتراضی المتعاقدین. 

ویُستانس لذلك ہما أخرجه البخاري عن نافع ان عبد اللہ بن عمر رضي اللہ عنھما 
أخبرہ أُنٗ النبيٌ صلّی الله عليه وسلم عامل خیبر بشطر ما یخرج منھا من ثمر أو زرع؛ 
فکان بُعطي أزواجه مائة وسق ٹمانون وسق تمر وعشرون وسق شعیر فقسمْ عمر 
خیبرَ فخیّر أزواج النبيٴ صلی اللہ عليه وسلم ان بُقطع لھن من الماء والارشن و 
یُِمضی لھنْ فمنھنْ مَن اختار الأرض, ومنھنَ مَن اختار الوسق. وکانت عائشة 
ار ا 

وکان للأھات المؤمنین حقٗ واجب لھنَ طٌول حیاتھن فی ثمار خیبر بعد وفاۃ ال يٗالکریم 
صلّی الله عليه وسلّم''' کما أُنّ راتب الّقاعد حق واجب للموظفین طول حیاتھم, 
فصالحت عائشة رضي اللہ تعالی عنھاعلی الأرض بدل الأوسق الستنویّة فدلَ علی جواز 
صلح الموظفین علی أخذ شیئ مرة واحدة. 

وربما ؿُشکل عليه أُنّ اُمھات المؤمنین صالحن علی غیر جنس حمَھن, فإن حفھن 
کان فی أوسق تمر وشعیر وصالحن علی الأرض. أُما فی راتب القاعدہ فإله صلحٌ 
علی اللْقود باللّقود. ویمکن ان یُجاب عنە بأنَ الاستدلال بفعل أُمھات المؤمنین فی 


)١(‏ صحیح البخاري- کتاب الحرث والمزارعة باب إذا لم یشترط السنین في المزارعة حدیث 
۲۲۸ 

(۲) لأُنّ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: "لا تقتسم ورثتی دینارا ولا درھما. ما ترکت بعد نفقة 
نسائی ومؤونة عاملی, فھو صدقة.'' آخرجه البخاری, باب نفقة القیٔم للوقف؛ حدیث ۲۷۷۹۱ 





فقّه البیوع 





أٹھن صالخن عن حقٗ مجھول القدرہ لأأنَ قدر الأوسق المصروفة إليھن طوال 
حیاتھن لم یکن معلوماء وکذلك أجرۃ الّقاعد مجھولة القدر۔ ولا یدخُل فی ''ضع 
وتعجل '' لأنْ محله إذاکان الین المؤجل معلوما فإنٌ اللاین إِن کان مجھولاٗ 
لایُمکن أُن یُقال إِنْ الاائن وضعه مقابل التّعجیل. والصٔلح عن حقٗ مجھول جائز فی 
القود أبضاًء مثل ما إذا کان علی رجل دن نقود ولایعرف أحد من الاائن والمدین 
کر وا فورر آعاماعلی فدر فیا رک 1 داات ر سا 


تعالی عن غایة البیان عن شرح الکافی: 


"ولوکان لرجل علی رجل دراھم لایعرفان وزنھاء فصالحه منھا علی ثوب 
أو غیرہ فھو جائز لن جھالة المصالح عنه لا تمنع من صحخة الصتلح؛ وإن 
صالحه علی دراھم, فھو فاسد فی القیاس, لالّه یحتمل ان بدل الصلح أکثر 
کرلک الس آو اجوہ لات الطاجر آله کات آئل متاعلیہ لات می 
الصّلح علی الحط والإغماض: فکان تقدیرھما بدل الصتلح بشیئ دلالة 
ظاھرۃ علی أُنھماعرفاہ أقل ممّاعليه وإن کان قدر ما عليه بنفسہ.'''' 
ویدل علی جواز الصلح بحقوق مجھولة حدیث عليٴ رضی اللہ عنه حین بعثه الََیٗ 
صلی اللہ عليه وسلم لیٔصلح بین بنی خحزیمة''' وذلك أنّه صلی الله عليه وسلم بعث أولاً 
خالد بن الولید فقّتل منھم قتلی بعد ما اعتصموا بالستجودہ فدفع صلی اللہ عليه وسلم 


( ردالمحتار کتاب الصلح فصل فی دعوی الدین 6: )۰۳۴۹ 
)٢(‏ کذافی المطبوع من فتح القدیر :٦‏ ۳۹ والصتحیح ''جذیمة"' کما جاء فی سیرة ابن هشام ٦٢۸:۲‏ وما 
بعدھاء ودلائل النبو للبیھقیٗ ۱۱۳:١‏ وما بعدھاء وتاریخ الطبری رحمھم اللہ تعالی ٦٦ :٣‏ وما بعدھا. 


المسحث الثالث 





ا . .۔() ۰ ٠‏ ۱ ۱ 
إلی عليٗ مالا فوداھم حتی میلغة الکلب؛ وبقی فی یدہ مالء فقال: هذا لکم ممّا لا 
تعلمون ولا یعلمّہ صلی اللہ عليه وسلّم, فبلغ ذلك رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فسثر 
به.''واللہ سبحانه اُعلم. 


۸- بیع الدین تبعاأً 


قد راج فی عصرنا أُنٌ تاج را من التجار یبیع مَتَجَرہ بکل ماله وماعليه بثمن إجمالی 
ویحِقٗ للمشتری ان یتسلّم اللایون الأجلة فی ذمّة الثملاء عند حلول آجالھاء وتکونٌ 
لهہ ولایرڈھا إلی البائع. وھذا یتضمن بیع تلك اللایون تَبَعا لأعیان المتجر. ومثل ذلك 
بقع عندما یقتسم شرکاءُ تجارةۃ واکی2 اکسا الس لوت ضاروتة یکرں 
ذلك فی مصلحۃة المتعاقدین, فإلّھما یُریدان ان یفرغا من البیع أو القسمة مرة 
واحدةء دون أن یُتابعا تحصیل اللایون إلی مدة حلولھا الّتی قد تکون طویلة. فھل 
َجْرَزََلَك تْرغا؟ 

ولاشك ان الحاجة داعیة إلی ذلك: لاسیّما فی المتاجر والشرکات الکبیرة وخاصَةٌ فی 
المؤسسات التَجِاریّة التی تعمل کشخصیة معنویّةہ فَإنّ الاائن فیھا تلك الشَخصیّة _. 
لِمَعرَتَفَوَإِن الم القدانی للمَكَتَة سس من تقاضی الُیون بأسماءھم 
الشُخصیّق کمالایتمکنون من اللّقاضی باسم الشَخصیّة المعنوبّة لھا خرجت من 
أیدیھم بخلاف الملك الجُك فإلّھم یتمکنون من ذلك. وبالتالیء فِإنَ الابون قابلة 
اتحصیل فی ھذہ المؤسسات الکبیرۃ رُہما تکون کثیرۃ وطویلة الال ومتابعّھا من 


)١(‏ فی النھایة لابن الآئیر رحمہ اللہ تعالی: ''ھي الإناء الذي یلغ فيه الکلب, یعني أعطاہم قیمة کل ما 
ذھب لھم, حتی قیمة ا لمیلغة."' 





فقه البیوع 





قبل الجھة البائعة من الصّعوبة بمکان. 
وهناك ملاحظ مختلفة لمعالجة ھذہ القضیّة أعرضھا فیما یلی لیتأئل فیھا العلماء 
المعاصرون, واللہ سبحانه وتعالی ھوالموفق: 
_١‏ حینما تٌباغ مؤسسةٌ تجاریّة لھا دیون علی الآخرین, فالأحسنْ ان یکون الْمنّ 
ال مقابل الأعیان والّقود الحاضرة فقطء بشرط ان ے و رت 
الحاضرة, علی أُصل مسثئلة مُد عجوۃ عند الحنفیّة. نتم یہی المشتری إلی البائع عینا 
أو أعیاناً بثمن تساوقن مبلغ الُّیون زین علی ماد فهذا و لمشتری 
المؤسسة ان یتسلم اللیونَ من الغرماء وتکونُ له, دونْ ان یحتاج بائع المؤسسة إلی 
متابعتھا۔ وھذا طریق لاغُبار عليه من الاحیة الفقَهیّة. وھو مثل ماذکرہ الفقھاء فی 
تخارج الورثة إِن کان فی التثرکة دین. جاء فی الفتاوی الھندیّة: 
''فان طلبوا ان یجوڑھذا الصّلح علی اُن یکون نصیبھا (أی المرأۃ المتخارجة من 
المیراث) من الین للوارث, فطریق ذلك ان تشتري المرأۃٗ (المصالحة) عینًا من 
اضان آرانزتث بمقدار نصیھا من الین تم تُحیل الوارثٗ علی غریم 2 
بحصّتھا من اللاین, ثمّ یعقدون عقدَالصّلح بینھم, من غیر ان یکون ذلك شرطا فی 
1 مِ ۔ کذافی الظھہ و 


''وإذا کان فی التْرکة ین علی النّاس فاأدخلوہ ذ فی الصلح علی ان يُخرجوا 
المصالح عنه ویکون اللاین لھم, فالصَلحٌ باطل.' 





ٹم ذکر صاحب الھدایة حیلتین للجواز ثمَ قال: 
''والأوجة ان یُقرضوا المٴصالح مقدارَ نصیبهء وبُصالحوا عمّا وراء الّبن, 
وبُحیلُھم علی استیفاء نصیبه من الفرماء '''' 
ولکن ینبغی ان تطبّق عليه أحکام الحوالةء ومنھا عند الحنفیّة الرجوغ علی المحیل 
فی حالة توی الحوالة 
_٢‏ الطریق النّانی: ان یقع البیع علی الأعیان فقط. أمَا الین القابلة للُ٘حصیل, فَهَبُھا 
البائع من المشتری: ویٛسلّطه علی قبضھا. وھة الاین من غیر المدیون لایجوز عند 
الحنابلة وعند الشّافعیّة.'' وذکر فقھاء الحنفیّة مثل ذلك, إِلاً أَھم قالوا: إِنّ هبة الین 
من غیر مَن هو عليه یجوڑ بشرط أُن مُسلّط الائن المشتريٴ علی قبضہ فیصیر 
الموھوبٗلە مالکاً لھا بعد القبجض. جاء فی اللارالمختار: 
'"تملیك الین ممّن لیس عليه الین باطلٗإِلاً فی ثلاث: حوالق ووصیّةق 
وإذا سلّطه أی سلّط المملك غیر المدیون علی قبضهہ أی الین فیصح 


۳(۸ 
حیقئل."' 


وإِنَ الفقھاء استعملوا ھُنا کلمة ''الّسلیط'' دون الّوکیلء والظاهر فی الفرق بینھما أنّ 
الوکالة عق ثُنائیّ لایتم إلا بالإڑیجاب والقبول من الطرفینء ویجب أن یتما فی مجلس 
(١)الھدایة‏ مع فتح القدیرں کتاب الصلح فصل فی التخارج ۷ ٣۱٤‏ 


)۳( ردالمحتاں کتاب الھبة ۵ م۷۰۰۸ 





فقه البیوع 
العقد. أمًَا التسلیط فھو التمکین بالإذنء ویمکن ان یتم من طرفٍ واحدِ فقط. ولذلك عبّر 
عنه فی جامع الفصولین بالإذن. ونصّہ: 'هبة اللاین ممّن لیس عليه لم تجز إلاً إذا وهبهہ 


وأذن لە بقبضہ.''''وقال فی البحرعن المحیط: 





''ولووهھب دیناً له علی رجل, وأمرہ أُن یقبضہ فَقَبّضہ جازت الھب 
استحسانا, فیصیر قابضاً للواهب بحکم النیابةہ ثمّ یصیرُ قابضاً لنفسە بحکم 
الھبة. وإن لم یأذن لە بالقبض, لم یڑ "''' 
وقال الرافعیٗ رحمہ اللہ تعالی: 
''الظاهر من عباراتھم عدم التوقف علی الإذن فی المجلس فإنّھم إِنّما شرطوا 
لصخة الھبة اللإذن ولم یشترطوا أن یکون فی المجلس.'"' 
فعلی کلٗ إنّما نتم الھبة بعدما یقبض المشتری مبلغ الاین من المدیون. وذکر ابنْ 
عابدین رحمه اللہ تعالی أَنّ مقتضاہ أنّ للواھب عزل الموھوب لە عن الٌَسلیط قبل 
القتقی رلک ذکر نی الاقادمن از اقات الكشافة ال رر آنسَف الما 
مکانَ الاراھمم, لن الحقٌ صارلهہ وأنَ مقتضاہ عدمٔ صكخة الرٗجوع عن التَّسلیط '' 
وقال الرافعی: ''وھو أیضأً مُنافٍ لکونه وکیلاً قابضا للم وگل, ثم لنفے.'''“ 


۳٣ فصل‎ ٢۲١٦:٢ جامع الفصولین‎ )١( 
۸۷ :٥ نقله ابن عابدین فی ردالمحتار أول کتاب الھبة‎ )٢( 

۲٥٢ :٥۵ التحریر المختار‎ )٣( 

۱٥١ ٣ الأشباہ والنظائر مع شرح الحمویّ الف نَ الثالث: أحکام الدیون‎ )٤( 
۲٥٢ :۵ التحریر المختار‎ )٥( 





المحث الثالث 





وھذا علی مذھب الحنفیّة. أماً المالکیّة فیجوز عندھم هبڈ الین من غیر المدین 

مطلقاً قال المواق رحم اللہ تعالی: ۱ 
ارت راز کان ذت علی غیرك فوهہبه لك: فإن أشھد بذلكء وجمّع 
بینك وبین غریمه ودفع إليك ذِکرالحق إن کان عندہہ فھو قبض. وإن لم 
یکن کتب عليك ذِکر الحقٗ وأٗشھد لكء وأحالك عليهہ کان ذلك قبضاً 
وکذلك إن اأحالك به عليه فی غَيْبته وأشھد لك وقبہضت ذِگْر الحق کان 
ذلك قبضأً لن الین ھکذا يُقبٌ٘ض. لیس هو شیئاً بعینہ... وقال ابن شاس: 
هبة اللاین تصحٌ کما یصح رهنہ. ٹم قبضك قبضُہ فی الرھن, مع إعلام 
المدیان بالية.'''' 

٣_الملحظ‏ الَالث: ان بیع الاُیون فی ھذہ الحالة لیس مقصوداً وإِلما دخلت فی البیع 

تبعأ وقد یجوز تبعامالا یجوز أصلاً قال الإمام الکرخیٗ رحمہ اللہ تعالی: 
''الأصل أنه قد یثیت الشَیمٌ تبعاً وحکما وإن کان یبطُل قصداً من مسائله... 
لو باع عبدا دخل أطرافه فی المبیع تع وکذا هواءٗ الاارفی بیع الدر وکذا 
الثّرب؛فی بیع الأرض. ولو باع الأطراف قصداٌ والھواء والشّرب. لم یصح 
ونظاث ماک و" 

ومن أُبرز أمثلته ما قلامناہ فی مسئلة بیع النّمار من أَنَه إذا بیعت جمیع أثمار الشجر أو 

البُستان حین ظھر بعضّھا ولم یظھر بعضھاء فإلّه لایجوز البیع إلاً فیما ظھر فی مذھب 


۵٢:٠٢ التاج والإکلیل للمواق بھامش الحطاب, کتاب الوقف والهبة‎ )١( 
أُصول الکرخی مع تأسیس النظر للدبوسی ص ٦٦طبع کراتشی‎ )٢( 





فقه البیوع 
الشافعیّة والحنابل وفی ظاهرمذھب الحنفیّة لن مالم بخرُج معدوم. ولکن أفتی 
شمس الأئمة الحلوانی رحمہ اللہ تعالی بأنه لو کان الخارج أکٹر جاز البیع فی 
الجمیع, وبە آفتی الإمام الفضلیّٰ بل بظھر من عبارته أنّه لایشترط کون الخارج آکٹر, 
بل یجعل الموجود أصلاً فی البیع ومایحدث بعدذلك تبعاً له. وبە أفتی ابن تُجیم 
رحمہ اللہ تعالی فی فتاواہ.''' وقال ابن الھمام بعدذکر فتوی الفضلی: ''وقدرأیت 
رزاہة فی تم فناعن سد فی ال تعالی: وھو بیع الورد علی الأشجار: فِإِنَ 
الورد متلاحق. ثم جوٴز البیع فی الکل بھذا الطریقء وھو قول مالك رحمہ اللہ ''''' 


فجُوز البیع ھُنا فی المعدوم تبعاً للموجود. فإن کان المعدومُ یصلح ان یکون تبعاً 
للموجود فما کان فی ذمة المدین المقرٌ اُولی ان یکون تبعاً للمبیع الحاضر عند الحاجة. 
ولکن یجب علی قول الحنفیّة أُن یکون التَمنْ ُکثر من قیمة الایون, قیاساً علی مسئلة 
ثدعجوۃ حتیٗلایستلزم التفاضل فی اللقود بالنقود. 

وربّما یُشکل عليه ان التابع إنما یلحق بالأصل إِن لم یستلزم الرّبا أُوشٌبهته. فلو کان 
ثم ن اللكین مساویاًلمبلغ اللاین عند العقدہ فلابُدری قدرٴاللاین الٰذی سوف بُستوفی 
فعلاٌ فلو ملك بعضٌ اللاین: فات التّساوی بین النَمن ومبلغ اللاین. ولایجوز 
المجازفة فیما لایجوز فیه اللّفاضل. ولذلك اشترط المالکیّة لجواز بیع اللاین ان 


یکون النَمنْ من غیر جنس اللاینء وممًا لابُشترط فيه النْقابض. ولذلك لم بُجوٴزوا 


المبحث الثالٹ 
الَخارٌج ممًا یَستلزم بیع اللقد بالّقد إلی أجل.''' نعم! یجوز هذا الوجة إِن کان النَمِنٌ 
من غیر جنس الین عند المالكیّة ممّا لائِشترط فيه اللّقابض. وصورثه ان یُعتبر بیع 


2 





٤_الملخظ‏ الرابع: أنَ المؤمتساتِ التَجاریّة الیومَ تعتبر شخصیّة معنویّةء ونظیر بیعھا 
بیع العبد ولە مال. وقد ثبت عن الرسول الکریم صلی اللہ عليه وسلم أَنْه قال: 
من ابتاع عبدا فماله للّذی باعه إِلاً ان یشترط المبتاع ''''' 
وقد اُخذ به المالکیّة علی إطلاقھ. فقال الإمام مالك رحمہ اللہ تعالی: 
''الأمر المجتمع عليه عندنا: أُنٌ المبتاع إن اشترط مال العبد فھو لهہ نقداً کان, 
أُودینا اُوعرضاً یعلم أو لایعلمء وإن کان للعبد من المال أُکثر ممّا اشتريٴ 


بہ4ء کان ثمنه نقدا أودینا ا عرضا. 0 


ولکن ھذامبنی"علی مذھبه أَنَ العبد یملك المالء ولو کان من حق المولی ان ینتزعهہ 
منه. قال الباجی“ رحمہ اللہ تعالی: 
"رید أَنّ اشتراط المبتاع هذا المال لائِفسد العقدہ بأن یکونَ المال المشترط 
عیناأکثر متا اشتّريٴ بھ من العین, أو یکون دیناً مؤجلا فیُشتری باللاین: أو 
بالقتہ یکرت اد طئ سی لاعلد سای آر اعتلضصالات 
)١(‏ المدوٴنة الکبری: کتاب الصلح, رسم من مصالحة المرأة من مَورٹھا من زوجھا * ۳۷۸ 


۳۸۷۹ أخرجه الشیخان عن ابن عمرہ وھذالفظ مسلم. رقم‎ )٢( 
۳۲ :۱۹ موطاً الإمام مالكء کتاب البیوع باب مال المملوك إذابیعء مع الاستذکار لابن عبد البر‎ )۳( 





اق 


ما اشترط من ذلك لیس بعوض فی البیعء فیؤئّر فیه الفساذ بشیئ ممّا ذکرناہ 
لأنَ المبتام لم یشترطہە لنفسہہ وإِنّما اشترط بقاءَ علی مِلك العبدء فلیس 





بعوض فی البیم.'"'' 
وعلی ھذا فإنّ مسئلتنا لا تدخل فی بیع العبد ولە مال علی مذھب المالکیّة ولکن 
مکی ریگ علی ماف الَاللة إذا تقد الکسع کر الیدئٹروالمال 
راققرط اتعال تا تر ا ای تداہت عم اش ال 
ات لایقصد بالبیع شراء مال العبد, إِنما یقصد بقاء المال لعبدہ 
وإقرارہ فی یدہ. فمتی کان كذلك صح اشتراطه ودخل فی البیع بەہ سواءٴ 
08 .ساتا ھا طرش اض سا2ز 
دنا وسواءٴ کان مثل اللّمن, او أُقلء أو أکٹر. قال البتّی7 إذا باع عبدا بألف 
درھم ومعه لف درھم فالبیع جائز إذا کان رغبة المبتاع فی العبد لا فی 
الدراھم وذاك لنہ دخل فی البیع تبعا غیر مقصود... فأما إِن کان المال 
مقصودا بالشراء جاز اشتراطه إذا وجدت فيه شرائط البیع من العلم بە وأن 
لاگووٹفوو اتتہ ا" 
والظاھر عند بیع مَتجر أُنّ المقصود بالشراء ھو المتجر ومافیه من الأعیان والمنافع؛ 
ولیس المقصوذ اللایون. فینطبق عليه هذا الشرط ویجوز ان یؤخذ بمذھب الحنابلة 
فی ذلك, فَإله أیسر وأوفی لحاجات التّجار فی مثل ھذہ البیوعء وقد وقع اللصریح 


(0 کی للا کاب الع اب ما ان فی مال السل رف ۳۳۴ 
)٢(‏ المغنی لابن قدامة باب المصراة ۲٥٢ :٤‏ 


المَحث القَالٰٹٰ 





فی عبارۃ ابن قدامة السابقة بأنَ مال العبد إن کان دینا فإلّه یدخل فی البیع تبعاٌ۔ واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم. 
َاعلی مذھب الحنفیّة والشافعیّة فإن إدخال مال العبد فی بیع العبد یبخضع عندھم 
لجمیع شروط البیع؛ ومنھا ان لایلزم من الرَبا وبیع الین من غیر من هو علي۔''' 
وسیأتی تفصیل الکلام علی ذلك فی باب الربوا ومسائل مد“عجوۃ إِن شاء اللہ تعالی. 
: 
۰۹ ابشرطالسادس 
ان یکون المبیغ معلوماً 

والشرط الستادس المتعلَق بالمبیع ان یکوں متعیّناً معلوگًا. وھذا شرطٌ لصحخة البیع, لا 
لانعقادہ. فیفشد بیع المجھول جھالة مفضیة إلی المنازعة لّه داخل فی بیع الغرر کما 
قلامناہ فی الشرط الخامس. فإن زالت الجھالڈڈ فی المجلس. عاد البیع صحیحا 
والجھالة قد تکون فی جنس المبیع, وقد تکوں فی تعیینہ. 
۰- الجھالة فی جنس المبیع 
ما الجھالة فی الجنس, فمثل بیع الحصاۃ الذی نھی عن الَبیٗ الکریم صلّی اللہ عليه 
وسلّم''' وفترہ اب الأثیر بقولہ: ''قیل: هو ان بقول: بعنْك من السّلع ما تقع عليە 
حصانّك إذارمیت''' ' فالسّلعة غیر معلوم جنسّھاء فضلاً عن تعیینھا. 
)١(‏ فتح الباری, کتاب المساقاۃ ٠٥ :٥‏ و١٢‏ والاستذکار لابن عبدالبر۱۹: ۳٣‏ وتکملة فتح الملھم ء 

باب من باع نخلا علیھا ثمر :١‏ ۲۷۵ 
(۲) عن أبی ھریرۃ رضی الل تعالی عنە قال: نھی رسول اللہ صلی ال عليه وسلم عن بیع الحصاۃ 


ومن قح الغرر اأُخرجہ مسلم کتاب البیوع باب بطلان بیع الحصاۃ, رقم ۳۷۸۳ 
(۳) جامع الأصول لاہن الأثیرں ۵۲۸:۱ 


۱- الجھالة فی تعیین المبیع 

وأَمَّا الجَھالة فی التّعیین, فإِنمًا تمنع صخة البیع إِن کان المبیع تتفاوت" احاذہ, مثل اُن 
یقول البائع: ''بعنّك شاة من ھذا القطیع ' فَإنَ الشَاةَ غیر متعیّنة مع النّفاوت الفاحش 
بین شاۃ وشاق, فلا یصح البیع. أمّا إذا کان المبیعُ ممّا لانتفاوت آحادہ تفاوتاً ُفضیاً 
إلی الْراع؛ فلا جب تعینّہ مثل ان یقول البائع: ''بعتك قفیزاً من هذہ الصبرۃ من 
الحنطة" جاز البیع.''' وللمشتری الخیارٌ فی أخذ أیٗ قفیز من الصٌبرۃ.'' ومعنی 
جواز البیع فی ھذہ الصورۃ أنَ البیع لزم فی قفیز واحدہ وانتقل ملکّه إلی المشتری 
لق اوہ ارکتر ال سارہ عے ضر الگ تی غاز این 
ولکن لاینتقل ضمانه لی المشتری إلاّ بعد تعیینه وقبضہ."' فإذا ملك فی ید البائع 
قبل التعیینء بطل البیعء لھلاك محل العقد. 

وعند بعض الشافعیّة يُحمل ھذا البیع علی حصتة مُشاعة من الصٌبرۃ. فإذا علما أَنھا 
عشرةٗ اصٌع؛ فالمبیع عشرُھا. فلو تللف بعضھاء تلف بقّلارہ من المبیع. وعندھم 
تل اشن وھو کقول الحنفیّة أَنَ المبیعٌ صاع منھاء ای صاع کان, فیبقی البیع مابقیَ 
صاع واحد.“ یعنی: إِن هلك من الصٌّبرۃ ہے ات نل البائعء ویجب عليه 
أن يُعطي المشتري صاعاً ممَّا بقي. ولو ملك الکلٗ قبل الٌَسلیم فسد البیع, ولا شییٌ 
علی المشتری: 





فمّه البیوع 





)١(‏ بدائع الصنائع :٤‏ ۳۵۹ وردالمحتار ٥٤١ :١١‏ فقرہ ۲۲۳۷۵ والمغنی لابن قدامة :٤‏ ۹۳ و۹ 
واللاسوقی ٣‏ ۱۷ 

(٢)الھدایة‏ مع فتح القدیر ۵: ١۷٣‏ و٤۷١‏ 

(۳) وکون المشتری یضمن عند ھلاك المبیع بیدہ فی خیار التعیین لکونە مقبوضا له. 

۱٦١ :٢ شرح المحلی علی المنھاج مع حاشیة القلیوبی‎ )٤( 








وعلی هذاء ظھر أُنْ المشتريٗ لو اشتری كمَیّة غیرَ معیّنة من مخزن رق من کہ 
أكثر مٹھا مم لانتفاوت آحاڈں صم البیی ولکن لایتم القبضٌإلأ بعد الّعیین ولو أتاح 
البائع للمشتری ان یقبض علی الكمّیة المشتراۃ متی شاء. 

ثم إِنَ عدم التعیین فی المبیعات المتفاوتة إِنّما يُفسد البیع إن لم یکن مقروناً بخیار 
التّعیین. فإن کان البیع شرط فیه خیارُ التّعیین, مثل أُن یقول البائع: 'بعتّك شاۃٗ من 
ھذہ النّلاثة علی أنٌ لك الخیارَ فی تعیینھا خلال ثلاثة أَيّام.' جاز البیع عند الحنفیَّة 
َالبَالکت ساوت الغا رات ٹی قیف رھیشن تغل اکا 22ا الغار نی 
مبحث الخیارات اتا تعالٰی. 


۷۲ -الجھالة فی قدر المبیع 

تا معرفة مقدار المبیع, فشرط لصخة البیع إِن کان البیع بمقدار, بأن یقع البیع کیلا أُووزنأ 
أو عدداً فیجب ان یُعرف مقدارُ المبیع. ما إذا وقع البیع بالإٴشارۃ أُو بالعیین فلا یجب 
معرفة المقدار. مثالَ الإشارة اُن یقول البائع: ''بعت منك ھذا القطیع من الغنم أُوھذہ 
الصسٌبرۃ من الطعام بکذا' 'ولابُعرف عد٥‏ الغنم فی الأول وکیل الطعام أووزنّه فی الّانی: 
جازالبیع: وھو ما یُسمّی "'البیع مجازفة' ویجوز بشرط أُن لایکون مبادلة بین الرَبوبّات: 
لأنَ المجازفة فیھا لاتجوز۔ وسیجیئ تعیین الربویّات فی باب رہا البیع إِن شاء اللہ تعالی. 


ومثالَ التّعیین ان یقول البائع: ''بعتۂ منك أرضیٗ اللانیّة'' ولا یعرف المشتری 
ذرژعھاء جاز البیع. جاء فی الفتاوی البزاز بّة: 


''اشتری أرضاً وذکر حدودھا لا ذَرعھا طولاً وعرضاً جاز..وإن لم یذکر 


آتتتے فقه البیوع 
الحدود ولم یعرفه المشتری جاز البیع إذالم یقع ہیتھما تجاحد.'''' 


والظاهر َنه فیما إذا کانت الأرض معروفة بأنھا للبائع فی منطقة معروفة وإلاً فالجھالڈ 





فاحشة تمنع صحة البیع. وقد ذکر ابنْ عابدین رحم اللہ تعالی أُنَ الجھالة الفاحشة فی 
قدر المبیع مُفسدة. فلو باعہ جمیع ما فی ھذہ القریة أو ھذہ الدار والمشتری لابعلم ما 
فیھاء لایصحٌ لفحش الجھالة. أمّا لو باعہ جمیع ما فی هذا البیت؛ أو الصّندوق, 
ُوالجُوالق, فإله یصح لن الجھالة یسیرۃ. ھذا إذا کان المبیع بحتاج إلی الیم 
راس تا إذا کان لایحتاج إلی ذلك, فإله یصح بدون معرفة قدرالمبیعء کمن أقر ان 
فی یدہ متاع فلانِ غصباأًأُوودیعة ٹماشتراہ من مالک جاز وإِن لم یعرف مقدارء۔''' 


-۳٣‏ البیع علی البْرُنامچ 
وقد ذکر الفقھاءٗ بیعاً يُسمّی ''البیع علی البرنامج '۔ والبرناِج بفتح الباء وکسرالمیم 


وقیل: بفتحھاء معرب"من الکلمة الفارسیّة: ''برنامه' وھو دفتر مکتوب فی اُوصافٌ 
ما فی الجدل من النّیاب المبیعةہ لنّشتری علی تلك الصتفة بدون خل الجدل. وقد 
أُجازہ الفقھاء بالرغم من أُنّ المبیع غیرٌ مُشاّدہ وَكَمَّة النّیاب غیر معلومة وقد عقد 
الإمام مالك رحم اللہ تعالی لذلك باباأفی موطأہ. وذکر اللاردیر رحمہ اللہ تعالی أَنَه 
انا ید للفَ رو کر فال الاسری تد 

''ی لمافی خل الال من الحرج والمشقّة علی البائع من تلویئہہ ومؤنة 


۳۷۲ :٤ الفتاوی البزازیّة بھامش الھندیّة‎ )١( 
۲٢۳٢ ٣ فقرہ‎ ٠٠١ :۱١ ردالمحتار کتاب البیوعء‎ )٢( 





شدہ إن لم یرض !ا لمكۃ عت فا قشمت | لصفة مقام الرؤیة,'"'' 
وقد ذکرالإمام محمّد رحمە الله تعالی جوازّہ فی سیاق جواز البیع مجازفك فقال: 


''آرأیتم رجلا انتھی إلی رجل, ومعه عِدل ثیاب, فقال صاحب العدل: ماأدری 
کم فیه ثوبأء وإن فتحتّه فعددلّه أأضرذلك بجدل, وقد ھلك البرناِج, أما ینبغی ان 


ہے ا وا کی ھا می ہا کک لے در وا وی 09ا 
یجوز بیعھذا اہداحتی یُفتح ویٌعد؟ فھداجائر. 


ولکن البیع إنما یلزم عند الجمھور إذا وُجد المبیعٌ موافقاً للصّفات المذکورۃ فی 
البرنامج. قال الإمام مالك رحمه اللہ تعالی: ”ذلك لازم لھم إذا کان المتاغ موافقا 
للبرنامج الذی باعھم عليه. وھذا الأمر الّذی لم یزل عليه النّاس عندنا یُجیزونە بینھم 
إذا کان المتاغ موافقاً للبرنامجء ولم یکن مخالفاًلہ.'''' 

فان وُجد المبیعٌ مخالفاً للصتفات المذکورة فی البرنامج؛ فللمشتری الخیار 
باللاجماع؛ ویُسکی ''خیارالخلف' أما إذا وٴجد المبیع موافقاً للصتفات المذکورۃ, 
فلا خیارللمشتری, ولزمه البیع عند مالك والجمھور. وقیاسْ قول الإمام ابی حنیفة 
فی بیع الغائب ان یکون لە خیارٴالرَؤیة 

-٤‏ بیع العلب المعتبّاۃ 

وعلی ھذا يُخرج بیع اللّب المعبّأأة فی عصرنا فإِنّ المبیع المقصوذ من البیع غیر 
)١(‏ الدسوقی علی الشرح الکبیر للدردیر٣ ٠٢‏ 


۷۳۰ :٢ الحجة علی أُھل المدینة للاإمام محمد‎ )٢( 
۳۱٣و١١٣‎ :۱۱ موطا الإمام مالك, البیع علی البرنامج, مع ُوجز المسالك‎ )۳( 





۷ کت یں 
مشاد فیھاء وإنّما یشتریھا المشتری اعتماداً علی ما کُتب عليه أوعلی ما بیّنہ 
العتی قفقاما وکذلك البضائع المعبَأةٌ فی الکراتین لائُشاهَد عند البیع: ولکن 
بُعرف نوغھا ووصفھا۔ إِمّا بالإفصاح عنھا بالکتابة علی الکرتون, وإإما بکون اسمھا أو 
علامھا التَجاريّة تنبئ عن ھذہ الأوصاف. فالظٌاهٌ ان حکمّه مثلٗ البیع علی البرنامج. 
فان وجد المشتری ما فی الغلبة أو الکرتون مخالفاً للصّفات مخالفةۃ جوهريیّػ فله 





الخیاربال(جماع. أَمّا إذا وجدہ موافقاً للصتفات فالبیع لازمٌعليه عند المالکیّة والحنابلة 
والشافعیّة فی وجهہ وھو قول محمّدبن سیرین وأبوب: والعنبری وإسحاق, وأبی 
ور وقیاسٗ أُصل الإمام ابی حنیفة رحمه الله تعالی اُن یثبُت لە خیار الرؤیة وھو وج“ 
عند اف 2 

ولکن إثبات خیار الرؤیة فی بیع الغْلب المعب٘اأق بالرٌغم من کون المبیع موافقاً 
للصتفات التی الّفق علیھا المتبایعان فیه ضرر شدید للبائع لہ لائِمکنە بیع ذلك 
الشّیئٔ إلی آخر بعد فتح الغلبة وتعبثلّه مرَةٗ آخری من الصّعوبة والتکلفة بمکان, 
ومثل ھذا الخرج مرفوعٴفی الشریعة الغراء. وفی مثل هذا أفتی علماء مجلة الأأحکام 
العدلیّة بإلغاء خیار الرؤیة فی الاستصناع إن تی الصتائع بالمصنوع موافقاً للصّفات 
المتّفق علیھا۔'' فالظاھر أُنَ اللّعلیل الّذی ألجا فقھاءَ المجلَة إلی نفی خیارالرؤیة فی 
الاستصناع ینطبق تماماًعلی مثل هذا البیع: واللہ سبحانه اأعلم. 


) 6 راجع لہذہ المذا مب المغنی وو قدامةف صحة البیع بالصفة :۸۳ 
)٢(‏ راجع المادۃ ۳۹۲من مجلَة الأحکام العدلیّة وتعلیله فی مقدمة المجلة. 


المسحث الثاےث 


۵- بیع المشاع 





وکون المبیع مُشاعاً لائنافی معلومینّہ فیجوز بیع حصتة مُشاعة من بناءٍ أو أ٘رض: 

اأُوعروض: بشرط أن لا یستلزمٌ ضرراً علی الشریك اللذی لم یبع حصّتھ. وھذا ممّا 

تفق عليه المذاھب الأربعة. قال الحافظ ابنْ تیمیّة رحمه اللہ تعالی: ''یجوز بیع 

المشاع بانٗفاق المسلمینء کما مضت بذلك سّةُ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم, مثل 

قوله الذی فی صحیح مسلم: ''أیُمارجل کان لە شِرك" فی غعرض أوربعة أو حائط 

فلایحل لە ان یبیقه حتی یُؤذِن شریکه "“ 

وجاء فی الماذة ۲١٢‏ من مجلة الأحکام العدلیّة: 

''یصحبیع الحصّة المعلومة الشائعة بدون إذن الشریك."' 

زفاق اکا الآتاہرکرعفظاق فان سی رخ 
''ثمْ إِنّ ھذہ المادّةَ لیست علی إطلاقھاء بل یُستثنی منھا فصلان: الأوٴل: بیع 
أحد الشریکین حصلتہ من مال مشتركِ بینھما بسبب الخلطہ فإله من 
الأجنبیٴ لا یجوز إلاً بإذن التریكء وذلك بأن بخلط رجلان بفعلھما 
عالیھما فیتعڈر تییے: اخدھما عن الاض کحنطة بحنطةء اوجوز ہجوز آو 
لوّْلرت آوکیٹر کی لان کلک ٹکو مل رد لاحَدَمَیا 
بجمیع أجزاءھا لیس للآخر منھا شیءہ فإذا باع نصیيّه من غیر الشریك: لا 
یقدرژعلی تسلیمه إلأً مخلوطاً بنصیب الشریك: فیتوقّف علی إذنه بخلاف 


۲۳۳ :۲۹ مجموع الفتاوی‎ )١( 


جم وی ہیر سو کو بب 
اشنا بن اہ وی اھگات فاختلط ما فمھما. وھذا بخلاف ما إٰذا کان 





الخلط بفعل أحدھما بدون إذن الآخر فإنَّ الخالط یملك مال الآخر, 
ویکون مضموناً عليه بالمثل للتّعدی, وبخلاف ما إذا کان الشركة بینھما 
دوبان اع ا ظط و ورثاہاء فِإِن کل حبّة تکوںْ مۂ مشترکة بینھماء فبیعٌ 
کل منھما نصیبّه شائعاً جائز, ولو من الأأجنبي بلا إذن الشريك اھ ملخّصاً 
من الفتح والبحر واللارٴالمختار وحواشے.'"'' 
ولقد تومتع الفقھاءٗ فی جزثیّات بیع المشاع, حتی أنه عغد من مشکلات المسائل: وقد 
ڈگ الال کر حے اق قعالق لی فو لعاف ر الا تَا کجاٹان 
ھوبنفسه حصول الضرر للبائع اوَالمشَترئ اوالشریك؛ ویظھر ذلك من عباراتھم 
صراحة أودلالة. وعليه فما ان فیه من الضرر جاز بیئہہ وإلاً فلا. ولیْراع شرح 
-٦‏ بیع قطعة غیر معیٔنة من الأرض 
وقد تباع قطع من الأرض مقلترۃ بالخطوات أو الأمتار ولکن یُترك تعیینّھا للمستقبل. 
وھذا یکون عادة فی أ٘رض واسعة تشتریھا شرکةہ ثمٌ تبیع قطعاتھا لعاة الّاس تُقار 
بالخطوات أو الأمتار فمثلاٌ کل قطعة منھا بقدر حمسمائة مترہ ولکن لابتعیٔن محلٌ تلك 
الخمسمائة عند الشراء. وإلّما یتعیّن حسب الا١ّصمیم‏ الذی تعمله الشرکة فیما بعد. 
فالسؤال: مل یصح ھذا البیع علی أَله بیع حصنة مشاعة من تلك الأرض الواسعة؟ وھل 


۱۰۹ شرح المجلة للعلامة خالد الاأتاسی رحمە اللہ تعالی: ج٢ ص‎ )١( 


لميَحَك الثَالك 


یجوزلمن یشتریھا أن یبیعھا إلی آخر؟ 





ونْخرُج ھذہ المسئلة علی ما ذکرہ الفقھاء الحنفیّة من أنّ من باع عشرة أأذرع غیر 
معی٘نة من دارہ فِإنْ ھذا البیع فاسد عند الإمام ابی حنیفة رحمہ اللہ تعالی, لجھالة القدر 
المبیعء فَإنَ جوانب الار مختلفة الجودة فتقع المنازعة فی تعیین المبیع. وقال 
صاحباہ: یجوز ذلك علی ساس أَنّه بیع*لحصتة مُشاعة من اللدار؛ وبیع المشاع جائز. 
ٹمٌ فسٹر بعضٗ الفقھاء قولھما بأنه یصح البیع عندھم علی اُساس الشیوع بشرط ان 
یُعلم مقدارٌ جملہ اللاار. ولکن قال آخرون: قولھما لایقتصر علی تلك الصورۃ بل 
الصتحیح أَله یجوز البیع عندھماء وإن لم یکن مقدار الکل معلوماً لأنَ ھذہ جھالة 
بیدھما إزالتھا۔''' 

وعلی ھذاء فَإنَ بیع قطعة غیر معیّنة من جملة القطعات لا یجوز عند الإمام أبی 
حنیفة رحمہ اللہ تعالیء ویجوز عند صاحبیہ. والظاهر أَلّه إن کانت جھالة التعیین 
فی إلی المنازعة فالأخذ بقول الإمام ابی حنیفة أُولی, وإن لم تکن مفضیة إلی 
الازغة فقول القاطین اولی بالاغذ 

وینبغی أُن یکون قول الشافعیّة مثل قول الصاحبین فیما إذا لم مقدار الكل لأنَ 
عندھم قولاً فی بیع ما لاتتفاوت آحادہ مثل الحنطة أَنّه إِن اشتری قفیزاً واحداً من 
الصتٌبرةء فإنَ الشراء یُعتبر لحصتة مُشاعة من الصبرۃ. قال جلال اللاین المحلٌیٗ رحمه 
الله تعالی فی شرح المنھاج: 


٦۸۸و ۷ء‎ :٥ البحرالرائق: کتاب البیوع؛ قبہیل فصل یدخل البناء والمفاتیح فی بیع الدار‎ (١) 


۷۰۷ 





فقه البیوع 
ویصح بیع صاع من صٗبرۃ تُعلم صیعانھا للمتعاقدین: وینزل علی الإشاعة 
فإذا علما اَُنھا عشرة اصع فالمبیعٌ شرھا فلو تلف بعضّھاء تلف بقدرہ من 
المبیع.'"'' 
رلگ فغل یر نطنات الارَضش ستطلت سر ادا لاشارت آعادہ تفاطل 
والظاھر أَنّه حینما تٌباع قطعةً من الأرض فی الصّورۃ المذکورة: فإٹْھا تقوّم علی 
اأساس محل وقوعھاء فإنَ القطعة الواقعة علی شارع عامّ مھا مختلفۂ عن القطعة 
التی لیست علی شارع عامٌ وکذلك القطعة التی هي فی أحد طرفی المجمّع قیمتّھا 
أعلی من ثمن القطعة الّتی هيٴ فی وسطہ. فإن تعیّن محل وقوعھا وثمّھا بھذا 
الطریق فاله کن آع ٹیر ممّا لایتفاوت آحادہ, فیجوز ھذا البیعم علی قول 
الشافعیّة والصّاحبین وکذلك ینبغی ان یجوز لمَن اشتراہ ان یبیعه إلی آخر علی 
قول أبی یوسف رحمہ الله تعالی, لالہ بُجوٴز بیع العقار قبل قبضه. واللہ سبحانہ 
وتعالی أعلم. 
۷- بیع أُسھم الشرکات 
ومن قبیل بیع المشاع بیع أُسھم الششرکات المساهمة (88 ٥0009۵1‏ ء560 6م([10). 
والطریق المتَبَع فی إنشاء الششرکات المساہمة أَنّ المنشئین للشرکة بعد الحصول 
علی رُخصة من الجھات لسن المعنیّة بُصدرون و [( ٣۰٥7٥3٥۰‏ م٢٠٠٥۱۲)‏ یذگرون 
فھا مقاصد الشر کة المقترحة ونوع اللشاطات التَجاریّة الّتی یُریدون اللاخول فیھاء 


۹٦۱ 31 شرح المنھاج للمحلّيٴٗمع القلیوبی وعمیرۃ‎ )١( 


المبِمحث الثالث 





وإِنٌ ھذہ النْشرۃ تدعو الناس إلی ان یُساھموا فی إنشاء ھذہ الشرکة. وذلك بأَنھم 
قسّمون رأُس مال الشرکة فی أسھم کل واحدِ منھا له قیمة اسمیّة بمبلغ معین, مٹل 
عشر روبیات. فإذا کان ات المال الۂصدر ( [18م08 )1٥50-4‏ عئ ا سے مثاكٌ 
فِإِنَ الشرکة تصدِر ملیونَ سھم. ویحقٗ للمساھمین أُن ئِقدموا طلباً للمساهمة ہما 
کتسد آ ال و نات گالکاطاات اک نتر اس اقاق اس کا رائتھ 
من طالبی المساهمة قدر من الأسھم۔ إِمَا بالاقتراع؛ وإمّا بالْ٘سبة والتناسب. فیکوںٌ 
لبعضھم ألفه سھم, ولبعضھم ألفا سھمء وھکذا۔. وإِنّ ھذہ العملیّة بالنسبة لطالبی 
المساھمة تسمّی ''الاکتتاب'' (٥ہنامذن8005).‏ ومن تل طلبُه للاکتتاب بُعطی ) 
بت أَنّ حاملھا ُساهمفی ھذہ الثّرکة۔''' وکلٗ واحدِ من حاملی الستھم یُعتبر غضواً 
فی الجمعیّة العمومیة للٹّرکۃ التی لھا السُلطة العُلیا فی اتّخاذ قراراتِ أَساسیّة لإدارۃ 
الشرکة وتعیین نشاطاتھاء وتعیین مجلس الإدارۃ وما إلی ذلك. 
مان الشركة إن کانت رابحة فإنّھاء بعد وضع حصتة من الأرباح فی احتیاطيٌ 
تُورع الأرباحٴعلی خملة الأسھم بالنسبة والتناسب. 3ىتئ0) للىتھم لە حقٗ 
فی ان یبیع سھمه إلی آخر لیخلٗ المشتری محله فی ملکیّة الستھم, وما یتعلق بھا 
من حقوق. وإِن الستوق الّتی ثُباغ فیھا الأسھم وتشتری تٌسٹی "'البورصة" 
(ءع صوقطء×5 :ا0۰٤3).‏ ْ 

وقد اختلفت آراءٗ المعاصرین فی تکییف هذہ الأسھم. فذھب بعضھم إلی ان ھذہ 
الأهُم لائُمنّل حصتة مُشاعة من موجودات الشرکة وإِنمّا ھی أوراقٗ مالیّة تّمثْل 


)١(‏ وفی بعض النظم, لابٌعطی المساہم ورقة أو شھادۃ وإلّما يُسجل اسمه فی حساب لدی جھة تُسمّی 
0" 


۰۴۰ ا ۱ فقہ الببوع 
کی الشرگلائی رت اَی رما لافئل ران مال ا. عتقفیتة تھا فی بنا 
سندٍ لقیمة موجودات الشرکة۔'' والذی خملَھم علی ھذا التکییف ان حملة الأسھم 
لیس لھم حق مباخيرٌ فی النصرّف فی موجودات الشركةہ ولاحقُ الخروج عنھا إلاً 
و لاو تارق را الیاطى عتااقر لق کل فرطا نے ستا2 
فی موجودات الشرکة تنطبق علیھا أُحکام بیع النقود. 





ولکن معظّم العلماء المعاصرین اعتبروا السٌھم ممثّلاٌ لحصٰة شائعة فی موجودات 
الشرکة. وھو الرٰاجح لن الرٗف یَعتبر حمّلة الأسھم مُلاُکا للشّرکةہ وھم الّذین تُوزٌع 
بینھم اُربا ھا وھم الذین یتضررون بخسائرھاء وھم الذین یستحقون ثمن 
الموجودات عند تصفیتھا. أَمّا أَنھم لایستحقون الصرف المباثیر فی موجودات 
الششركکة فلاأنّ لکل واحدِ من الشُرکاء ملک مُشاعاً فی - جمیع الموجودات: فلیس 
لشریكٍ واحدِ ان یستبل بالتصرف فی ملكٍ مٹ نعٹر 4ے قد اتفق کان کا ساد انتا 
الشرکة ان التصرّف فی الموجودات إِنّما یتم حسب قراراتِ مجموع الشرکاء الذین 
تّمنْلھم الجمعیّة العمومیّق و مجلسالإدارۃ المخوگ بذلك من قبل الجمعیّة العمومّة 
ومن ھذہ الجهھة فإن بیع السَھم بیع حصتة مُشاعة فی موجودات الشركة وینطبق عليه 
أَحکامبیع المشاع۔ وبذلك صدرقر - الفقه الاسلامی ونصّہ: 

''إِنْ المحل المتعاقد عليه فی بیع السّھم هو الحصَۃ الشائعة من أُصول 

الشركة. وشھادة التھم عبارۃعن وثیقة للحق فی تلك الحصتة."''' 


)١(‏ تقی الدین النبھانی: النظام الاقتصادی فی الإسلام ص۱۷۳ دارالأمة 
)٢(‏ قرار رقم ٠٣‏ بشأن الأسواق المالیّة فی اللارۃ السّابعة المنعقدة بجلٰة فی شھر ذی القعدة ١٤١١ھفقرہ ۵٥‏ 





المبحث الثالٹ 
وقد ذھب بعض المعاصرین إلی عدم جواز بیع أسھم الشرکات لأنَ مشتري الّھم 
لایعرف قدرَ الموجودات الّتی یمنّلھا سهم واحد. بل ر‌ما لایعرف جنستھا. وھذہ 
جھالة فاحشة تُفسد البیع. واللذین أُجازوا بیع الأسھم أُجابواعن ذلك بأن موجوداتِ 
الشرکات مُعْلَنةٌ منشورۃ فی موازناتھاء وبیاناتِ مرکڑھا المالیّ فِلھا الإجمالیٗ 
متاحٴلکل من یُرید أُن یشتري أُسهُمھا. أما عِلمُھا التفصیلیَٰ فلایِشترطٌ لصخة البیع؛ 
کبیع کل مافی ھذا البیت الذی سبق جواژہ. وھذا هو الأوجہ. 


وبجواز بیع الأسھم آفتی کثیر من علماء الھندہ مثل الإمام الشّیخ أُشرف علیٴالتّھانوی 
رعید ا فا" 

ولکن ھذا اصع اس ظط البیع. فلو کانت الش رک ة الم تا نشاطٔھاء 
وکانت موجوداتھا مقتصرۃ علی نقود فإنَ اأُسھم تلك الشرکة لائُمتْل إلأَ نَُودأہ فلو 
بیع الهمُبنقدِ فی ھذہ الحالق فإلّه لایجوز بیکھا بأقل آواکٹر من قیمتھا الاسمیّة لان 
الكفاضل یؤڈی إلی الرَبا. وکكذلك إن کانت الشرکة تجارتھا حراما مثل الشرکات 
التی تتعامل فی الخمر أو الخنزیر أو البنوك الرَویيّة یحرم تداول أُسھمھا. 

أمّا إذا کانت الٹلرکڈ نشاطھا الجاری حلالاہ ولکٹھا تُودِع فائض نقودھا فی البنوك 
الربوبِق وقد تقترض منھا قروضأربویيّة فاختلفت أنظار الفقھاء المعاصرین فی 
جواز شراء اُسھجھا۔ فقالت جماعة من العلماء: إِله لایجوز شراؤٌ أسھمھا لأنَ حامل 
الىتھم بشارك فی هذہ العملیّات المحرمة فکان مثل شراء أُسھم الشرکات الّتی 
قاطتا تار خزاما وقال الآخحرون: إِنّ إیداع فائض النْقود فی البنوك الرَبوبَة 


٠۰٥ إلی‎ ۸٤ :٣ إمدادالفتاوی‎ )١( 





۸ ات 2ئ 
عمليّةٌ منفصلۃً عن نشاطھا الَجاریَ فلایؤئر علی أصل النّشاط بشرط أُن یکون 
قلیلاً بال٘سبة إلی نشاطھا الأساسيَ وقلارہ أکثر المجیزین ان یکون مثل هذا الإیداع 
أقل من ثلائین فی مائة باللسبة إلی قیمة موجوداتھاء والعائك النّاتج منھا أقلّ من 
خمسة فی مائة من مجموع إیراداتھا. وقالوا: إِنّ حامل الستھم یجب عليه اُن یرفع 
صونّه فی الجمعیّة العمومیّة ضدا الاقراض أو الاقتراض الربويٌ ولکن إذا رُغقض 
صونّه بالأغلبیّق ودخل ۔ذا الکسب المحرٔم فی أرباح الشرکق فإلّه یجب عليه ان 
یتخلص من ھذا الکسب المحرٌم بالتصداق بما یِساوی حصتّه من الإیراد الّذی دخل 
فی الشرکة تبعأمن خلال ھذا الإیداع. 


أمَاعملیّة الاقتراض الربوی فحرام بلاشك ویأئم بھا فاعلھا. ولکن المبالغ 
المقترضة تدخل فی ملکه وضمانه فلایحرم ما یکسٍبە بھا. وعلی حامل الّھم 
ان لایأذن مدیری الشرکة بھذہ التّعاملات الرََويّة برفع صوته فی الجمعیّة 
العمومیّة. فان امتنعوا فھو المقصود وإن لم یمتنعواء فلایُستب فعلھم إلی حامل 
الىھم, لأنَ طبیعة الشرکة المساهمة مختلفة من شرکة الأشخاص من حیثٴٗ إِنَ 
القراراتِ فی الشرکة المساھمة تُتَخَذ علی أساس الأغلبیّة ولیس بإجماع 
ات غاب کساھے: الدالکی ک ارغاص سے الو اراتا ان ضائل 
التھم الّذی صرح بإنکارہ علیھا۔ وإلی هذا یبدو میلانً شیخ مشایخنا التّھانویٗ 
رحمه اللہ تعالی.''' والل سبحانه وتعالی أعلم. 


ثمّ إِن کان اقتناءٗ أسھم الشرکات جائزا انطبق علی بیجە وشراءہ جمیع الشروط 


۹۱ ٣ یراتفلادادمإ)١(‎ 


المبحث الثالث 








الشرعیّة لجواز البیع وصختہ. ولذلك لایجوز لأحدِ ان یبیع أسھماً لایملکھاء کما هو 
معمولٗ بە فی البورصات: فإِنَ الس یبیعون أَسهُماً لایملکونھاء ویُسمّونھا 510016 
6 وھو ممنوعٴفی الشریعة قطعاً 

وکكذلك یجبٔ ان تکون لأسهمُ مقبوضة لدی البائع قبل ان یبیکھا لی آخرہ وأن 
لایکوںَ بیعاًثضافاً إلی المستقبل, وأن لایستلزمَ محظوراً آخر مثل الرہا. 

والبیوغ التی تقع فی بورصاتِ الأسهُم علی نوعین: البیوع المستقبلة ( 1001880 
66٥‏ و ''البُیوع الفوريّة''(88918 08م5) ولنتکلم علی کل واحد من ھذین الوعین 
بشیئٔ من التفصیل: 

۸- البیوع المستقبلة للأسھم (وہ[وء ۲۷ ۲۰])) 


فأمّا البیوغ المستقبلة فالمراد منھا البیوع المضافَة إلی المستقبلء بمعنی أن البائع فیھا 
یعقد فی یوم العقد بیعٴأُسھم شرکة معیّنة فی تاریخ لاحق. وفیه علٴةّ محظوراتِ من 
التا ة ال شع 

الأوّل: أَنه بیع مضافۂ إلی المستقبلء وسیأتی (فی شروط البیع الّتی ترجع إلی 
لب العقد) أَنّه محظور*شرعاً فی غیر السّلم وشروط السّلم منتفیة فی مثل هذا 
البیع. 

النّانی: أَنه یستلزم تأجیل البدلینء وبیع الکالئ بالکالئ لن ثمن البیع لابٌدفع عادةۃ 
عند العقد بل عند حلول التاریخ المعقود عليه. 


لنّالث: ان المبیعٴ فی معظم ھذہ العقود لایکون مملوکاً للبائع عند العقد. وفی معظم 








الحالات لائقصد بھذا البیع تسليم تسلیمٌ المبیع وتسلّمُہ وإنّما ینتھی العق بتسویة فُروق 
الأسعار وھو نوغمن المضاربات والمقامرة. 


وقد حاول بعضٗالّاس تخریجه علی أأُساس الوعد المُلزم. ولکتە غیر صحیح لما قمنا 
فی مبحث الوعد ان الأاصل فی الوعد أَنه غیرُ لازم قضامٗ ولکنّه قد یلزم قضاءٗ للحاجة 
العاتق أو لدفع حرج عامٌ ولاحاجة ھُناء لن العقوه المستقبلة فی الأسھم لیست ممّا 
تحتاج إليه الاّجارۃ 6 بل إُِھا تفتحُ باب المضاربات علی أساس الخمین 
(00ذا1ن٥0٤)‏ وإِن مفاسدھا فی اللظامٌالاقتصادي واضحة لاتحتاج إلی تدلیل۔''' 


۹- البیوع الفوریّة للأسھم (وہاو: )ممہ) 


ا البیوع الفوريّة فالطریق المتبَعٌ فیھا فی البورصات أُنَ عند عقد البیع بُسجّل فی 
کمبیوتر البورصة ما يُثبت ھذا البیعء وتکون البورصةُ ضامنة لأداء واجبات البائع 
لف شس4 وفی بعضھا نت بعد یو واحد فی بعضھا بعلد یبومین: اث ثاكك 
ولایکوں عادۃ ُکٹر من ثلاثة أَبّام. وإِنَ فی ھذا الوقت المحلاد من قبل البورصة تتمٌ 
عملیّة السلیم الّذی یٔقال لە: .1011۷٥9/‏ والتَسليم فی النمن معناہ ان المشتري یدفع 
الثمن ا البائع. اما تسليمُالاسھم فمعناہ ان فی ھذا الوقتِ یتم انتقال الاسهُم لی 
(١)وقد‏ أوضحت بعض ھذہ المفاسد فی مقالتی الانَکلیزیّة 0۵۵۵ء :2(دت لمنصدہ71٣ ۲۲۶۶٣۵٢‏ 


٤۶ء"‏ ٭نمصها:( ہ۶ ٥٭[۵١ہ٥:٣‏ ٦ص٥‏ والتی کر ت ترجمته العربیة باسم ات 
الا الہ رعلاسیان ضا سڈ الات" 





المبحث الثالث ڑا مم 
اسم المشتری فی دفاتر الثرکة التی وقع بیع أُسھُجھا. وعلی ھذاء فإِنّ ناك مسائل 
جب تنقیخھا من النّاحیة الفقية: 

المسئلة الأولی: أَن الَّسلیم والتَسلَم لایقع فی بیع الأسهُم عند العقدہ فإنَ البائم رُبَما 
یبیعأأسھماًلیس فی ملکه فی ذلك الوقت. وقد تقام أَن ذلك لایجوز شرعاً 

المسئلة القّانیة: أنّه إِن کانت الاسھم المبیعة فی ملك البائع عند العقدء ولکن التّسلیم 
والَْسلَم لایقع فی بیع الأسهُم عند العقد فھل بُعتبر ذلك تأجیل البدلین؟ والجواب: 
نه لیس من قبیل تأجیل البدلین لأنَ البیع حالٗ بمعنی أُنّ ملك الأسهُم ینتقلُ إلی 
المشتری فور تمام العقد ویحق للبائع ان يُطالب بالنمن فور ولکن یتأآخر التسليمُ 
لأسباب إجرائیّة. وھذا مثل خبس البائع المبیع إلی تسدید النّمن, فإنّه بیع حالٰ 
ولکن یتاخر فیه الّسلیم والتسلم. 

المسئلة الثالثة: ان الذی یجری عليه العمل فی سوق الأُسھم التْقلیدیٰة أَنّ المشتریٴ 
بعد عقد شراء الأسھم, رُبما یبیع الأسهمَ المشتراۃً إلی شخص ثالث قبل موعد 
التسلیم )011۷٥٣[/(‏ فھل بُعتبر ذلك بیعاً قبل القہض, فلایجوز؟ فربما یُظن أنه لین 
بیعاً قبل القہض؛ لن معنی القبض أُن تنتقل إلی المشتری حقوقٗ المبیع والتزامانہ 
وأن یدخل المبیع فی ضمانه. وإِنٌ کل ذلك یحصُل بمجرّد عقد البیع الأوٴلء حیث 
یُسجّل ھذا البیع فی الکمبیوترء کما اعترف به أصحابٌ البورصة. وإِنٌ ما یقع فی 
موعد النّسلیم هُو تسجیل الملکیّة باسم المشتری فقط, وإنَ الّآخیر فی تسجیل 
المبیع باسم المشتری لایمنع من تمام القبہض, کما أنّه یُمکن ان یشتري رجل سیّارهَ 
ویقبضھاء ولکن یتأَحّر تسجیلھا فی الجھات القانونیّة إلی وقتٍ لاحق, فلا یتؤف 





لگساتتے 2ئ 
القبض علی ذلك الٌَسجیل, بل یتحقّق القہض بدونه. فكذلك یتحفق القہضضٴ فی 
الأسھم قبل تسجیلھا باسم المشتری فی موعد النَسلیم. 

ولکن الحقیق کما یظھر بالتأئل فی ضوابط البورصۃة أَن الّذی ینتقل إلی المشتری 
عند العقد هو مِلك الأسھم فقط. ما القہض: فإلّه لایحطثل إِلاً عند موعد التّسلیم. 
زیدل علیٰ دَٰك دلائل آتیة: 

)١(‏ قبضر کل شیع یکون بحسبه فی عرف ذلك الشیئ: کما تقرر فی الفقه. وإن 
1۶ت رک رافاتھ سا ۷ سہہد اض ماج نف اخ 
لٌَسلیم الفعليٴ الّذی یقع فی موعدہہ ویٔسمّونھا تسلیماً (9ہ٥010۷)‏ وإِنَ ھذا 
الاصطلاح فيه تصریح بأنٌ المشتري إِنّما یتسلّم الأسھمَ عند ذلك, لاقبله َال 
هو القبض. 

(۲) إِن سھم شرکة معیّنة بُمنّل حصءةٌ شائعة فی جمیع موجودات الشركکة کما تقام. 
وإِنَ بیع الحصتة المشاعة جائز, ویتحفّق قبضُھا بالّخلیف''' بن یتمکن المشتری من 
الانتفاع بە أو من التصرّف فیه متی شاء۔ وإِنّ ھذا الکن لایحصثل لمشتری الأسھم 
إلاً بعد الَّسلیم, لہ لائعتبر حاملاً لأسهُم الشرکة قبل ذلك. ولھذا لو انعقدت 
الجمعیّة العمومیّة قبل موعد الَّسلیم, فإلّه لایحق لە أن یُصوّت فیا لأنه لم تعترف 
الشرکڈ بعك أَنه حاملٗ لأسھمھا۔ وکذلك لو وُزٌع ربح الشرکة فِإن الشرکة توٌخھا 
علی البائع (المالك القدیم)ء وإن کان البائع یرْد ذلك الرٌبح إلی المشتری بحکم 
انتقال الملك إليه. 


)١(‏ المبسوط للسرخسیٗ کتاب الإجارۃ ۱٤٤:٠١‏ والھدایة کتاب الإاجارۃ, مع فتح القدیر ۸ ۱ء 





(۳) تُصرٌح ضوابط البورصۃة أنّه لو تخلف البائم من الَّسلیم فی موعدہ فإله بحق 
للمشتری ان یشتري تلك الأسهمَ من الستوق, وتٔسمّی ھذہ العملیّةُ 10 8101 ولئن 
اضطر المشتری إلی دفع ثمن أکثر من النّمن المتّفق عليه مع البائع, فإنَ البائع یجیُر 
ضررہ بدفع الفرق إليه''' وھذا دلیل واضحٴعلی أُنٌَ المشتري لم یکن تسلم الأسھم 
إلی موعد التّسلیمم وإلاً فلم تکن ھناك إمکانْة اللَخلّف من قبل البائع. أُنَ تخللف 
البائع إِنّما یتصور فی صورتین: إِمَّا ان یکون قد باع ما لم یملکە ولم یقدر علی 
تملکھا عند التّسلیمء وإِنْ بطلانَ البیع فی هذہ الصّورة واضح کما تقلام وا ان 
یکون مالکاً للأسھم عند العقد ولکن تغیّر رأَيُه عند الٌَسلیم, وأراد ان یبیعھا إلی 
شغف آضی رمذاہتال لی الات کن سم 7ك الاسیت الی المشتری لالم 


یُمکن لە تغییر رأیه وبیٹھا إلی آخرہ ولما احتاج المشتری ان یشتریّھا من الستوق. 
فبھذہ الوجوہ یتّضح أنَ قہض المشتری علی الأسھم لایتحقّق قبل التّسلیم. 

ما ما یِقال إِنّ حقوق ال۔تھم والتزاماته تنتقل إلی المشتری بمجرد العقدہ فإِنْ ذلك 
لیس بصحیحء کما أوضحناہ فی اللْقاط المارٰة؛ وإلّما بُقال ذلك بمعنی أنه إن 
انخفضت قیمةُ السّھم قبل التسلیم, نات اف فو المتتری زان زادت فمند 
فإنَ الرابح هو المشتری دون البائع. ومجرّد ھذا الأمر لایکفی لانتقال الحقوق 
والالتزامات. فلو اشتری أَحدٌسیّارة بیع صحیح ولم یقبضھاء ووقع التغیّر فی قیمتھا 
التوقیّة قبل القہض, فإنَ المستفیدَ أو المتضرر بھذا الَغیر هو المشتری: ولیس 
البائع ولکن لائِمکن أن یُقال: إِنّ ھذہ الاستفادة و الَضرر یقوم مقام القبض. 


(م) كغ (ما) 1 2-:0٥13ء‏ ,دعصدطصع۶٣‏ :اد5 نط۳۰ ۴۸ ہد اعحصاہہ٥‏ ۷۷ زا0 1:۸ ٣٢٣‏ :٥۹01ا(‏ 


۸۸۱۴ اپ نت 
والحاصل من ھذہ اللاراسة أَنْ من اشتری سھما فإنّه لایجوز لە شرعاً أن یبیعه قبل 
الّسلیم الفعليٗ الذی یتم فی موعدہ. وھذا من أُقوی الأسباب لتفادی المضاربات 
التی تقَع فی سوق لان علی أساس الّخمین, والتی أفسدت النظامٌ کلَه واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم. 

-٠۰‏ حکم طعام البوفیه 

وممّا شاع فی عصرنا فی المطاعم والفنادق طعام البوفیه وهوأنَ صاحب المطعم یضمٌ 
أنواعاً من الاطعمة فی صحون کبیرۃ ویأذن للمشتری ان یأکل منھا ما شاءَ بثمن معلوم 
معیّن. فاللَمنْ فی هذہ المعاملة معلومء ولکن المبیع غیر معیّن, لاجشثہ ولامقدارہ 
والقیاسأُن لایجوزھذا البیع, لن المبیع وقدرَہ مجھول عندالعقد جھالة تؤدی إلی الغرر. 
رھت سار سو فرف را ان تس 7ت2 سائل 
ُن الغرر الیسیر غیرمفسد للعقد. وقد فستروا الغرر الیسیر بما یرجع إلی الثرف وعدم 
افضاءہ إلی النزاع. فعرّف الدسوقیٗ رحمہ اللہ تعالی الغرر الیسیر بقولہ: ''ھو ماشأنٌ الْاس 
سامح فیہ.'''' وقال النووی رحمہ اللہ تعالی: ''قال العلماء: مدار“الہطلان بسبب الغرر 
والصتخة مع وجودہ علی ماذکرناہ وھو أنّه إِن دعت حاجة إلی ارتکاب الغررہ ولایمکن 
الاحتراز عنہ إلأہمشْغّة وکان الغررٌ حقیرا جازالبیع, وإلأفاد'"'" 





ومن نظائر مسألتناما اُجمعواعليه من دخول الحمّام بأجرۃ فإنّه لایٔعرف عند العقد قد 


)٢(‏ شرح صحیح مسلم للنووی باب بطلان بیع الحصاۃ والمجموع شرح المھذب: باب مانھی عنه 


المبحث الثالث 





بُستعمإ من الما ولاقدرڑمای مد کا لاف خر تاد رب س تا الگا 
بعوض مع اختلاف اللّاس فی استعمال الماء کما ذکرہ الُْوویٗ رحمہ اللہ تعالی. 


وأقرب؛ نظیر لطعام البوفیه هو استئجار الظئر بطعامھا وکسوتھا. قال الجصتاص 

رعمة ال تعالی: 
''وفی هذہ الایة (أی فی قوله تعالی: وعلی المولودله رزقھن وکسوتھن 
بالمعروف) دلالة علی جواز استئجارالظئر بطعامھا وکسو تھا لأنَ ما أأوجبه اللہ 
تعالی فی ھذہ الأیة للمطلّقة ھما أجرة الرضاع, وقدبیّن ذلك بقولە تعالی:''فِن 
أرضعن لکم فتوهنْ أجورم'ٌ ''''' 

وذکر المترخسي رحمہ اللہ تعالی ان إجارۃ الظئر بطعامھا وکس و تھا غیرٌ جائز عند 

الشافعیٗ وأبی یوسف ومحمّد رحمھم اللہ تعالی, لأنَ الطعامَ والکسوۃ مجھولان. 

وأجازہ الإمام أبوحنیفة رحمه الله تعالیء ثم قال السرخسيٴ رحمہ اللہ تعالی: 
'وأبوحنیفة رحمہ ال تعالی استدل بقوله تعالی:((وعلی المولودله رزقھن 
وکسوتھن بالمعروف)) یعنی أجراً علی الإرضاع بعدالطلاق, ألاتری أُنه 
قال: ((وعلی الوارث مثل ذلك)) وذلك أجر الرٗضاع؛ لانفقة النکاح. ولأن 
الناس تعارفوا بھذا العقد بھذہ الصتفة ولیس فی عینه نصٗيُبطلء وفی الزع 
عن هذہ العادة حرج؛ لام بَعدون الظرَ من أھل بیتھم, فالظاھر أَنھم 
یستنکفون عن تقدیر طعامھا وکسوتھا کما یستنکفون عن تقدیر طعام 


۱۰٦:١ اُحکام القرآن للجصاص‎ )١( 





آتت فقه البیوع 
لوان وو کب ۳ 

والظاھر کما ذکرہ المترخسيٴ فی أول ھذہ المسئلة أَنَ جواز الإجارۃ بالطعام 

والکسوة مختص۔ٴ بالظئر عند أبی حنیفة رحمہ الله تعالی ولایجوز فیما سواہ من 

عقود الإجارات, ولکن المالکیّة و الحنابلة یُجوٴزون ذلك فی استئجار أ٘یٗ أجیر. قال 


ان قدامة رحمه اللہ تاپ 


'اختلفت الرٴوایة عن أحمد فیمن استأجر أجیراً بطعامہ وکسوتہہ أو جعل 
لە أجرا وشرط طعامّه وکسوتّہ فرّوي عنه جواژ ذلك, وھو مذھب مالك و 
إسحاق؛ وروی عق ای کر نف رای موسی رضي ال عنھم أْھم 
استأجروا الأجراءَ بطعامھم وکسوتھم. ورُوي عنە أَنٌ ذلك جائزٌ فی الظئر 
دون غیرھاء اختارھا القاضی, وھذا مذھبٔ أبی حنیفةق لأنَ ذلك مجھول. 
رای 00ر اکنا الف راز تارف کھرھر 
بالمعروف)) فأوجب لھن الفقة والکسوۃ علی الرّضاع, ولم یفرّق بین 
المطلقة وغیرھاء بل فی الاّیة قرینةّ تدلَ علی طلاقھاء لن الزٌوجة تجب 
نفقتھا وکسوٹھا بالز٘وجیّة وإن لم تُرّخٍع, لن الله تعالی قال : ((وعلی 
الوارث مثل ذلك)) والوارث کسی و ولأن المنفعة فی الحضانة 


والرضاع غیر معلومة فجاز ان یکون عوضّھا کذلك. ورٌوي عنە روایة الئة: 


المبحث الثالث 








لا یجوز ذلك بحالء لا فی الظئر ولا فی غیرهاء وبە قال الشافعيٗ و أُبو 
بوسَت ملا آہر قوں این امن لَأكَذلك لت اغلانا برا 
متباینا فیکونٌ مجھولاٗ والأجرٌ من شرطہ ان یکون معلوماً. ولنا ما روی ابن 
ماجه عن غتبة بن المنذر'' قال : ' كُنّا عند رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم 
فقرأ ((طس)) حتیٰٗ إذا بلغ قصّة موسی. قال : إِنْ موسی آجر نفستہ ثماني 
جج أو عشراًعلی عقّة فرجە وطعام بطنہ.'”' وشَرّغ مَن قبلنا شرع لنا ما 
لم یثت نسخھ. وعن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنە أَنَه قال: اق سے ا لان 
غزوان بطعام بطني وغقبة رجلی, أحطِب لھم إذا نزلواء وأحدوبھم إذا 
رکِوا۔'"" ولأنَ من ذکرنا من الصتحابة وغیرھم فعلوہ فلم یظھر لە نکیرں 
فکان إجماعا ولانه قد ثبت في الظئر بالأیة فیثبت في غیرها بالقیاس 
علیھاء ولانّہ عوضٗ منفعة فقام الخرف فیه مقامٌ التٌسمیة کنفقة الزوجة 


لان للكي غُرفأ وھی کسوۃة الزوجات؛ وللطعام غُرف:؛ وھو الاإٴطعام 





٦ااکاق‏ کافس رلک اکر سح ماع ای انا 

)٢(‏ ھذا الحدیث أخرجه ابن ماجه فی أبواب الرھون, باب إجارۃ الآاجیر علی طعام بطنەء حدیث 
٤‏ وقال البوصیري رحمه اللہ تعالی فی زوائدابن ماجه: "لیس لعتبة بن النلارھذا عندابن 
ماج سوی ھذاالحدیث,: ولیس لە شیئٔ فی شیئ من الکتب الخمسةہ وإسناد حدیله ضعیف 
لتدلیس بقیّة رواہ الإمام أحمد فی مسندہ من حدیث عتبة بن اللار وکذلك أخرجه ابن الجوزیٗ 
فی کتابه جامع المسانید ستلم“ 

(۳) ھذا الحدیث أخرجه ابن ماجه أیضا بعد الحدیث السابقء وقال البوصیري رحمہ ال تعالی: 
''ھذا إسنادصحیح موقوف, وحیّان ھوابن بسطام بن مسلم بن نمیرں ذکرہ ابن حبّان فی الثقات, 
وباقی رجال الإسناد ثقات. وھکذارواہ الحاکم فی المستدرك من طریق عمروبن مرزوق عن ابن 
مھدی بهہ ورواہ البیھقی فی الکبری عن الحاکم بە. " 


رح 


فقه البیوع 








فی الکفارات: فجاز إطلاقه کنقد الیل '''' 
والظاھر من کلام الفقھاء فی ھذہ المسائل ان للثرف دخلاً کبیراً فی إخراج عملیّة 
من الغرر الفاحش الممنوع ولاشك أُنّ ما تُعورف فی البوفیه من ھذا القبیل: لان 
لاس یتعاملون بە ولا تؤدی هذہ الجھالة إلی نزاع. 
ثم الثرف فی طعام البوفیە أَنه یودن للمشتری ان یأکل ما شاءء ولکن لابِسمَح لە بأن 
یحیل منه شیئاء أو بُطعمَ أحداً غیرہ فالظاھر أَنَه إباحة ابتدامٌ وتملیك انتھاء۔ 
والتمّك إِنّما یتحقّق عند الأکل, فإن أخذ أشیاءَ لاڈکل ولم یأکلھاء فالحكم یتوقٔف 
غل الثرت تا تع رق ال لاحات لی افتعرن ار کال ا0 کا3 متا نا 
لایملکھ. واللہ سبحانه أعلم. 


لی 7 
" طس ٤ھ ٠۰ ۳ ٦‏ ء 
۸۱- الشر ط السابع : ان یکون مقبوضاللبائع 

الشرط الستابع المتعلق بالمبیع: أن یکون البائع قد قبض المبیع قبضاً حقیقیاً أوحکمیا. 
وھذا من شرائط الصحة فبیعما لم یقہضه بع فاسٌ شرعاًہ ولوکان مملو کا ل. واللأصلُ 
فیە قول رسول الله صلّی اللہ عليه وسلّہ: ''من ابتاع طعامل فلاییعہ حتیٗ یستوفیہ۔"'" 
وقد اختلف الفقھاء فی ھذہ المسئلة علی أُقوال: 
اوھ نول ات الہ تخرعسو ام فا ات حرط لصحخة البیع أُن یکون البائعٌ 
قہضه. فیجوزالبیع عندہ قبل قبہضه فی کل شیئ. ولکن قال ابن عبد البر رحمه اللہ 
تعالی: "ھذا قولٌ مردوڈ بالسنة والحجة المجمعة علی الطعام, وأْظنْه لم یبلغه ھذا 


(١)المغنی‏ لاہن قدامة :٦‏ ۸ 
)٢(‏ صحیح البخاری, کتاب البیوع؛ باب بیع الطعام قبل ان یُقبض, حدیث ۲٦٢٢‏ 


المبحث الثالث 








الحدیث. ومٹل ھذالائلتفت الیہ "''' 

طعاماً کان أوغیرہ منقولاً کان أو غیر منقولء وھو ظاھر قول ابن عبّاس رَضي اللہ 
تعالی عنھماء وھو روایة ابن عقیل عن اأحمد کما فی المغني. 

لنّالث: قال أحمد بن حنبل فی أظھر روایاتہ: إنّما یختصٗالّھی بالطعام فلا ہجوز 
بی قہل قہضه ویجوز فیما سواہ کما حقّقه ابن قدامة, 

الرابع: قال مالك رحمہ الل: إِنّما یمتنم البیع قبل القبہض فی المکیل والموزون من 
موزون أو معدود ثمّ ھل بختص بالطعام او بالربویّات عندھم؟ فيه قولان حکاھما 
الائن: 

الخامس: قال ابو حنیفة وأبو یوسف رحمھما اللہ تعالی: یمتنم البیع قبل القبض فی 
سائر المنقولات: ویجوز فی العقار الّذي لا یُخشی ھلاکّہ کمافی فتح القدیر''' 
استدل الحنابلة علی أنَ هي مقصور*علی الطعام بالحدیث الذی رواہ ابن عباس 
رضی اللہ تعالی عنھما عن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم قال: "من ابتاع طعاماً فلا 
یبلە حتی یستوفیّھ.''" للأنَ الب یٴ صلّی اللہ عليه وسلّم نصّٗفيه علی الطعامء واستدلوا 
اأیضاً ہما رٌٗوي عن ابن عمر قال: 

۲٢٢ :٤ لاہن قدامة‎ ینغملا)١(‎ 


(۳) أُخرجه مسلم فی صحیحہہ کتاب البیوعء حدیث ۳۸۱۱۔ 





فقه البیوع 
"'کنت أبیع الإبل بالبقیع بالدنانیر وآخذ مکانھا الورق: و اٌبیع اوت اس 
مکانھا الدنانیرء فأتیت النبیٴ صلی اللہ عليه وسلم: فسألته عن ذلك فقال: لا 
اس بە بالقیمة.'' 


اأخرجه أصحاب السنن الأربعة وأحمد وابن حبّان والحاکم من طریق سماك بن حرب 
عن سعید بن جبیر عن ابن عمر ولم یرفعه عنە إِلاّ سماك بن حربء کما في تلخیص 
الحبیر للحافظ.''' ووجه الاستدلال منە علی ما بیّنه ابن قدامة ألّه تصرف فی النْمن قبل 
قبضہ وھ أحالعوضین. فلو جا بیع انم قبل قبضہ جاز بیع المبیع قبل قبضے ایض 
إلاً فی الطعام؛ فإله ورد فی الھي أَیضاً 


نذا الام تدلال غیر نافض علی الافعیة والحفیق لال رف اقتضاَ ولآغررَفیہ 


للانفساخ بالھلاك لعدم تعیّنہ بالّعیین. وإنّما الکلام فی بیع المبیع, فإله ممکنْ 
الھلاك وسیأتی ما یدل علی عموم النھی عنه. 


واستدل ابنْ قدامة أ٘یضاً بحدیث لیلة البعیر عن جابر رضي الله تعالی عنہہ فإنَ الب يَٗ 
صلی الله تعالی عليه وآله وسلّم اشتراہ من جابر ثمّ وہبه لە قبل ان یقہضه. ولیس فیه 
حجَةُ لھم خلاف محمّد رحمہ اللہ تعالی, فإلّه یفرّق بین البیع والهبة ویقول: إِنَ هبة 
المبیع جائزۃٌ قبل قبضہ ولا یجوز بیٹە قبل قبضہہ کما فی فتح القدیر''' 

وأتا أبو حنیفة وأہو پورفہ فالھبة عندھم کالبیع؛ والجوابٔ من قِبّلھم عن حدیث 


ء۲٥۸۱ والنسائی ۸۹٦ءء وابن ماجە ٢٦٦۲ء والدارميی‎ ,۳۳٣٤ أخرجہ الترمذي ٢٢۱۲ء وأُبو داود‎ )١( 


وأحمد ۱٥١:۲‏ انظر التلخیص الحبیر ٣‏ ٢۲و‏ ٦۲ء‏ باب القبض وأحکامه برقم ۱۲۰. 
)٢(‏ فتح القدیر ۱۳١ :٦‏ 


المبحث الثالٹ کا 
البعیر أَنَ الب يٌ صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلّم إِنّما وهبه للبائع بعد قبفِه علی الَْمن, 
وذلك یجوز للّه هبةٌ للنَمَن حقیقٔ ولیس هبة للمبیع, وإِنّما الكلام فی ھبة المبیع 
اھت تع ۱ 


وأَمّا الشافعی ومحمد بن عقیل ومن وافقھم فی تعمیم النھيء فاستدلوابمایاتی: 





-١‏ أخرج أبو داود عن ابن عمر رضی اللہ تعالی عنھماء قال: ''ابتعت زیتاً فی السُوق: 
فلکا ا شرع ےد ول فأعطانی به ربحاً خَستنا فا ردت آن اضر تب فان بزدہ فا عد 
رجل من خلفی بذراعی, فالتفتۓ فإذا زی بن ثابت: فقال: لا تبغہ حیث ابتعت حتیٗ 
تحوزہ إلی رَحلك۔ فَإِن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم نھی أن تُباع السّلع حیث تُبتاع 
ہے“ ۱ -.ے 0(۶( 

حتیٗ یحوزھا التجار إلٰی رحالھم. 

فقد عمّم ھذا الحدیث الحکمفی جمیع السّلع, ولم یقصرہ علی الطعام. وتکلموافی 
إ[سناد ھذا الحدیث بأنَ فیه محمّد بن إسحاق: ولکن قال صاحب التنقیح: ''سندہ 
جیّد, وابنْ إسحاق صرٌح فيه بالٌٌحدیث'' کما فی فتح القدیر'' وأآخرجه أیضاً اب 
حِبّان فی صحیحہ والحاکم فی مستدرکه وصحٌحہ وأقرہ عليه الذھبی 

٢‏ عن حکیم بن حزام قال: ''قلت: یا رسول اللہ إِنّی أُبتاع هذہ البیوعء فما یحل 
أبان: "إذا اشتریت بیعاء فلا تبله حتی'ٗ تقبضّه.' هذا اللفظ للبیھقیٴفی سننہ وقال: 


'ھذا إسناه حسن مّصل."' وأآخرجه أیضاً ابنَ حبّان فی صحیحہہ وأحمد فی 


)١(‏ آخرج أہو داود برقم ۳۳۵٥٣‏ والحاکم ۲ ٠‏ وصحخحہ وأقرہ الذھبی. 


فقه البیوع 
تی رف تعمیم الحکم لکل شيیء وأَعلوہ بعبد اللہ بن عصمةہ لکن قال ابنْ 
لق رحمہ الله تعالی فی تھذیب السّنن: 'ھذاإسنااعلی شرطھما سوی عبد الله 
بن عصمة وقد وتّقه ابن حبّانء واحتج بە النسائی.'' وقال صاحب التنقیح: ''فيه 
عبد الله بن عصمةہ وھو الجشميٌ حجازيٌّ وقد ذکرہ ابن حبّان فی النّقات: وقال 
عبد الحق فی أحکامه بعد ذکر ھذا الحدیث: عبد اللہ بن عصمة ضعیفۂ جلدا 


وتبعه علی ذلك ابنْ القطان, وکلاھما مخطئ فی ذلك, وقد اشتبه علیھما عبد الله 





۴ً ٠ 


الو او سد لت فة اش ضس کذا فی نصب 
لاملا تق ی'' 

۳- عن عبد الله بن عمرو أنّ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم قال: "لا یحل سلف 
وبیعء ولا شرطان فی بیعء ولا ربح ما لم یضمنء ء ولا بیع ما لیس عندكد.'' آخرجه 
الترمذی فی باب کراهیة ؛ بیع مالیس عندہہ وقال: ھذا حدیثٌ حسنَ صحیح''' 

۲ ح (۳) 4 1 ظط 1 : و یں 
فنٹھی فيه رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عن ربح مالم یضمن, والبیع قبل القبض 
بت یتضمّنہ لن المبیعٌ لا یدخل فی ضمان ا ری سن تو یقبضھ. فإن باعه قبل ذلك 
بالربحء کان ذلك ربحا لمالم یضمنہ: وھذہ العلة تہ عم الطعامَ وغیرہ. 


وبعین ھذہ الأدلة بستال آو عَلَقة وا یوسف رحمھما اللہ تعالی: من اتا 
یسنثنیان العقار من عموم الّھی, لن علَة النّھی منتفیة فیه, فإِنّ الحدیث الأخیر- 


)١(‏ وآخرجە الببھقی ۵ و ئن وحم ٤٤٤٤ء‏ وانظر ٹھذیت الس ۵. ٦۱‏ ونصب الرایة گے 
)٢(‏ آخرجه الترمذي برقم ١۱۲۳ء ۱۲۳١‏ وأبو داود برقم ٣۳۵۰ء‏ والنسائی ٤٤٦٦ء‏ ٤٤٦٦ء‏ 
(۳) وکذافی قوله عليه السلام: ''الخراج بالضمان." أآخرجه اُبوداود 


المبحث الثالث 
علاحت ات افش وت جو ھک مھ سی 
ھی أَنه یستلزم ربح ما لم یضمن, وإنّما یضمن الإنسان ما یخاف فیه الھلاك. وأَمًا 
الکقار فلا پُخشی فيه ذلك إِلاً نادرأء حتّی لو کان العقارژ علی شطٗ البحر أو کان 
المبیع یلوا لا یجوز بیە قبل القبض. کما فی فتح القدیر۔ "لان الھلاك فیه غیرٌ نادر 
وقال صاحب الھدایة: ''لھما (یعنی فی جواز بیع العقار قبل قبضہ) أَنّ رکن البیع 
صدر من أُھله فی محله ولا غرر فیه لأنَ الھلاكد فی العقار نادرہ بخلاف المنقول 
والغررٴالمنھیٴعنه غررٴانفساخ العقد والحدیث معلو ل بە بدلائل الجواز. 

وقال ابن الھمام تحتہ: 'والحدیث معلول بهہ أی بغرر الانفساخ ء واللالیل عليه أُنْ 
الػْصرُّف الّذی لا ء یمتنع بالغرر نافڈٌ فی المبیع قبل القبض: وھو العتق والتزوّج 
کی ا 





۲- مایکون قبضاً وما لایکون 


ثمّ القبضش عرّفه الفقھاء بعباراتٍ مختلفة. فجاء فی القوانین الفقهیّة لابن جُزی: 
''القہض' عبارةۃ عن حیازة لجع اشک سز11 اکا ق سنا مک قاول الد أو 
لم یکن.''' وقال الکاسانیٗ رحمه الله تعالی: ''معنی القبض: هو الّمکین والتخلّی: 
وارتفاغ الموائع عرفاً وعادةٗ حقیقة"' وقال العزٌ بن عبد السّلام رحمه اللہ تعالی: 


٣۸ :٦ فتح القدیر‎ )١( 
٣۸ :٦ فتح القدیر‎ )٢( 
۲٢۷ ص٣۲‎ ' الموسوعة الفقھیة الکویتیة مادة ''قبعض‎ )۳( 


''قولھم: قبضت اللاار والأرض والعبد والبعیر: یریدون بذلك الاستیلاء والتمکن 
اتصرف ۷'۷" 

ولکن بالرغم من اتّفاق الفقھاء علی ھذہ التعریفات المتقاربة فَإنّ ھناك تفصیلاً فی 
تعیین طریق القبہض فی أشیاء مختلفة وفی بعضھا خلاف. فلنذکر ھذہ الّفاصیل 
۳- القبض فی العقار 

انفقت المذاھب الأربعة علی أُنَ القہض فی العقار بحصل بالّخلیةہ''” وھوکما قال 
الکاسانیٗ رحمه اللہ تعالی "ان یُخلّي البائع بین المبیع وہین المشتری برفع الحائل 
بینھما علی وج یتمگن المشتری من التصرّف فيه؛ فیٌُجعل البائع مُسلّما للمبیع؛ 
والمشتری قابضأً ل.' وذکر اللُوویٗ رحمہ اللہ تعالی فی شرح المھذب أُنٌ فی معنی 
الارض ال ور ايک ال الستعلی الٹنجز قبل ران الَجَذَاذ 


والتخلیة فی الدار تتحقق بتسلیم مفتاحھاء ولولم یدخلھا المشتری؛ ولوکانت الار 
بعیدة عنھما۔. واشترط فی الخانیّة ان یقول مع دفع المفتاح: ''خلّیت بینك وبین الار 


۰ ٭ 


فاقبضە"' فإن لم یقل ذلك: لم یکن قبضاء'' ولم بُشترط ذلك فی البحر والھندبّة 


(١)الموسوعة‏ الفقھیة الکویتیة ۳۲: ۲٥۷‏ 
(۷) المجموع شرح المھذب 4: ۲۷۳ وغ۲۷ والمغنی لابن قدامة ۲۷٢ :٤‏ والدسوقی علی الشرح 
)٣(‏ الخانیة بھامش الھندیة ۲٥۷ :٢‏ 


المبحث الثالث 
وغیرھماء والظٌاهٌ ان المقصوہ بھذا الشرط ان یتعیّن دفع المفتاح لغرض التّسلیم, 
لالہ یحتمل ان یکون ۂفع لغرض آخر. وعليهء فلا ینبغی أن بُشترط ھذا اللفظ 
بخصوصہ بل إذا دُفع المفتاح ودلّت القرائن علی أُنَ المقصوه منە التسلیم کفی 
ذلكء ولھذالم یذکر الفقھاء الآخرون ھذا الشرط. والل أعلم. 








آکا اذاقان: لھا لے ”ان کات الا تر اتی حت پمکن وس 
إغلاقھا فی الحال, تحفّق القہض, وإن کانت بعیدة, لایتحفّق القبضٌ حنّی تمضیٴ 
یمک تھا الامعات (یھا''' 

-٤‏ القبض فی الذار الَّتی یسکنھا البائع 


ٹم اشترط الفقھاء لصخة تسلیم الدار أأن تکون خالیة من أُمتعة البائع. فإن کانت مشغولة 
بھا لایتحقّق القبض حتی ئُفرغھا۔'' ولکن جاء فی الفتاوی الھندیّة عن فتاوی أبی 
لللیث: ''فإن أُذن البائع للمشتری بقبض اللار والمتاع؛ صح التّسلیم لأنَ المتاع صار 
ودیعة عند المشتری.''" وکذلك ذکروا حیلة فی نفاذ ھبة ماھومشغولٗ ہمتاع البائع 
فقالوا: ''وحیلة ھبة المشغول ان یُودِع الشّاغل أُولاً عند الموھوب لہ؛ ثمّ یُسلمه الدار 
ثللہ فتصح لشُغلھا بمتاع فی یدہ۔'"“ 


٠٠٢ یلإ۱۹٦:۲ راجع مجِلة الاحکام العدلیّة مادّة ۲۷۰مع شرحھاللاُتاسی'‎ )١( 

(٢)المجموع‏ شرح المھذب ۹: ۲۷٢‏ 

)٣(‏ الفتاوی الھندیة ۳: ۱۷ باب ٤‏ من کتاب البیوع 

)٤(‏ الجوھرۃ الئیرة أوائل کتاب الهبة ١١ :٢‏ ونقله الحصکفی فی الدر المختار ولم یتعقبه ابن 
عابدین بشیئ .(ردالمحتار۵: )٢۹۲‏ ولکن قال الکاسانی رحمہ اللہ تعالی: ''وفی ھذہ الحیلة- 


وبُمکن ان یُخرج علی ذلك ما یقع کثیرآمن أَنَ الأب یھب داراًلابنہ وھو ساکنْ معہ 
فیھا بمتاعہ. فلوأذن الب ابنَه بقبض متاعه ودیع وسخل الدارَ باسم ابنە بعد الھب 
وصرح بأن کونە یسکن الاارَ بعد ذلك موقوفەعلی إذن الابن علی سہیل العاریةق 
وقبل ذلك الابن, ینبغی ان یُعتبر قبضاً کافیاً لتمام الھب واللہ سبحانه اأعلم. 








۵- القبض فی الذار المؤجرۃ 

وإن کانت الدارٌ مؤجرۃء یجوز للمالك بیٹھا من غیر المستأجر بإذن المستأجر: ولا 
یتحقق التسلیم إلا بعد مضی مدة الإجارة. قال ابن عابدین رحمه اللہ تعالی: 
''ویدخل فی الشغل بحقٗ الغیر مالو کانت اللاار مأجورۃ, فلیس للبائع مطالبة 
المشتری بالڈمن لعدم القبض.'ثمٌ نقل عن جامع الفصولین:''باع المستأجر (یعنی 
الدارَ المؤؤجرة) ورضیّ اتی ان لائُفسخ الشراؤ إلی مضیٗ مد الإجارق ٹم 
یقبضه من البائع فلیس لہ مطالبة البائع بالكّسلیم قبل مُضیّھاء ولا للبائع مطالیة 


ح إشکال وھو أن ید المودع ید المودِع معنی فکانت یدہ قائمة علی المتاع فتمنع صحة 
التسلیم.'' (بدائع الصنائع ۵: ۱۷۸) ویمکن أن یجاب عن ھذاالإشکال بان ید المودّع لیست 
یدالمودِع من کل الوجوہ: وبیدہ ردھا متی شاء۔ قال السرخحسي رحمہ اللہ تعالي: 'والمعنی فیه 
أن المودع متبرع فی حفظھا لصاحبھا والتبرْع لا بوجب ضمانا علی المتبرِع للمتبرع عليهہ 
فکان ھلاکھا فی یدہ کھلاکھا فی ید صاحبھاء وھو معنی قول الفقھاء رحمھم اللہ تعالی: ید 
المودع کید المودِع."' (المبسوط للسرخسی آوائل کتاب الودیعة) وإن ید الواھب إنما تمنع 
تمام الھبة لاتھا تمنع تمکن الموھوب لە من التصرف فی الموھوب ولما کان متاع الوامب 
بید الموھوب لە بصفة المودع فإنه لایمنعه من التصرف ویمکن لە ان یرہ متاع الواھب أین 


المبحثٹ الثالث 


المشتری بالتمن, مالم یجعل المبیع بمحل التَسلیم'"'' 

أمّا إذا فسخ المستأجر الإإجارۃ من البائعء وعَقّدھا مع المشتری من جدید فالظاهر 
أُنٌ القہض یتحقّق بعقد المشتری الإاجارة مع المستأجر لله تصرف فی المبیع من 
قبّل المشتری وھو یقوم مقامَ القبض. جاء فی شرح المجلّة عن الخلاصة: ''وإن 
2را تا فا الف اڈأسلتھا ای افساح ہار نا کا 0" 





وھل تثبت ھذہ الإجارۃ الجدیدة من المشتری اقتضاءٗ إن قال لە البائع: "سلّمت 
إلیك اللدار بأن تکون أجرتٌھا لك منذ الیومء وقبل ذلك المستأًجر؟ الظاھر: نعم لأن 
مثل ذلك یُعتبر قبضاً فی حرف المستفّلات. وقد ثبت فی قوانین أکثر البلاد أنَ البائم 
إن باع داراً مؤجرۃ وسجُلھا باسم المشتری فإِنَ عقد الإجارۃ یتحول إلی المشتری 
بحکم القانون فینفسخ عق المستأجر مع البائعء وینعقد مع المشتری. وھذا دلیل 
ثبوت الوإجارۃ الجدیدة اقتضاءٗ بحکم العرف. ویؤیّدہ ما فی البدائع فی مبحث 
خیارالشرط: 
''ولوکان فیھا (أی فی اللدار) ساکن بأجر؛ فباعھا البائع برضا المستأجر 
وشرط الخیار للمشتری؛ فترکهە المشتری فیھاء او استأوی العَلَةَ فھو إجازۃة 
لاج لے ڈول الف کان اف ھا 5افت لف امقل اھت 
با استقر ذلاك سا لک التاج ار ملک تا تکازن ارہ ۷" 


٦1۵ ففرہ‎ ۵ :۱١ ردالمحتاں فصل فیما یدخل فی البیع تبعاء‎ ١( 
۲۰۷ شرح المجلّة للأتاسی مادةۃ ۲۷۵ ج٢ ص‎ )۲( 
۵۳۹ :٤ بدائع الصنائع‎ )٣( 
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فقه البیوع 
[- هل لویل فی الہ العقاری یُعتبر قبضا؟ 

وقد ذکر الشّیخ مصطفی الزرقاء رحمہ اللہ تعالی صورۃ أخری من قبض العقار, 
فقال: ''یجب الانتباة الیومَ إلی أَنّه فی البلاد الّتی یوجد فیھا سجل ونظامٌ عقاریّان 
بحیث تکون قیوۂ الستجل ھی المعتبرة فی ثبوت الحقوق العقاریّة وانتقالھا کما فی 
بلادنا (أى السوریية) یُعتبر تسجیل بیع العقار فی صحیفته من السّجل العقاری فی 
حکم التَّسلیم الکافی. ولوکانت اللار مشغولة بأمتعة البائع أو بحقوق مستأجر. ذلك 
7 لوا لات شی عن التّسلیم الفعلیٌ ویقطع علاقة البائع بالأرض فیُصبح 
أ٘جنبیّا. وعلی ھذا استقر اجتھاۂ محکمة اللّقض السوربة. وإذا ظل بائم العقار شاغلاً 
له بعد الٌَسجیلء وممتنعاً عن تفریغہ وتسلیمه تُنْرُع یلاہ عنه بقوٰة القضاء کما لو 
شغله غصباً بلا حقٗ بعد التّسلیم. فیبقی ھذا الحکم الفقھیٴ(أی عدم اعتبار القبض إِن 
کان العقار مشغولاً بملك البائع) بالإٌسبة إلی الأموال غیر المنقولة مقصوراً علی 
2 "0ھ 

وقال فی موضع آخر: ''بعد وجود الأحکام القانونیّة التی تٌُضٍع العقوه العقاربَة 
للَّسجیل فی السّجل العقاریٰ استقر الاجتھاد القضائیَ أخیراً لدینا علی اعتبار الّسلیم 
حاصلاً بمجرّد تسجیل العقد فی السّجل العقاری فمن تاریخ الّسجیل ینتقل ضمانٌ 
ھلاك المبیع من غھدۃ البائع إلی عھدۃ المشتری۔ لن تسجیل البیع فیه تمکین للمشتری 
أکثر ممّا فی التّسلیم الفعلیٗ إذ العبرة فی الملکیّة العقاریّة قانوناًلقیود السجل العقاریّلا 
للأیدی والتصرّفات. وبتسجیل البیع لم یبق البائع متمکتاً ان یتصرٗف فی العقار المبیع 


(١)المدخل‏ الفقھیٗ العام ۲ (٦‏ حاشیة) طبع دارالقلم 


المبحث الثالٹ 





بعقدٍ آخراستناداً إلی وجودہ فی یدہ. وجمیع الحقوق واللاعاوی المتفرعة عن الملکیّة 
کطلب نزع الیم وطلب الأجرۃ وغیر ذلك تنتقل إلی المشتری بمجرد الّسجیل.'''' 
وربما بُعترض علی ما ذکرہ الشیخ الزرقاء رحمه اللہ تعالی ان الكٌسجیل العقاریٰ لا 
کون آتا کرت ھنتا لللك گانرتا۔ آنا لفن ئے۔ رالاعلی التطق ٹول 
جمیع الحقوق واللاعاوی المتفرعة عن الملکیّة کطلب نزع الید وطلب الأجرة وغیر 
ذلك تنتقل إلی المشتری بمجرد التسجیل.' اعترافۂ بأنَ المشتري بحتاج لنزع ید 
البائع إلٰی رفع الدعوی. وأن العقار مقبوضر*"بید البائعء حتی بعد التسجیل. وأجاب عنه 
الشیخ رحمه الله تعالی بقوله: ''بعد تسجیل العقار علی اسم المشتری بستطیعٌ 
المشتری قانوناً ان یقیمَ ھذہ الدعوی لنْزع ید البائع علی العقار ولولم یکن بعٔ قد 
نقدہ اللّمن فعلاّ وتْرع یا البائع قضاء باعتبار أَلّه لیس لە علاقةٌ بالعقار...فلولم یکن 
السجیل تسلیماً للعقار المبیع فی نظر القانون لساغ للبائع ان یحبس العقار المبیع عن 
المشتری, ولو بعد الفراغ والإٌسجیل مالم یدفع الثمن, وھذالم یقُل بە أحد.''''' 

ولکن فیما قاله الشیخ رحمه اللہ تعالی نظرّمن وجھین: الأوّل: أَن القہض یتحقق 
شرعاً بانتقال ضمان المبیع إلی المشتری. فالسؤال: إن سُجلت عمارۃٗ باسم 
المشتری ولکن امتنع البائع من النّسلیم الفعلیٗ وبقیت الدار مشغولة بیدالبائع تم 
ملکت قبل أن تتحقٌق التّخلیةُ فعلاّ فھل تھلك من مال المشتری؟ الظاھر لا 
وکذلك یُقال فیما استدلّ بە الشٔیخ رحمہ اللہ تعالی من أَنْ اأحکام رہن العقار تثبُت 


)١(‏ المدخل الفقھی العام ۹٥٤ :٢‏ الباب التاسع, نظریة العرف 
() عقدالبیع للشیخ مصطفی الزرقاء ص ۱۱۹ 


فمه البیوع 








بمجرد الّسجیل القانونی وإن کان العقارباقیاً بید الرآ من فإلّه لایعتبر رهناً مقبو ضا 
بل بُعتبر رھناً غیر حیازیٰ فلو ھلك بید الراھنء هلك من مالهہ ولا بُضمَن بالأقل من 
قیمته ومن اللّین کما يیُضمَن المرھون المقبوض (الرھن الحیازي) عند الحنفیّة. 
وثانیّا: یقع فی کثیر من البلاد أَنّ العقار يُسجّل باسم غیر المالك لأغراض ضریییّة أُو 
غیرھاء وقد ذکرنا فی مبحث بیع الّلجئة والعقود الصتوربّة أَلّه قد یکون ھناك عق 
صوريٗ غیرمقصود وعقلٌمستتر مقصود. وفی ھذہ الحالة لایکفی الٌسجیل لاثبات 
الملك شرع فضلاً عن القہضء إذا عارضه دلیل أقوی للملك. وقامنا أنّ مہدذا 
الصتوریة فی العقود معترفۃ بہ فی عدٰة أنظمة قانونیّة. یقول الدکتور عبدالرزاق 
السنھوري: 
''آما بالنتبة للمتعاقدین والورثة فالعقد الفوری لاوجوذل: والعقه 
الحقیقیٗ ھوالذی یسری فی حفھم بقدرما تتوافر فیه شروط الصتخة. ونحن 
فی ھذا إنما نطبّق مبدأسلطان الڑرادۃ فالمتعاقدان قدأرادا العقد المستت 
لاالعقدالظًاھر فیلتزمان ہما راداہ لاہمالم بریداہ. وھذا یتفق مع ماتقضی بہ 
المادۃ ۱۳۲۱ من القانون المدنیٗ الفرنسیٗ من ان العقود المستترۃة لاتنتج 
ھا إلاً فیما ہین المتعاقدین؛ وقد استقر الفقه والقضاء فی فرنسا علی 
ڈلاکر کنا ان الققة ر التضاء فی ضر 0 مَلم ا الس دا کا درد تھے 
ئک ا ات ا ۷ 
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فتبیٔن بھذا ان مبدا الصوربّة یُعترف بە فی القانون فیما بین المتعاقدین: فکما یُمکن ان 


۷۵۲۹ نظریة العقد للسنھوری ص ۵ ۸۳۹ فقرہ‎ )١( 


المیحث الثالت 





یکون العقكه صُوریّاء یمکن أیضاً ان یکون الٌسجیلٴ صُوربّاً واعترف القانون الانکلیزی 
بتصوٗر المالكٰ الصّوری 0۷۷٥ ٢٣۲(‏ ٥آمائدہ٥٥ہ0)‏ وھوالذی سجّل اتا تَاسیت ولک 
لیس مالکاً حقیقیٌاً( )٥٥۵٢ ٢۷٥‏ کما جاء فی المادة ١١‏ من قانون ''انتقال الأملاكء"' 
(1882 ٤۶ھ‏ ب۷ةحہ٣۳‏ ١ہ‏ ١۰صد٣٦)‏ 

فالذی یظھر أنە لاینبغی ان یُعتبر الّسجیل قبضاً ناقلاً للضمان فی الفقه الإسلامی إِلأً 
اذ الد التخا بای الدیَٰذک راہ ساس ری آت کرت القار ےٹلا 
بالإجارة وعقد المشتری الإجارة مع الستاجر ضرا عة ار الَضان کما اہلفنا اھ 
سبحانه اُعلم. 

۷- قبض المکیلات والموزونات 


أتاالمکیلات والموزونات: فإن بیعت مجازفة فحکمھا حکم المنقولات العددیّة. 
وسیأتی حکھھا إن شاء الله تعالی. أمّا إذا بیعت کیل أووزنا ففی تحفّق قبضھا 
خلاف. فقال الشافعیّة والحنابلة: لایتحقّق القبض إِلاً بکیلە إِن کان مکیلكاّ أووزنە إن 
5تتروزتا''' رقال اك ففحطرلی آوعة اتی سی قال القشو 23 
"وأمَا إذا ملك حال تفریغه فیھاء فضمانُه من البائع إِن کان الّفریغ منہ۔'''' 

وقال الحنفیّة: یتحقق القبضٗ بمجرد التخلیة بمعنی أَنْ الضّمان ینتقل إلی المشتری 
بمجرٌد التّخلیة ولکن لایجوز للمشتری أن یبیعه إلاً بعد الکیل أو الوزن. وذلك لما 


(١)المغنی‏ لابن قدامة ۲٢٢ :٤‏ 
(٢)الدسوقی‏ علی شرح مختصرخلیل ٥١١ :٣‏ 


٦‏ پت 





فقه البیوع 





رواہ ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم: ''من 
ابتاع طعاماً فلا یبشه حتی یکتالہ.'' 


۸۸۹- معنی جریان الصاعین 

وکذلك لو اکتاله المشتری أُواتزنه من بائعه ثم باعه مکایلة أو موازنة من غیرہ لم 
یحلٗ للمشتری منە أُن یبیعه أو ینتفع بە حتّی یکیلە أویزنه ولا یکتفی باکتیال البائع 
آوان ای باتس رآ کان ذلق شر تا فی اتا ”رك لمانریغن 
جاہر رضی اللہ تعالی عنه ان الب ىَ صلی اللہ عليه وسلّم نھی عن بیع الطعام حتی 
جات سام انف لان رفا ایا راع لاعت بسن 


والصتحیح أن مراہ الحدیث بجریان الصّاعین أن لا یبیع أحل ما اشتراہ حتی یکتاله 
فیجب الکیل علی البائع أوَلاً لنفسه إذا کان ابتاعه مُکایلة ثمّ یجب الکیل علی 
المشتری منە إذا ابتاعه مکایلة کذلك, فتعلاٌد الکیل إِنّما هو باعتبار الصّفقتین: ولیس 
مراذالحدیث ان یجری الصّاعان فی صفقة واحدة. 

ویدل علی ھذا المعنی ما أخرج البزًار عن ابی ھریرة رضي اللہ عنه قال: یں سرت 
الله صلی الله عليه وسلَم عن الطعام حنّی یجري فیه الصتاعان: صاغ البائع والمشتری: 
فیکون لصاحبە الزیادۃ وعليه النقصان.'' ذکرہ الزیلعیٗ فی نصب الرایة والحافظ ابن 


۳۸۱٣ صحیح مسلم, باب بطلان بیع المبیع قبل القبض: رقم‎ )١( 


)"0 بدائع الصنائع, حکم البیع ٤‏ 
(۳) آخرجہە ابن ماجه فی التجارات؛ حدیث ۲٢٢۸‏ 


المبحث الثالث 








خر الا اھ تال امنالہ ج دز" 


وھذا یدلٌ علی أَنَ العلة فی النّھی عن بیع الطعام حنٌی یجري فیه الصّاعان, إِنّما هو 
امتیاژ حق البائع من حق المشتری؛ وبالعکس. وذلك یحصصل بصاع واحد إذا کان 
بحضرۃ المشتری؛: وَاتھا یجب تعاد الصّاعین عند تعا‌د الصتفقتین وھذا مذھب 
الحنفیّة والحنابلق خلافاً للشافعیّة.''' والل اأعلم. 


ثم قد ذکر البابرتی فی العنایة'' ما ملخّصه ان مَن اشتری المکیل والموزون وأراد 
التصرف؛ فإِنّ ذلك علی أربعة أأقسام: ْ 

الأوٴل: أَنّه اشتری مُکایلة وباع مکایلص فحینئذِ یجری فيه الصّاعان: صاغ المشتری 
الأوٴل لنفسہ وصاغ المشتری الّانی لنفسہ؛ لہ یحتمل أُن یزید علی المشروط: 
وذلك للبائعء والتٌصرّٗف فی مال الغیر حرام, فیجب التّحرَرژعنہ. 

الثانی: أنّه اشتری مَجازْفَكٌ وباع کذلك. وحینئدٍ لا حاجة فيه إلی الکیلء لعدم الافتقار 
لی تعیین المقدار. 

النالٹ: أَله اشتری مکایل وباع مجازفةء وحینئذِ یحتاج المشتری الاوٴل إلی الکیل: 
ولا یحتاج الٹّانی. 


.۹۹ و‎ ۹۸:٤ وانظر مجمع الزوائد:‎ .۱۲٦١ آخرجە الہزار کمافی الکشف برقم‎ )١( 

)٢(‏ جاء فی الھدایة: ''لو کالە البائع بعد البیع بحضرۃ المشتری, فقد قیل: لائِکتفی بہ...والصحیح أَنّه 
بُکتفی بھ.'(فتح القدیر٦: )۱١١‏ وجاء فی المغنی لابن قدامة: ''وإن قال: خذہ بھذا الکیل الذی 
قد شاھدتّہ فأخذہ بہ صح لہ قد شاھد کیل وعلمهہ فلا معنی لاعتبار کیلە مرَ٤ٗ‏ ثانیة. وعنہ 
لائئجزئ: وھو مذھب الشافعی۔'(المغنی )۲۲٢ :٤‏ 

(۳) العنایة للبابرتی مع فتح القدیر ٦‏ ۹ 








الرابع: أنّه اشتری مجازفق وباع مکایلة: وحیندِ لا یحتاج المشتری الاوّل إلی الکیل؛ 
ویحتاج النّانی. ٰ 


ملیعلَمأَن ما ذکرناہ من أُنَ کیل البائع بحضرۃ المشتری یکفی عن اکتیال المشتری: 
إنّما هو فیما إذا کان الکیل بعد البیع, فأَمّا قبل البیعء فلا فقد صرح ابن الھمام بأنَ 
الطعام لو کیل بحضرۃ الرجل, ثمٌ اشتراہ فی المجلس, ثم باعَه مکایلة قبل اُن یکتاله 
بعد شراءہ لا یجوز ھذا البیع (یعنی النّانی) سواءاکتاله المشتری منه أو لاہ لأّە لماً 
لم یکتل بعد شرائه هو لم یکن قابضأً۔(یعنی فی حکم جواز البیع؛ وإن کان قابضاً 
فی حکم انتقال الضمان کمااأسلفنا عن الکاسانی) فبیه بیع ما لم یقبض فلا یجوز 
'راجع فتح القدیر وراجع أ٘یضاً إعلاء السنن, باب النّھی عن بیع الطعام حتی یجریٴ 
فیه الصاعان, تجد فیه بحثاً مبسوطاً فی المسألة ''' 

ومال شیخ مشایخنا محمّد أُنورشاہ الکشمیری رحمہ الله تعالی إلی أَنَه لا یجبُ 
تعده الکیلین فی الصَفقتین أیضاً فلو اشتری رجل طعاماً مکایل واکتاله بحضرة 
رجل یُشاهدہ ثم اشتراہ ذلك الْرُجل منه کفاہ عن إعادة الکیل؛ لأن المطلوبَ کون 
لات ترافس فو 0ہ سا مات لامعا مکل 
فی العتفقتین أَضأ فکأن الشیخ رحمه اللہ حمل حدیث ابن ماجه علی 
لات 


وما قاله الشٔیخ رحمہ اللہ تعالی موافق لمذھب الإمام مالك رحمہ اللہ تعالی: قال ابن 


۲٢ :٣ وراجع باب الکیل علی البائع والمعطی من بیوع فیض الباری.‎ )٢( 


المیحث الحانث 








رشد رحمة الله تعالی: 
'اختلف العلماءٗ فیمن اُسلم إلی آخرء أو باع منە طعاماً علی مکیلة مَاء فأخبر 
ومارفَافاکافتری کر ام شفر یق آواعت شھتان 
یکیل وأن یعمل فی ذلك علی تصدیقه؟ فقال مالك: ذلك جائز فی السّلم 
وفی البیع بشرط اللّقدء وإلاً مجیف أن یکون من باب الرَبا۔ کأنه إنّما صلاقه فی 
الکیل لمکان أنّه اأنظرہ بالّ:,''''' 


اك ا نَ 4آ سر الائرآن. 
۹- قبض الغلب المعبَاء 


قد شاع فی عصرنا أَنّ الموزوناتِ لٌباغ فی غلَبِ معبّأة مکتوب علیھا وزنُھا. 
ومعنی ذلك أُنَ البائع عبّأھا بعد وڑتھاء وکتب الوزنَ علی الغلب. وکذلك المکیلات, 
مثل الحلیب, والأدھان, والبزین, تُباع معبّأة فی غلب مکتوب علیھا کیلُھا باللترات. 
وقد سبق جوا بیعھا فی بیان البیع علی البرنامجء ولکن الّاس یشترون هذہ الغلب؛ 
دون ان یَزنوا أو یکیلوا ما فیھاء ولا یمکنھم الوزن أو الکیل لن ذلك یحتاج إلی فِك 
التعبثق وفیه حرج شدید للبائع والمشتری کلیھما۔. فھل یجوز مثل هذا البیع؟ 

ما علی مذھب الإمام مالك رحمہ اللہ تعالیء وقول الشیخ الأنور رحمہ اللہ تعالی, فلا 
اشکال, لن المشتری إن اعتمد علی کیل البائع: جاز لە أکلّه بدون إعادة الکیلء سواءٗ 
أکان بحضرته أم بغیبتہ. وقال الشیخ الأنور رحمہ اللہ تعالی: ''وأمَا إذاکانت الصّفقة 


۲۰۷ :٢ ہدایة المجتھد‎ )١( 





فمّه البیوع 


واحده فلا حاجة إلی الکیل ثانیّاء بل کفاہ کیل البائعء إِن کان بحضرته عند صاحب 
البدابھر علق مطلفا اذااعسرغل '''' 


ویمکن توجیھه بأنَ الّھي فی الحدیث معلول بعلَة الإفضاء إلی النزاعء فإن اعتمد 
المشتری علی وزن البائع انتفت العلة فانتفی الحکم. 

وأما علی قول. جعھوزالفقھاء الذین أخذوا بظاھر الحدیث: واوجبوا أن یٹزن 
المشتری لنفسه أو یزنه البائع بحضرتهء فیمکن أَن یٔقال فی بیع هذہ الغُلب: إِنّھا بعد 
تعبٹتھا صارت عددیّك تٌباغ علی العتفة عددا وأَما الوزن المکتوب؛ علیھاء فلیس 
لکونھا تٌباع وزنا وإِنمًا لتمییز صغیرھا من کبیرھا. وھذا کما أَنّ الحیوانات: مثل 
الاجاج والشاۃ عددیّة بلا خلاف, ومع ذلك قد ثُباع بعد الوزن, لا لنھا وزنیّة بل 
لمعرفة ھزیلھا من سمینھا. فیمکن تخریج بیجھا علی أَنّھا بیعت علی الصّفة مجازفة. 
وعلی ھذا فقَبِفّھا یتحفُق ہما یتحقّق بە قبضر العددیّات المنقولة. واللہ سبحانه 
وتعالی أعلم. 

۰- القبض من مخازن السّلع 

وقد جرت العادۃ فی الأُسواق ببیع التلع فی المخازن, وتُٛسلّم لی المشتری وثائق 
بت ملکە فی کمیة من المتلع المخزونة فیھا. فھل یُعتبر القہضٗ علی الوثیقة قبضا 
للمبیع؟ والجواب* أَنَ وثائق التلع المتداولة فی الستوق علی أقسام: فمنھا ما یٔمنْل 
مك الحامل فی سِلعة معیّنق بأن تکوں الستلع معّأةَ فی کرتونات مرقٔمة وکل 


المبحث الثالث 








کرتون لە وثیقةُ مکتوب' علیھا رقُمُ الکرتون, وأَنَ حاملّھا یحق لە ان یتسلم الملعة 
تی تمنّلھا الوثیقةمتی شاءہ فحینثلِیُعتبر القبضعلی الوثیقة قبضا للمبیع معن یٗعلی 
اأساس التّخلیة. 

ومنھا ما لا بُمتّل ملك الحامل فی سلعة معیٔن وإنّما تُعطيه حقَاً لتسلم كمَیة من ملع 
غیر معیّنة بالأرقام: موجودۃ ا2ن ِكمیة کبیرة وإن الستلعة المبیعة لاتتمیز من 
غیر المبیعة إِلا بعد افنت اف فالقبضر 7۳ وثائق الستلع الّتی بُقال لھا ''الأمر 
0ئ )011۷٥٢ 0٤1٥۶(‏ فی هذہ الصُورة لائُعتبر ضا لیا نول عابتا 
وذلك لأنَ المبیع إِن لم یکن معیْنا لاینتقل ضمانْ البائع إلی المشتری بتسلیم الوثیقة 
فقط. فان ملکت بعض المتلع الموجودۃ فی المخزن, لائیِمکن القطع بأنَ الجزاً الھالك 
کان ممّا اشتراہ المشتری أو کان ممّالم یشترہ. والواجبعلی البائع ان یُعطيه الكمیّة 
المبیعة من الباقی بعد الھلاك. وعدم ضمان المشتری یدل علی عدم قبضه للمبیع, لأنَ 
الضمان یتبع القہض. فإن باعه المشتری إلی آخر فإله من قبیل ربح مالم یضمنه. 


ونظراً إلی کثرۃ التّعامل فیما بین اللّاس بھذا الشکل. فقد زعم بعضٗ الناس تبریرہ علی 
أساس أُنْ إعطاءَ ھذہ الوثیقة تخلیةً بین المبیع وبین المشتری, فینبغی ان بُعتبر قبضاً 
حکمیٌا لکن الواقع ان اليْخلیة إِنما تُعتبر قبضأً حکمیا إذا کان المبیع متعینا متمیّزأعن 
غیر المبیع. اتا النَخلیة بدون التّعیینء فإله لیس تخلیة فی الواقع, وإِنّما هو حق للأخذ 
بعد التعیینء ولیس فی حُکم القہض لہ إن ھلکت کمیة بقدر کمیة المبیعء والباقی 
فی المخزن كمّیة آخری مثلھاء وجب علی البائع ان یُعطيّ المشتري منھاء کما ذکر 
الشلبی عن الجامع : 


اپ سا 
فی بیع قفیز من صبرة إذا کال البائع منە قفیزاً بغیر حضرۃ المشتری. فھلك 
وا ای ی ہا 


وإن لم یبق فی المخزن شیئ بطل البیع: ولا بھلك شییٌ من مال المشتری. 





وقد بُقال: إِنْ الثرف قد جری بتداول هذہ الوثائق فی السٌوق, وأقرہ القانون. فینبغی ان بُعتبر 
القبض علیھا قبضأًعلی الكمْیة المذکورۃ فیھا بحکم الغرف والقانون. 

وإِنَ ھذاالاستدلال غیر صحیح. وذلك لأنْ القانون لایعتبر وثیقة ''الأمر بالتسلیم"' 
)0 0011۷۲۷ التی لیس فیھا تعیي'نَ للجز ء المبیع) کافیاًلنقل الملك إلی المشتری 
فضلاً ان بنتقل بە ضمانٌ المبیع إلی المشتری. فإنَ الما ۱۸ من قانون بیع المال السّائد 
والمبنيَ علی القانون الإنکلیزي بُصرح بأنْ الملك لاینتقل إلی المشتری حتّی یتعیّن 
المبیع. وذکرت فی شرح ہذا القافون عدَةَ قضایا حکمت فیھا المحاکم الانکلیزیّة بأنَ 
الملك لاینتقل قبل الّعیین. ومنھاما یأتی: 


“۸٦ زا ۷۰۳زع ٭(1 ۷۰۳ ز1 ×۶ ٭[۶:ہ صد غخعط ۲۱ع ٥ع عط‎ ۶٤١ 
:ءاا٥ح×‎ ا٢ رہطا عط:؛ طا ع161 ٭ز ٌصە , ء ەہبلسطا عطٴ‎ ×> ٣۱٤ط‎ 
۳٣٣طە٭ہ-حدصب‎ ٣طم آہ ٘ٛدہ علههہا: آ”٭ععھ( +۸ نہ٭‌م: عطا :14[مط‎ 
]ال٭: امھط کا ,معد)) *طا ہا تد ا1آہ: ٭اممع عط طءنئط‎ 1٥٤ ٥ 
ہ,ەفسط! .عنزئسحا عطذخ .:؛ ۷اہ٥0ہ٣ح -حلآ_دا۱٘‫2ًٛ۶ەسصد کا‎ ٣ا٢٢‎ ط٥‎ 
1: عنعط حصەمہه عذة٭”ء م٥1 ٭ەمعجع عط ٤ہ ا معصصمنداء‎ : 
:ءہمدص۸٥۹١ ہ عد(اد:: عط ررنطا علاسہطا ءعط ہہ‎  × ہہ براعدم اعنط)‎ ۶١ 
۰۸۸۸۲۷ص ہ 1عطع اه٢ ,۶۷۷۲ء عصندەطا × نعط ۷٦طا ,دحا‎ ٥۱۴ ۰00٤ 
.ہ1 ١ءط عنط لاتاصہ معدم صدء مہم مھ :٭ددہءہ۶م ععطاہ‎ ۸ 
()ءجرممادہ عاد٭×ء تہ ۲1ہ ۷ہ لال ۱ء ؛م‎ أط:٥۱٤۷۰ہ۰ہ‎ ط١‎ ۷۸۱۲ 
عط صا د انا عط غع×ا ,×ہل:ہ عط ۶ہ ھ[اہط عط اص5‎ ع۰٤‎ ٠ہ٥٤۹‎ 


۸۱ :٤ حاشیة الشلبي علی تبیین الحقائق للزیلعي. باب التولیةءفصل بیع العقار قبل قبہضه‎ )١( 





المبحث الثالٹ 
ا“ فمممہمہہجہہد اغصد ٤ء‏ صندا”ہ قد ٭د ۰٤1موع‏ عطا للتا ععەم +70 

خازن المخزن الذی یوجد فی حوزته الکمیة الکبیرة التی یُستخلص منھا الحصة 
المبیعة لایکفی لنقل الملك إلی المشتری. ولذاء فإلّه لو کان تعیین المبیع موقوفاً علی 
فصله من الکمیة الکبیرۃہ إما من قبل البائع او المشتری أو شخص ٹثالث, بعزله بعد وزنہ 
أو ذرعه أو بطریق آخر لاینتقل الملك ححّی یُفعل ذلك. وإِنَ ''الأمر بالتسلیم'' الناضج 
نشی ''حق المنع "'' (6880061) بین البائع وحامل الأمرہ ولکنْ الملك لا بنتقل حتی 
تتعیرن البضاعة المبیعة. 
فتبیٔن بھذا أُنٌ القانون لابعتبر ھذہ الوثیقة قبضلً و لانقلاً للملك ولکن من جھة 
الجھة یسمحُ ببیع الامر بالتسلیم '' (7 010 1011۷٥۲‏ لان بیع ما لایملکه الإنسان 
جائز عندھم. أمّا الشریعة الإسلامیّق فلا تجیز بیع ما لایملکە الانسان, أو بیع ما لیس 
فی قہضه الحقیقیٴاو الحکميٗ فلا یجوز ھذا البیع فی الشریعة الإسلامیّة. 
غیر أَنَنا قدامنا أَنّ عند الشافعیّة قولاً فی بیع ما لاتتفاوت آحادہ مثل الحنطةء أَنّه إن 
اغری قل ا و انام الطرة فان الشر بُعتبر لحصنة مُشاعة من الصٌبرة. قال 
جلال الین المحلًیٗ رحمہ اللہ تعالی فی شرح المنھاح: 

76 ,18 رمناءہ38 ,1930 بے ع٥600‏ آہ علدڈ عط٣‏ 05 ۸۷113 )١( ٣۱٠٢٥٢١٤ ٥54‏ 


)٢(‏ المراد من 'حق المنع "فی القانون أن البائع إِن راد بیع تلك البضاعة إلی ثالث, فإنَ للمشتری 
متعەامن ذلْك علی أساس غذہ الوثیقة. 





فقه البیوع 
''ویصح بیع صاع من صئبرة تُعلم صیعانُھا للمتعاقدین, وینزل علی الإشاعة. 
فإذا علما أنّھا عشرة اصع فالمبیعغشرھا فلو تلف بعضُھاء تلف بقدرہ من 
وا 
وعلی ھذا القول, لوغلمت الِحَمَیَةُ المجموعة فی المخزن أَنّھا عشرة أطنان مثلاہ وبیعت 
منھا كمَیّة مثل طن واحدء فإنَ الكَمَیّة المذکورۃ علی الوثیقة تّمنّل حصّة مُشاعة فی 
برق لت مرا ات شض اب رفظ س15 
ینقص قدرَالشر من الطن المبیع. ولکنه مشروط بأن یعلم المتعاقدان مجموع الَِمَیّة 
وأن یتحمّل المشتری ھلاك حصتتہ فیھا۔ والعادة فی أسواق المتلع أَنٌ المشتري لایعرف 
الكَمَیّة المجموعة فی المخزن, ولا یُعتبر المشتری ضامناًعند ھلاك بعضھا بقدر حصّتہ 
فیھا۔ فلا تنطبق عليه هذہ الجِزئیّة. 
وکذلك حم شراء المتلع المخزونة بواسطة البورصات العالمیّة.'' وکثیرُمن بیاعات 
بورصات الستلع لائٌقصد منھا التّسلیم والتسلم, وإِنمًا قصد بھا المضاربات من خلال 
تذبذب أُسعارھاء وإِنٌ ھذہ العملیّات بالمقامرۃ أُشبة منھا بالبیوع الحقیقیّة ولاشك فی 
حرمتھا۔'”ولکن قد یقصد بھا البیوع الحقیقیّة. وحینثدِ لابد من توافر الشروط الشرعیّة 
)١(‏ شرح المنھاج للمحلَيٴٗ مع القلیوبی وعمیرة ۲: ۱٦١‏ ۱ 
)٢(‏ البورصة کلمة معربة من الکلمة الاإٴیطالیة 800886 ومرادفھاالانکلیزی 39082 وقد یقال لھا 
الْعرَتة "'التابة "او ''الندوۃ المالیة''وھی عبارۃ عن إدارۃ للسماسرۃ تنظم عملیّات التجارۃ فی السلع 
و أسھم الشرکات أو النقود والأوراق المالیة. راجع لتاریخھا دائرۃ المعارف للہستانی ۵: 7۷٦۹‏ 


(۳) وقد ذکرت بعض أقسام ھذہ العملیات فی بحثی علی ''عقودالمستقبلیات فی السلع"' انظر 
''بحوث فی قضایا فقھیة معاصرۃ''للمؤلف ا: ۱۲۷ 


المسمحث الثالث 





فی ذلك. ومنھا أَنّ المشتريَ من تلك المخازن لایجوز لە ان یبیکھا إلی آخر حتی 
یقبضھا بالطریق الذی ذکرناہ. 

۸۱- قبض العددیات 

أُتا العددبّات: فالشَافعیّة والمالکیّة یشترطون العكٌ لتمام القبض۔'' کما یشترطون 
الکیل فی المکیلات والوزنَ فی الموزونات. أمًا الحنفیة فیکفی عندھم التّخلیق''' 
وکذلك المکیلات والموزونات الّتی بیعت مجازفة وھو روایة عن الإمام اُحمد 
رحمه الله تعالی۔ وذکر اب ن قدامة من مذھب الحنابلة أنَ مجرد الّخلیة لایُعتبر قبضاأً 
حتی تُنقل من مکانھاء وکذلك الحکمٌ فی ما بیع مجازفة۔'' واستدوا فی ذلك بما 
أُخرجه مسلم فی صحیحه عن عبداللہ بن عمررضی الل تعالی عنھما قال: "کنا 
نشتری الطَعامَ من الرکبان جزافا فنھانا رسو ل الله صلی اللہ عليه وسلّم ان نبیقه حنّی 
تاس کت '٭ ولک الکاقعلة الات اف ئی النادتات محفئٹل 
الع کیا سو ناد 7غا نتر المالكعق نقال الف نوم ظط لہ “ران 
فی شرح منتھی الإرادات: ''ولائُعتبر نقلّه بعد."' 


والذین لایرون نقل المبیع شرطاً لتمام القبض, مثل الحنفیّة والمالكیّة والشافعیّق 


٥٤١ ٣ المجموع شرح المھذب ۲۷۸:۹ والشرح الکبیر للدردیرمع الدسوقی‎ )١( 
٦۹۹ :٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 

۲٢٢ :٤ المغنی لاہن قدامة‎ )٣( 

۳۸۱۹ صحیح مسلم باب بطلان بیع المبیع فبل القبعض حدیث‎ )٤( 

۱۹۰ :٢ وشرح منتھی الإرادات‎ ۲۳٢ :٣ کشاف القناع‎ )٥( 


٦.‏ ان ٦‏ فقه البیوع 
والحنابلة فی قولھم المختار فإلھم فسترواحدیث ابن عمر رضی الله عنھما بأنَ النْقَل 
المذکور فيه عبارة عن القبضی۔ بدلیل أَنّه قد وقع فی روایة سالم عن ابن عمر رضی 
الہ تعالی عنه قال: 


رایت لذین یشتروںن الطعام مجازفة بُضربون علی عھد رسول اللہ صلی 


الله عليه وسلّم اُن یبیعوہہ حتیُٗژووہ إلی رحالھ,'''' 


ولا یشترط أحلٴلتمام القہض ان یذھب المشتری بالمبیع إلی بیتھ. ولذا قال الحافظ 
ابن حجر رحمە اللہ تعالی: ''الإیواء إلی الرحال خرج مخرح الغالب.'''' وقال العینیٗ 
وا فا "تر گور ظا کہ افو ۷رت سی راتا 
عبداللہ بن دینار عن ابن عمر رضی اللہ عنھم "من ابتاع طعاما فلا یه حتی 
یقبضه"' وفی روایة نافع عنه: "فلا یبە حتی یستوفیّه.''(کلاھما عند مسلم) 
فظھر أَنْ المقصود هو القبض والاستیفاء والّقل غیر مقصودِ بذاتہہ ولعل التأکید 
علی الَقل کان للنثلبّت فی تدایة الاس کی پتعو وا بالتاکد عن القبض الحقیقیٌ 
واللہ سبحانه اُعلم. 


)١(‏ اآخرجه البخاری, باب ما یذکر فی بیع الطعام والخکرۃ, حدیث ۲۱۳٢۱‏ وھذااللفظ لە؛ وأخرجە 
مسلم ایضا حدیث ۳۸۲۲ 

۳٣٣ :٤ فتح الباری‎ )٢( 

۳۵٣:۱۱ عمدۂ القاری‎ )٣( 


المیحث التثالث 


۲- قبض النَقود 





کانت اللاراهمُ المتخذة من الفضة والانانیر المتّخذة من الذھب تعتبر من 
الموزونات. فأمّا اللّقوه الرائجة الیوم: سواءٗ أکانت فی صورۃ غملة معدنیّة من غیر 
اف 2 کتدت و ررتھرد رھ اسرب لص اففرت 
علیھا اأُحکامھا فی تحقّق القبض, ولکن لھا اأحکام تحصّھاء وخاصتة بعد شیوع 
اللعائلات براسطة ايك رات لی ارد لھا ورابطة اترك له ضر“ 
مختلفة نذکرھا إِن شاء اللہ تعالی فی أُحکام اللْمن والطرق المختلفة لدفعہ واللہ 


سبحانه هو الموفق للصواب. 


۳- ھل یکفی القبض السَابق علی المبیع؟ 


کل ماذکرنا من أحکام القبض یتعلّق ہما إذا کان المبیع فی ید البائع عند العقد. وقد 
یکون المبيخ بید المشتری قبل العقدہ فھل یجب عليه تجدیا القبض بعد شراءہ من 
المالك؟ فيه خلاف. فقال المالکیّة والحنابلة: یکفی قبضه الستابق, ولایحتاج إلی قبض 
جدید سواءٗ أُکان القبہض الستابقٴ قبض أمانة أُم قبہضٗ ضمان, للّه مقبوض* بیدہ 7 
قبلء فلاداعي لشیئ جدید. فإن کان السابق قبض ضمان, مثل ان یکون القابضٴغصّبہ 
من المالك: ٹم اشتراہ منه فلا یتغیّر الحکم, لأله لایزال مضموناً عليه. وإنّما یتغیّر 
الحكمُ فیما إذا کان السابق قبض أمانق مثل الودیعد حیث یصیر بعد البیع قبضَ 
ضمان ولایحتاج ھذا التَغیْر إلی قبض جدیدہ إذ یمکن تغیْرٗ الحکم مع استدامة 
سی ا کالہ ساس رسىہوظفه اط 


7 ا ہر : 0 7 7 برا ۱ 
برڈالودیعة فجَحدھاء صار مضموناًعليه وتغیّر الحکمٗبدون قبض جدید. ''' 


ا الشافعیّة فاختلفت أقوالھم فی المسئلة. و ذکر اللأوويَ رحمہ اللہ تعالی ما یُوافق 
المالکیّة والحنابلة من أُنّ المبیع یُعتبر مقبوضاً للمشتری بمجرّد البیعء ثمّ قال: 
'ولایحتاج إلی إذن فی القبہض. وہل بُشترط مُضيٗ زمان یتأنی فیه القبض إذا کان 
المبیع غائباًعن بنا العقد؟ فیه وجھان. '''''والذڈی 090و من الشافعیّة آله - 
إن کان غاثباً عن مجلس العقدہ یُشترط مضيٗ مدة یتمکُن فیھا المشتری من القبض: 
ولکن لایجب تجدیاالقبضلألّه فی قبضه حقیقةٌ'” 

وقال الحنفیّة: إِن ید المشتری قبل البیع إِن کان ید ضمان بنفسہ مثل ان یکون یل 
غصب؛ سی قابضاللمبیع بنفس العقد 0+0۳0 تجدید ايك لان 
المغصوب مضمونُ بنفسہہ والمبیعُ بعد القبض مضمون بنفسه فتجانس القہضان: 
کاو اف اس۷ا اتعاقی فی اتل و اکنا کت 
واحدٍ منھما مناب صاحبه ويسُد مسداّہ: سواء کان المبیع حاضراً أُوغائبا لأنّ یك 
الغاضت لی العال ماشمات 


أمّا إذاکان یہ یل ضمان لغیرہ کید الرّھن, بن باع الران المرھونَ من المرتھن, فإنه 
لایصیر قابضأ إِلا اأن یکون الرّهنْ حاضرآً أو یذھب إلی حیث الرھن, ویتمکن من 


قبضہ لأنٌ المرھوںٌ لیس بمضمون بنفسه بل بغیرہ وھو الین والمبیعٴمضمونٌ بنفسہ 


)١(‏ المغنی لاہن قدامة :٤‏ ۳۷۲ ومثله مذھب المالکیة وراجع لە شرح میّارۃ الفاسی علی تحفة 
الحکام ۱۷۹:۱ ْ 

۲۸۱۰۹ المجموع شرح المھذب‎ )٢( 

(۳) مغنی المحتاج ٦۲‏ وفتح العزیزللرافعي بھامش المجموع ۷۱۷:۱۰۰ 


المبِمحث القانثت 








فلم یتجانس القہضان, فلاینوب اُحدھما عن الآخر. 
وكذلك إن کانت یڈ المشتری ید أمانق کید الودیعة والعاریة لابصیر قابضاً إلاً ان 
یکونْ بحضرتہ أو یذھب إلی حیثٗ یتمكَنْ من قبضه بالتْخلّی: لأنْ یل الأمانة لیست 
من جنس ید الضّمان فلا یتناوبان۔''' 
وتبیّن ممّا ذکرنا أُنَ القبضّالجدیدَ فی صورة ید الأمانة إِنّما بُشترط عند الحنفیّة فیما 
اذا کان المبیع غائباً عن مجلس البیع. فإِن کان حاضراً بید المشتری: فإنَ القبِضَ 
یتحقّق فوراً۔ ویؤیّدہ ما أخرجه البخاريٴ من حدیث عبدالل بن عمر ضی اللہ تعالی 
عنھما قال: 
'کنا مع النبيٴ صلی الله عليه و سلم فی سفرہ فکنت علی بَکر صشب لعمر: 
فکان یغلبنی فیتقلام امام القوم فیزجرہ عمر ویردہء ثمّ یتقلام فیزجرہ عمر 
ویر3ہ فقال الب يٴصلّی اللہ عليه و سلّم لعمر:''بعینہ". قال: هو لك یا رسول 
الله! قال: ''بعنیه'۔ فباعه من رسول الله صلّی اللہ عليه و سلّم. فقال النبيَ صلی 
الله عليه و سلّم: ''ھو لك یاعبد الله بن عمر! تعئنمٌبە ماشعت, ''''' 


کان عیدام یی عتر رف اش عترنا تَا فا لعل قرف امائق لال کان اضغاصسن 
أبيه ثمٌ لمّا وهبه رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلَم؛ صار قبضّه قبض ضمان ہصفته 
كت حاف کاتااص رتا ماس اک کے پ2 
الاڈ نی نز نف المَمالمت قش الامانة 


۵٥٤ئ بدائع الصنائع‎ )١( 
۲۰٣۹ صحیح البخاري, کتاب البیوع حدیث‎ )٢( 


اوت فقہ البیوع 
ما إذا کان المبیع غائبا فیشترط الحنفیّة القبض الجدید بأن بُحضیر المبیع إلی 
مجلس العقدہ أو یذھب المتبایعان إليهہ ویحطثل التخلّی بینە وہین المشتری بینما 
المالكیَةٔ والحنابلة لایشترطون ذلك. ویشترط الشافعیّة (فی قول) ان تمضي ملكةً 
یتمکن فیھا المشتری من القہض الجدید. وثمرۃ الخلاف تظھر فیما إذا کان المبیع 
غائباأعن مجلس العقدہ ثمّ ھلك بدون تعدٴمن المشتری قبل ان بُحضر إلی مجلس 
العقد, او یذڈھب المتبایعان إليه. فبما ان القبض حصل بمجرد عقد البیع عند المالكیّة 
والحنابلةہ فإلّه بپھلك من مال المشتری. وعند الحنفیّة يھلك من مال البائعء لأنّه کان 
بید المشتری أمانق ولم یتحفّق القہض الجدیا الّذی ینتقل بە ضماه إلی المشتری. 
مه لن ائ نَا يَصےمَکا ھک فھاالشترق مر اَی الین هألك 
من مال المشتری, وإلاً فمن مال البائع. 

زالتی ھ٠‏ ان مرف الد اؤع تا لمات الفعاتعت العطة انی 
ینتقل فیھا ضمان المبیع إلی المشتری, فلو ھلك المبیع قبل ان یقبضه المشتری من 
جدید فإلّه یمکن أُن یُثیر اللراع بأن یقول ا لمشتری إِلّه ملك من مال البائع, لاہ کان 
بیدی أمائقٗ ولم اأقبضھا بعد البیعء ویقول البائع ِلّه ملك من مال المشتری, لاہ تم عقد 
البیع. والمقصود من اشتراط القہض الجدیدِ فی صورة الرھن ان تتمیز نوعیَة الضمانین؛ 
انام ظط ای نر تھا تغل الضعان فالم مر غقدالم تین مضَموت بلائل 
من قیمتہ ومن الین بمعنی أنه إِن ھلك فی ید المرتھنء سقط الین بذلك المقداں 
رزڑقاتت قے اگ الات لاف اع 7 راس ات اف عرت لس کاناا 
ما ضمانٌ المبیع بعد القہض فضمانٌ کامل. فلو هلك عند المشتری بعد القجض فالّه هو 


المبمحث الثالث 
لی یتحما, الہ ان نکائلت فلابٛد من تعیین اللقطة التی یتغیّر منھا الضمان من 
الاقص إلی الکامل فإلّه إِن ھلك المبیع قبل القبض الجدید یمکن ان یُثیر الزاع فی 





ومن ھُنا بظھر ان المھمٌ هو تبیْنَْ نقطة انتقال الضمان بالّخلیةہ ولذاقالوا ''یذھب إلی 
حیثٗ یتمكنْ من قبضه بالّخلی'' فالظاھر فی البٛیوع التی تتمّ فیما بین المتباعددین: 
ویتعذَرُ تجدی القبہض حسثّأ کما هو الحال فی التٌجارۃ اللولیّة الیوم, أَنّ المقصود 
یحصلل بتعیین نُقطة انتقال الضّمان بنص"ٗفی العقد أَنّ المشتري بُعتبر قابضاً منذ تلك 
لُقطة بقہض جدید. والل سبحانە وتعالی أعلم, 








۸٤‏ الباب الثانی 


۰ 


ھی 
اأُحکام المن و مایشترط 


بعد الفراغ من أحکام البیع التی تتعلّق بالمبیع وشروطہ: ننتقل الا إلی اُحکام 

الكمن. وإِن أحکام النّمن التی نرید ان نذکرھا فی ھذا الباب علی ثلائة أقسام: 

الأوَل: شروط کون الشّیئ ثمناً فی البیع. والٹانی: الطٌرقٌ المختلفة لدفع النَمن, 

ہی جو پےےج ‏ رت الثالت: ھل 
نتغیّن النْقوذ بالتعپین ذ فی العقود؟ وباللہ سبحانه القق 

۵- شروط کون الشیئ ثمنأً 


آئا الش روط ای بحت آن قوافر تی الم فھی ما ناتی: 


الشرط الأول: مالیّة الثمن 


فالشرظ الاو فی لی ان یکرن ملا موا قبَرع وکا ماؤک رتا فی عمالنة المبیہ 


ات الال 








وتقوّْمه یجری فی مالیّة اللّمن أأیضاً فإن کان النْمنَ والمبیع کلاھما عروضا سُمّیٗ 
انا سط اجرازہ الا یستلزم الرّبوا. وسیأتی الکلام عليه فی باب مستقل, 
إِن شاء اللہ تعالی. وإن کان کلاھما نقداً سی صرفا وسیجیئ حکمُه فی باب 
الصٌرف إن شاء اللہ تعالی. 
-۹٦‏ الشرط الثانی أن یکون النمن معلوماً 
والشرط التّانی هو معلومیّة اللّمنء وھو من شرائط الصخة دون الانعقاد عند الحنفیّة 
فالبيعٌ فاسٌ إن کان النَمنْ مجھولاً سواء أکانت الجھالة فی جنس النٔمن, ام فی تعیینہ ام 
فی قدرہ کما بینّا فی المبیع. والالیل علی فساد البیع بجھالة النَمن أَنَ فیه غرراء وقد نھی 
الّبيٴ الكریمُ صلی اللہ عليه وسلّم عن بیع الغرر۔ وقلامنا فی شروط المبیع (الشرط 
الخامس) تعریف الغرر وما یتضمّنہ ھذا الاصطلاح, وذکرنا ھناك أَنّ جھالة امن نوع 
من أُنواع الغرر۔ وکذلك یدل عليه حدیثٗ آخر أَنَ النبيَ صلّی اللہ عليه وسلم نھی عن 
بے نے ہآ ہہ فا کیک 6گ رو و ہو کے سے ررقت ب گا نے 
بیعتین ٹی بیعه. اخرجه الترمذی والنسائی عن ابی ھریرہ رصی الله عنه . وقال 
الترمذی: ''حدیث حسن صحیح' ورواہ مالك بلاغاً وقال الإمام الترمذي رحمه اللہ 
تعالٰی فی تفسیرہ: 
'وقد فستر بعض أھل العلم, قالوا: بیعتین فی بیعة ان یقول: أبیعك ھذا 
الوب بنقدِ بعشرة: وہنسیئة بعشرین, ولایفارقه علی أحد البیعتین, فإن 


حدیث ۱۲۴۱ 


|| ٤ 





فقه البیوع 





فارقه علی اأحدھما فلاباأس, إذا کانت العقدۃ علی أحد منھما.'''' 


فعلَة الفساد فی بيعین فی بیعة" آن اللْمَن مترذد ولم یجزم بە العاقدان عند العقد. 
۷- وقت کون الثمن معلوماً 


ٹم ھُناك اختلافۂ بین الإمام أبی حنیفة والجمھورں (ومنھم صاحبا رحمھم الله 
تعالی)ء فی وقت کون النْمن معلوما فعند أبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی یجب ان یکون 
امن معلوماً عند العقد. وذھب الجمھور إلی أُنَ العقدَ یصح إذا کان التَمِن یژول إلی 
علم: وإن لم یکن مقدارٴالنَمن معلوماً عند العقد. 
وعلی ھذا لو قال البائع: ہی سا سید 
ولم یُسمّ جملة قفزانھاء لم یز البیع عند ابی حنیفة رحمہ اللہ تعالی إِلاً فی قفیز 
نو سی بت امھ اھ مھرمت 
اُخذ' ''القفیز بدرھم, وإن شاء ترك. ولایجوز فی الباقی, إلاً إذاعلم المشتری جملة 
الققفزان قبل الافتراق, بأن کالھاء فله الخیار. وإن لم یعلم حتی افترقا عن المجلس 
رر الساف 


وعند أَبی یوسف ومحمّد رحمھماللل تعالی یلزمه البیع فی کل الصبرۃ, کل قفیز منھا 


۱۳۳۱ جامع الترمذي کتاب البیوع, باب ۱۸ حدیث‎ )١( 

)٢(‏ والظاھر مما نقله الکاسانیٰ فی البدائع ان البیع لازم فی القفیزالواحد ولاخیارللمشتری عندأبی 
ہی یو مور سس سم مہ 
۵. 


لٹ اتا کت 


بدرھم, سواءٴاُعلم مقدارَ جملة الصٌبرة أُم لم یعلم. وھو قول الإمام مالك والشافعیّ 
وأحمد بن حنبل رحمھم اللہ تعالیء کما فی المغنی''' وثمرة الخلاف تظھر فی 
أمرین: الأوّل: أنّه لو کال فی المجلس, وعلم جُملة القفزانء لزمہ البیععند الصاحبین 
والجمھور. 

انافلة ابی خلة ڈلشتاری الغیا 7ت تا آع تارق انت غاد کارراقای 
نه إن کیلت الصبرۃ بعد الافتراق, فالظاهر من مذھب أبی حنیفة أنه یحتاج إلی عقدِ 
جدید بتراضی الطرفین, فلایُجبر البائع علی البیعء ولا المشتری علی الشراء. والبیعٌ 
عند الصّاحبین والجمھور لازمٌعلی الطرفین. 

وجه قول أبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی أَنَ الّمن لایکون معلوماً حتیٗ يُسمّی جملة 
الَفزان؛ فالطیرۃ ننکن آأن تَعیْن وتعرف بالاشارة :فیجوز بیکھا إِن سی للٹملة 
ثمناً واحداً ولکن حینما قال: ''کل قفیز بدرھم' صار قدر النَمَن مجھولاً فلم بجز 
البیع فی الجملة غیر أَنّ القفیز الواحد معلوعٌ قدرُہ وثمنّهہ فانعقد البیع فی ذلك 
لقن ان ضا ر 0ن7 السلا ساربا قل اق ‌اسشس اتکی الغا نأ 
غرف النّمن الآنء فیحتاج إلی نظر جدید للّه قد یُقار الصرة أقلٌ من الواقع؛ . 
فیرضی بثمن المجموع, ولکن یتبیّن لە بعد الکیل ان قدرَ الصبرة أکْثر ممّا کان 
یتوقعء وأله یجب عليه ثمن أزید ممّا کان رضيٗبە فیفوت رضاہ۔ 





بالإِشارۃ وجملڈ امن ممکن الوصول إلی العلم بالکیل فکانت ھذہ الجھالة ممکنة 


۲۲۹ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )١( 


فقه البیوع 
الرْفعء ومثل ھذہ الجھالة لاتمنع صخة البیعء کماإذا باع بوزن ھذاالحجر ذھباً وأجاب 
عنه أبوحنیفة رحمه اللہ تعالی بأَنَ الجھالة موجودۃ عند العقد إلی ان ترتفعء وإن 
ارتفعت فی المجلس انقلب العقد إلی الجواز, والبیع بوزن ھذاالحجر ذھباً ممنوع 
ایض عند أبی حنیفة فلایتم به الإلزام''' 








وعلی ھذا الخلاف جمیع المثلیّات من المکیلات والموزونات والمذروعات 
والعددیّات, فإن کان جملة النّمن مجھولة عند العقدہ لایصح البیع عند ابی حنیفة فی 
الجملة ویصح عندھم, غیرأَنَ الإمام أباحنیفة یجوز البیع فی وحدة واحدۃ فی 
المکیلات والموزونات والعددیّات المتقاربة :لاق امتررعات زافدنات 
المتفاوتة فیفسثد عندہ البیع فی الکل فإذا قال: بعت منك ھذا الوب أو هذہ الأرض 
أو ھذہ الخشبة کل ذراع مٹھا بدرھم ولم یُسم حملة الڈرعانء أو قال: بعتِ منك 
ھذاالقطیع من الغنم, کل شاۃ منھا بعشرة دراھم, ولم یُسمّ جمُلة الشّیاہ فسد البیع فی 
الکل لان فی المدروعات رما لایرضی المشثری بذراع فقطء وفی العددیّات 
المتفاوتة إذا أجزنا البیع فی واحد فتعیینن ذلك الواحد يُفضی إلی الّزاع؛ فلاسبیل 
لی جواز البیع فی وحدة واحدة فالبیع فاسد فی الکل۔ وکذلك الأصحٌ من مذھب 
ابی حنیفة ان المشتري لو علم جملة الذرعان أو جملة الشیاہ فی المجلس لاینقلب 
الغقد صحیحاأً فیحتاج إلی عقد جدید ویکفی التّعاطی لھذاالعقد الجدید کما فی 
الار الشفتار رز ڈامختان 


ٹم ھذا أصل مذھب أبی حنیفة ولکنَ المتأخرین من الحنفیّة اختاروا قول 


٦٣و٣۹ هذاملخص مافی بدائع الصنائع ؛:‎ )١( 


المبیحث النثالث 





الصتاحبین للفتوی کما فی اللارالمختار. وقال ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی: ''(قوله 
وبە بُفتی) وعزاہ فی الشَرنبلالیّة إلی البرھان, وفی النَھر عن عیون المذاھب: وبه 
ُفتی لا لضعف دلیل الإمام بل تیسیرھ وفی البحر: وظاھر الھدایة ترجیح قولھما 
لأخیرہ دلیلھماء کماھو عادته اھ قلت: لکن رجح فی الفتح قولَه وقوٴی دلیله غلی 
دلیلھماء ونقل ترجیخه أیضاً العلامة قاسم عن الکافی والمحبوبيٴ والنسفیٰ 
وصدرالشریعة ولعله من حیثٗ قوٰة اللالیلء فلایٔنافی ترجیح قولھما من حیث 
التیسیر. ثم رأیته فی شرح الملتقی آفاد ذلكء وظاھرہ ترجیح التیسیر علی قوٴة 
ا0 0 

۸- البیع بالزّقم 


وتحلاث الفقھاء فی ھذاالمجال عن البیع بالرَقُم. والرَقُمُ علامة یُعرف بھا مقدار ما 
وقع بە البیخ من النَمن.''' وکان البائع رہمّا یقول: بعَْك ھذا الشَییٌ برقمه یعنی 
باللمن الذی یظھرٌ بالعلامة الموجودۃ علی المبیع, لایغلمُ المشتری معناھا عند 
العقد. وھذالبیع غیرجائز عند معظم الفقھاء إِلاً إذا علم المشتری اللَمنَ فی _ 
المجلس فیُخیّر. ولیس معناہ أَنٌ العقد ینقلب جائزأء ہل المقصود أَنه یحتاج إلی عقد 
جدید بالتراضی: ولو بالتّعاطی. قال الإمام شمس الأئمة الحلوانی رحمہ اللہ تعالی: 
''وإِن علم بالرْقم فی المجلس لاینقلب ذلك العقك جائزاء ولکن إن کان البائع دائماً 


۱٥١ و۱٢٤‎ :١٤١ ردالمحتار‎ )١( 
٥٣ :١ ١ ردالمحتار‎ )٢( 


۸ ا ہت 





ذمّه البیوع 





(0(۷ یم 7 ج5 ۱ کے ا ا‎ -۲٦ 
علی الرضاء فرضيٗبه المشتری ینعقد بینھما عق ابتداءٗ بالتراضی.‎ 


تا إذا علم المشتری معنی الرقم عند العقد وعلم بە مقدارَالثمن, کما هو المعروف فی 
زماننامن أَنَ النّمن یکون مکتوباعلی المبیع, ویعرفه المشتری, فلاخلاف فی جواز البیع, 
لان لقن مغلوم۔ قال ابن قدامة رحمہ اللہ تعالی: ''قال أحمد: ولابأس أُن یبیع بالرقم 
ومعناہ ان یقول: بعتك ھذا التب برقم وهواللَمن المکتوب عليه إذاکان معلوماً لھما 
حال العقد. وھذا قول عامّة الفقھاءہ وکرھه طاوس...فإن لم یکن معلوما لھما۔ أُولأحدھماء 
لم یصحٴلأنَ امن مجھول.'"''" 

۹- البیع بسعرالسُوق 


اذاعقد المتبایعان البیع علی سعرالسٌوق, فإن کان معلوماً لھما عند العقد فلا إ[شکال 
فی جوازہ. وأمَا إذالم یکن معلوماً لھما عندالعقد ففيه کلام. وأصلٗ المذھب عند 
الأئمّة الأربعة أَنه لایجونإلاً إذا علم المشتری بالقدر فی المجلس ورضیٗ ہا" 
ولکن ھناك وجة فی مذھب الشافعیّة حکاہ النُوویٗ قال: 'وحکی الرافعیٴ وجھاً 
ثالثاً اه یصح مطلقل للیّمکن من معرفتہ کما لوقال بعت هذہ الصبرة کل صاع 


۲۹٢:٢ المغنی لارن فڈامڈ‎ )٢( 
۰۹٦٣٢ وشرح منتھی الإرادات‎ ۱٦١ :٣ وکشاف القناع‎ ۱١ ۳ الکبیر‎ 


بدرھم یصح البیع وإن کانت جملالنَمن فی الحال مجھولة. وهذاضعیفٴشاذٌ '''' 
وكکذلك ھناك روایة عن الإمام اأحمد رحمه اللہ تعالی فی جواز البیع بما ینقطع عليه 
المّعرء ذکرہ المرداویٗ روایة عنہہ وقال: اختارہ الشیخ تق اللاین.''' کذلك ذکر ابنْ 
القیٔم رحمہ اللہ تعالی أَنّه منصوصر*“عن الإمام اأحمدہ وھو الذی اختارہ شیخه ابن تیمیّة 
رحمھم اللہ جمیعا. وإنٌ ابن القیّم رحمہ اللہ تعالی حینماأًجاز ھذالبیع لم بُفرٗق بین ما 
یتغیر أأسعارٌہ وہین مالایتغیّر سعرہ فإله ذکرہ فی مسئلة بیع الاستجرار وذکر فیه ارتفاع 
اسان شاف" 

ما المتأخّرون من الحنفیّة فأجازوا البیع بسعرالتوق فیما لاتتفاوت آحادہ ولایتغیّر 
سِعرٴہ لآحاد الّاس. قال ابن الھمام رحمه اللہ تعالی: ''وممّا لایجوز البیع بە البيعٌ 
بقیمته أو ہما حل بہہ او بما ترید أوتحبة أو ہرأس مالهہ أوہما اشتراہ أوبمثل 
مااشتری فلان: لایجوز...وکذا لایجوز بمثٹل ما یبیع اتا ا اہ کرو ستا 
لایتفاوت کالخبز واللحم.'''' وھوالذی حکاہ ابنْ عابدین عن صاحب الٹھر قال: 
"'ومنە (أی مفالایجوز) أیضاً مالو باعه بمثل مایبیع وا 00 کرت گا 
ات ۳ 


)١(‏ المجموع شرح المھذب ۹: ۳۳٣‏ ولتنبه أنه لم یذکر البیع بسعرالسوق صراحةة ولکن 
قال:''ولوقال بعتك ھذہ السلعة برقمھا أی بالثمن الذی هو مرقوم بە علیھاء أوما باع بە فلان 
فرسه أوثوبه...' والظاهرآنه ینطبق علی سعرالسوق أیضا. 

۲٢٢ :٤ الإنصاف للمرداوی مدخل کتاب البیوع‎ )٢( 

(۳) إعلام الموقعین :٤‏ ۷و ۸ 

ء١٦١۷‎ :۵ فتح القدیر مع الکفایة‎ )٤( 

۱۰١ :١ ١ ردالمحتار‎ )٥( 


امت فقه البیوع 

والحاصل أنَ الأشیاءَ علی قسمین: قسمٌ تتفاوت اُسعارہ بتفاوت الاحاد ولایمکن 
تحدیا سعرھا بمعیار منضبط معلوم؛ فمن التجًار من یبیعہ بعشرۃ مثاذَّ ومنھم من 
یبیعه بأقل أواکٹر وحینئدِ لایجوز البیع بسعر المتوقء لَأنٌ سعر المتوق, إِن لم یکن 
معلوماً للمتبایعین عند العقد فی مثل هذہ الأشیاء اصطلاحٴغیر مستقر فیبقی النّمن 
مجھولاً بجھالة فاحشةِ تُفُضی إلی الراع. 





والقسم الٹّانی للمبیعات: هو الذی لاتتفاوت آحادہ ولاتتفاوت اُسعارُہ فیمابین الأآحاد, 
وإِنّھا تنضبط بمعیارمعلوم بیعرفه المتعاملون, ولایحتمل أُن یقع الخطاً أوالرام فی 
تطبیقه. لاحم ات فی ھذاالقسم جائز لن ذکر مثل ھذاالمعیارالمنضبط یقوم 
مقام ذکرالمن, فلیس فیه جھالڈ تفقضی إلی النزاع. ویبدو أنّ ھذاالقول أعدل وأوفق 
بالقواعد. وھناك أُشیاءٗ تتغیر قیمھا کل یوم, بل کل ساعة فی بعض الأحوالء مثل 
ال ہب والفضة وأسھم الشرکات: ولکٹھا منضبطة لانتغیٍر بتغیر التجار وقیمتھا مسجَلة 
حسب الأوقات. فلو بیعت ھذہ الشیاء بسعر المتوقء فلابد من ذکر وقت اللّقییم عند 
العقدہ واللہ سبحانه اأعلم. 


۰- تعیین الثمن علی أساس النَعامل السابق بین العاقدین 


ربما یشتری المراً من البائع أشیاء مرٰةٗ بعد آخری, ویتعیّن اللَمنَ بینھما عند أوّل شراء 
وحینثذٍ لایحتاجان لبیان اللّمن فی کل مر بل یکون النَمنَ ما وقع عليه التّعامل بینھما۔ 
ویجوز ان تکون العقود الانیة مبنیّة علی ساس التعاملء ویسری مفعوله إلی ان بطلب 
اح العاقدین التغییر فی اللّمن. وحینئذِ لا یسری مفعول الّعاملء بل یجب أن یتّفق 
العاقدان علی النْمن من جدید. وقد استدل الإمام البخاريٗ رحمه اللہ تعالی علی ذلك بما 


المحث الثالث 





رواہ تعلیقعن الحسن البصریٗ رحمہ اللہ تعالی أَنّه اکتری من عبداللہ بن مرداس حمارا 
فقال: ''بکم؟"' قال: 'ہدانقین'' فرکبە ثمّ جاء مرٰة آخری, فقال: ''الحمار! الحمار!"' 
فرکبه ولم ؿُشارط فبعث إليه بنصف درھم. وقال الحافظ العینيَ رحمه اللہ تعالی فی 
شر حه: 
7 کرئ ارت اہ 2سا اذ( ای ھا رارقا اعت لا کرت 
إلی موضع معیّن بأجرۃ معیّنة ثمّفی ثانی مرٰة إذا راد رکوب حمار ھذاعلی 
العادةَ لاپٌشارطه لاخَرَة لافناءہ عن ذلك باعتبار الکرف المعھود 
ا ا 
والذی یتحصتل من الأحکام الفقهیّة المتعلّقة فی الموضوع أَنّه یجب لصحخة البیع ان 
یکون الََمِنَْ معلوماً للعاقدین عند العقدہ أو یکونا قد انّفقا علی معیار منضبطِ لتعیین 
الثمنء بحیث لایبقی فی تعیینه مجال للنزاع؛ او یکون الثمن متعیّنا علی اساس 
التعامل الجاری بینھما. 


۱ --تعیین المن فی القوانین الوضعیٔة 

أمّا القوانین الوضعیّة فقد فُسحت المجال لعقود البیع بدون تعیین النَمَنْ عند العقدہ وبدون 
تعیین معیار منضبط لتعیینه فیما بعد. فالشقَّ الأول للماۃ ۹ من ''قانون بیع المال'' المطبق 
من قبل الحکومة الإنکلیزیّة فی شبہ القارة الھندیّہ تذگر ثلاثة طرق لتعیین الّمن: الْول: 


)١(‏ عمدة القاری: کتاب البیوع باب من أجری أمر الأمصار علی ما یتعارفون بینھم فی البیوع 
والإجارۃ الخ ۲٢:۱٢‏ 


تعیبنه بنصٗفی العقد والنانی: ذکر طریق لتعیینه فیما بعد والنّالٹ: تعیینهہ حسب تعامل 
العاقدین. ثمٌ تقول المادۃ فی شقھا الّانی: 





٥ط‏ ط٢۰۱‏ ۰+ م۸(:ہہ٭: ز ا[عصنصءے٤16‏ ٥ھ‏ ء٭ز عنم عط ء۳۷" 
8 ۶ ەااء٭: عط تہەم ا[هطہ ۶ ءنزدىطا عط .,٭مەذ: ۶۷ع یمنمعہ:ہ) 
آہ 0:1 × دز ٥ءنەم‏ دآدا :۶۶۵۰۱7 د دز ا۳۷۱ .ءء ہم +اما۲۵۵۱۵۵ 
"86ء 1:880۲فدھ‫ّ ط١د‏ ۲ہ ۰٥٥‏ ٥٠۶۶۸۸۰زء‏ عط٤‏ ہ ٤‏ :م16 15:۲ 


'اإن لم بُعیّن الَمنَ بالطرق المذکورۃ فی الشق الأوْل, یدفع المشتری إلی 

البائع ''ثمناً معقولاً'' و وکون اللَمن معقولاً أمر یتعلق بالواقع وھو موقوف 

علی َحوال خاصة بکل قضیّة بذاتھا۔" 
وھذا الل٘صٗ صریح فی أَنَ البیع یصح وإن لم یکن النَمن معلوماً بإاحدی الطرق 
الثلاثة. وھذا بالرغم من أنْ المادة ۲۹ من قانون العقود یيُصرٌٔح بأنْ العقود الّتی تشتمل 
علی إبھام (08ة:70]) باطلة. ومن اُجل أُنّ قانون بیع المال فَسح المجال لعدم 
تعیین اللّمن, قد وقعت نزاعات"کثیرةٌ فی المحاکم حکاھا شرٌاح ھذا القانون ''' 
وإن الشریعة الإسلامیّة أولّتا عنایة بالغة بکون العقد شفافاً لابُٹیر النراعات, ولذلك 
منعت العقود التی فیھا جھالة مفضیة إلی النراع. فان لم یتعیّن الم بأحد الطرق الثلائة 
التی ذکرناھاء فَإنَ البیع فاسل* شرعا ویجب علی المتعاقدین فسخّہ: ورهٌ المبیع إلی 
البائع إن قبضه المشتری۔ ثم إن أُرادا عقدا البیع من جدید بتعیین اللّمن. وإن تصرف 
المشتری فی المبیع بن باعہ إلی آخر مثلا, اٹم بذلك: ولکن صح البیخ الّانی إِن 
استوفی شرائط الصتخة ووجب علی المشتری الوّل مثل المبیع إِن کان من ذوات 
الأمثالء والقیمةُ المتوقیّة إِن کان من ذوات القیم کما سیأتی فی مبحث البیع الفاسد إِن 


.۸۱ث ۰كہ00م) آہ ل5۵ 06 :3۸1134 عغ ءا ءہ[[۲۱۱ ۶۶۶ )١(‏ 





المبحث الثالث 





شاء اللہ تعالی. 

۲- اثر النّفقات الإجرائیّة علی المن 

إِنَ البیوع المعاصرۃ ربّما تحتاج إلی إجراأت کثیرۃ, مثل صیاغة العقود من قبل ذوی 
اللاختصاص من المحامینء وتسجیلھا فی الجھات الرسمیّة وکل ذلك یتطلّب نفقات. 
وہما أنَ ھذہ الإجراآت یحتاج إلیھا وینتفع بھا کل واحد من العاقدین فالأصلٗ فیھا اُن 
یتشارکا فی تحمّل ھذہ اللْفقات. ولکن إذا انّفقا بالثراضی علی ان یتحمّلھا اأحدھماء 
فلا یظھر ھناك مانع شرعي' من ذلكء بشرط أن لایُتخذ ذلك حیلة لمطالبة ما هو 
محظور* شرعاً وبھذا أخذ المجلس الشرعيٗ لھیئة الحاسبة والمراجعة للمؤسسات 
المالیّة الإسلامیّة فی المعیار الشرعیٴ رقم ۸ للمرابحة للامر بالشراء. وتنص الفقرة 
۲٦۷منه‏ مایأتی: 


''مصروفات إعداد العقود المبرمة بین المؤسسة والعمیل تٌقسم بینھماء مالم 
یتّفق الطرفان علی تحمّل اأحدھما لھاء علی ان تکون تلك المصروفات 
عادلشٌ أی علی قدر العملء حتّی لاتشتمل ضمناً علی عمولة ارتباط أو 
عمولة ت متا رق ۱۱۷ 

۴۳- اثر الضنرائب الحكومیّة علی اللمن 

إِنّ من عادة التّجار أَنّھم یأخذون فی الاعتبار الضّرائب المفروضة علیھم عند تعیین 

)١(‏ ''عمولة ارتباط '' عمولة تتقاضی من أُحد الطرفین لمجرد استعدادہ للتعاقد مع الآخرء سواء أَتَمٌ 


العقد بیٹھما أُم لم یتم و'عمولة تسھیلات'' ھی العمولة التی تأخذھا مؤسسة مالیّة لمجرد 
استعدادھا لتقدیم التمویل إلی الآخر. وکلاھما ممنوع شرعاً لأنَھما داخلتان فی معنی الرشوۃ. 





اپ فقہ الببوع 
اللمن. وھذا القدر لا مانع منە شرعاً ولکن قد يؿُنصٗ فی عقد البیع أُنٌ الحکومة إِن 
حسمت مبلغأً من النَمن المدفوع بسبب البیعء فإنّ المشتري یلتزم با نە یدفع إلی 
البائع مبلغا یُساوی المقدار المحسوم من قبل الحکومة حتّی یکون ما حصل عليه 
البائعم صافیاً هو مقدار اللَمن المتّفق عليہ. فھل یجوز اللّص بمٹل ھذا الششرط فی 
العقد؟ والذی بظھر لی أَنَ ما تقتطعه الحکومة من ثمن البیع کضریبة هو علی 


٦ 


قسمیر' : 


القسم الأل: ما تقتطعهہ الحکومة کجزء من ضریبة الاخل (×79ٴ 0ہ:00) 
المفروض علی البائعء وإِنّ ضریبة الدخل المفروضة علی البائع سنوبٌاً ینتقص بذلك 
القدر ویٌُسمّی فی العادۃ ×۵ ع0 ٥ذ۷‏ أی ''الضریبة المحبوسة'. فإن کان 
ماما معلومَا ئن العقت جاز تضمینافی اللمن بقراضی الطرفین لاہ لاظرر فة آمَا 
إذالم یکن معلوما ففیه غرر“لایجوز تحمیلّه علی المشتری؛ لأنَ ما ُقتطع من النَمنْ 
ینتفع بە البائع عند تصفیة ضرائبه السنویّة فَکأنْ هذا المقدار یعود إليه عند التصفیة 


فلا یجوز إلزام المشتری بە وفیه غرر۔. 


والقسم الّانی من الضرائب: هو ما تفرضه الحکومة علی عملیّة البیعء ولیس جزءٗ من 
فو الفسل سی لوصو ست چان خریۃ اتل ارت لاحد 
الطرفین. وہما ان مذہ الضریبة مفروضة علی عملیّة البیع نفسھا فإنّھا فی کم الْفقات 
الاجرائیّة وقلامنا ان الأصل فیھا أن یتحمّلھا الطرفان ولکن یجوز بتراضی الطرفین ان 
یتحمّلھا أحڈھما. وعلی ھذاء یجوز أُن ىُشترط ذلك فی نصّٗالعقد أُنْ المُشتریَ هو 
الذی یتحمّلھاء واللہ سبحانه وتعالی أُعلم. 


المبمحئ الثالث 


عؤ٤-‏ معلومیّة الأجل 








ویجب لمعلومیة النّمن إِن کان البیخ مؤجلاًاُن یکون الأجلُ معلوما, وسیأتی بیان 
ذلك فی أحکام البیع الم ول إِن شاء الله تعالی. 


۵- لایٔشترط کون المن مملوکاً للمشتری عند العقد 


وإن کان اللْمنَ من اللّقود أو الفلوس, فإله لائیشترط لصخة البیع ان یکون امن 
مملوکاً للمشتری عند العقد کما یجب ان یکون المبیع مملوکاً للبائع, فَإنَ الین 
نما یجبهفی ذِمَة المشتری, ویجوڑ لە فی البیع الحالَ ان یتمّك النقود بعد العقد 
ویدفعھا إلی البائع ویجوز أیضأً ان یکون النَمِن مؤجلا. قال المترخسيٴٗ رحمہ اللہ 
تعالی: 
''وإذا اشتری الرجل فلوسأ بدراھم ونقد امن ولم تکن الفلوسُ عند البائع, 
فالبیخ جائز, لن الفلوس الرائجة ثمنْ کاللّقودہ وقد بینّا ان حکم العقد فی 
امن وجوبھا ووجوڈھا مع ولائِشترط قیاھا فی ملك بائعھا لصخة العقد 
کمالائشترط ذلك فی اللاراھم والانائیر '''' 





الطٌرّق المختلفة لأداء اللّمن 


٦‏ احکام أداء الثمن عن طریق الحوالة 


ثمّ لأداء اللّمن طرقٌ مختلفة اُبسطٔھا دفع النّمن نقداً ولکن قد یقع ذلك بطریق 
الحوالة. ومعناہ أنّ المشتري بدلاً من أُن یوفي النّمن بنفسہہ بُحیل البائع علی أحدِ 
غیرہ لیتسلم البائع النمن منہ. وإنْ الفقھاءَ لم یذکروا هذا القسم من جملة أقسام 
البیعء لأنَ الحوالة لاتختص بالبیع؛ بل یُمکن حوالة أيَ ذین, ولذاء فإنّھم ذکروا 
اأحکام الحوالة فی کتاب مستقل, ولنَ وفاءَ اللّمن بطریق الحوالة لم یکن فاشیاً فی 
عھدھم. أَمّافی عصرناء فقد شاع هذا الطریق فی معظم البیاعات الّتی یُوفی فيه النّمنَّ 
عن طریق الشیکات, أو البطاقات. ولذلك اُردنا أُن نذکرہ بصفته قسماً من البیع. 
فنذکر أُولا موجز أحکام الحوالة العاَة ثمّ نذکر تطبیقاتھا فی التٌجارات المعاصرةۃ 
إِن شاء الله تعالی. 


۷- حقیقة الحوالة 


الوالة فی الاصطلاح الفقھي: نقل الین من ذمَةِ إلی ذمَّةِ آخری. والاصل فی 


المبحث الثائٹ 





مشروعیّته ما رواہ اُبوھریرۃ رضی اللہ تعالی عنە أَنّ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
قال: ''َطلالغنی ظٔلمٌ فإذا اُتبع أحدكُم علی مَلیءٍِ فلیتعٗ ''' 

آخر یلتزم اداءَ دینە بدلاً منہ۔ والمدیون الأصلی يسمّی ''المحیل'' والائنْ ''المحال 
أو 'المحتال'' والشخصٗالآخر الذی أحیل عليه الین ''المحتال عليه'' أُو ''المُحال 
عليه'۔. والفرقَ بین الحوالة والکفالة أَنَ الحوالة تنتقل بە ذمّةُ المُحیل إلی ''المحال 
عليه'' وتبرأً ذَمّة المحیل. أمّا الکفالش فھو ضمٌذمّة إلی ذمّةء بأنَ المدیون لاتبراً ذمََہ 
بالکفالة بل ینضم إليه الکفیل بحیث یجوز للدائن ان يُطالب کلیھما. 

ثمٌ الحوالة عند الحنفیّة علی قسمین: الحوالة المقیّدةء والحوالة المطلقة. 

۸- الحوالة المقیّدۃ 

ما الحوالڈ المُقیّدة فأن بُقَیّد قضاء ذین الحوالة بأن یکوںَ من مال المحیل الذی عند 
المحال عليه؛ أُو فی ذمّته. مثالہ: کان لزیدٍ علی عمرو أَلٰفه درھم ضا اعت از 
غصباً ثمصار زیل“مدیناً لخالد بألف درھم. فیقول زی لخالد: 'أَحلتك علی عمروء 
لتأخذ منە الألف التی ھی لی فی ذقتہ.'' فحینما یُعطيه عمروٴالف درھم, یُستوفی بہ 
الُینان. 

۹- الحوالة المطلقة 


والحوالة المطلقة: اُن لائٛقیّد فیھا قضاء ین الحوالة من دین المحیل علی المحال 


)١(‏ صحیح البخاري, برقم ۲۱٦٢‏ باب الحوالة 


۸1 اپ سیت 
عليه أو من ماله عندہہ بل یُحیل فيه المحیل من غیر ذکر مالە علی المحال عليه. فقد 
اکرت ق جھ لاشو قے ‏ گنگ الات کا او کرتائ نستوں 
ولک اکر خت الخو ئل نرسل سا فور نخان فل فان رذ رك 
اذ علی''' ویقبلۃ المخال علیة: 


متا جمھور المالکیّة والشافعیّة والحنابلة فلا تکون الحوالةً عندھم إِلاً مقیّدة بدین 
قد فا اد لہ 20ت کو در الات تم سضر 
حوالة وإِنّما هو کفالة.''' ولابوجد عندھم اصطلاح ''الحوالة المطلقة '' غیر ان ابن 
الماخشون من المالکیّة اأجاز الحوالة علی مَن لا دین عليه للمُحیلء بدون ان یُسمَیه 
خوالة مطلقق ولک اڈترط آن یکو بلفظ ''الحرالة" الا فائه یضر ماق یغی 
کنا 

وتبیٔن ممّا سبق أنّ عقدَ الحوالة إِنّما یتم بین ثلاثة أطراف: المحیلء والمحال: 
والمحال عليه. فأمّا المحیلء فَیجب رضاہ لصخة الحوالة عند المالکیّة والشَافعیٔة 
والحنابلة قولاً واحدا وکذلك فی روایة القدوري للحنفیّة بخلاف روایة الزیادات: 
حیثٗ لانشترط رضا المحیلء بل تصح الحوالةڈ علی تلك الرٴوایة بالّفاق المحال 
رافعاق لئ 


٦٢٤ ٦ البحرالرائق‎ )١( 
۱ ٣ والمنتقی للباجی,: جامع الدین والحول‎ ٦٣ لاہن قدامة ۵۷:۵ ومغنی المحتاج‎ ینغملا)٢(‎ 
۱ء‎ ٣ المنتقی للباجيٗ‎ )٣( 





المبحث الثالث 
رگا الال فرط رضاج عد ايَسة وا لحائعت ز اھ لاحفرط عد 
الحنابلة لأنَ الحوالة إن کان علی ملیئ وجب علی المحتال ان یقبّلھاء وإن لم یقبل: 
أجبرہ الحاکم علی ذلك فإِنَ الحنابلة حملوا حدیث '' فإذا اُتبع أ٘حُكُم علی مَليء 
فلیّبَع 'علی الوجوب'''و حملە الأئمَة النَلائة علی الإرشاد. 

وأما ۱ لمحتال عليه؛ فمشترظ رضاہ ضتثان:: لحنفیة وَكَدَلك عنلد : بعض المالکیّة 
والشافعیّة ولائشترط ذلك عند الحنابل وھو المشھوٴ من مذھب المالکیّة وھو 
الأصحٌفی مذھب الشافعیّة ''' 

وإذا تم عقد الحوالق برئت ذمَة المحیل ووجب علی المحتال عليه أَداءُ ین 
المحال. ولک ھذہ البراءةٗ مطلقَة عند الأئمة اللّلائة بحیثٗ لایحَق للدائن المحال ان 
یبرجع علی المحیلء ولوتخلّف المحال عليه عن أداء الین بن جحد الاّبن أو 
الحوالة أو أفلس: إلاً أُن یکون المحال قد اشترط فی عقد الحوالة أَلّه لولم یف 
المحال عليه الین فإلّه یرجع علی المحیل. وكذلك إن اشترط فی الحوالة ملاءة 
المحال عليهء إذا عجز عن أداء الین فإلّه یستحق الرجوع علی المحیل عند المالكیّة 
والحنابلف وبعض الشافعیّة ولک الجمھورمن الشَافعيّة یعتبرون ھذا الشرط باطلاٌ'' 
ما عند الحنفیّةء فبراءةٌ المحیل لیست علی ھذا الإطلاق, بل یجوز عندھم ان یرجع 
المحالٌ علی المحیل فی حالة التّوی: وإن لم یکن ذلك مشروطاً فی عقد الحوالة. 


(١)المغنی‏ لئ قدامة ٠٦ :٥‏ 
(٢)المغنی‏ لاہن قدامة ۵: ٠٦‏ وبدایة المجتھد٢:‏ ۲۹۹ ومغنی المحتاج ۲: ۱۹١‏ 
(۳) المنتقی علی الموطاً ٥٥٤ ٣‏ والمغنی لابن قدامة ۵۹:۵ ومغنی المحتاج ۱۹٦١:۲‏ 





کت ات 
رالاری ند الا آن سک التعال عاد لی آو الک ھی خلت ہر اکا عدذ 
المُحیل ولا عند المحال عليه أو ئُحکم عليه بالإفلاس علی قول الصاحبین, أو یموت 
مفلساًعند الإمام ابی حنیفة رحمه اللہ تعالی '' 





زَسْحة ا حنفیّة فی ذلك ما رواہ البیھقیٴعن عثمان بن عفان رضی اللہ تعالی عنە أَنّه قال: 

'لیس علی مال امرئ مسلم تویٗ یعنی حوالة.'''' وقد بسطت الکلام علی إسنادہ فی 

شرح صحیح مسلم؛ کما ذکرت" ھناك أن مثل ھذا القول مرويٌ أیضا عن عليٗ بن ابی 
٤‏ گے رہ اھ ہے ربرؤے ١")‏ 

طالب: والحسن البصريّ وإبراھیم النخعی وشریح رضي اللہ تعالی عنھم. 


والواقع ان حق الرجوع علی المحیل فی حالة التوی هو الذی یٔمیّز الحوالة عن بیع اللاین 
باللاین, وإِلاً فلا فرق بینە وبین بیع الکالیئ بالکالی الٰذی نھی عنه رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلّم. ولذلك اضطر الامَة النَلالة إلی القول بأنَ الحوالة مستثناۃٌ من خرمة بیع الین 
بالین. یقول ابن رشد الحفید رحمہ اللہ تعالی: ''الحوالڈ معاملڈ صحیحة مسٹثناةٌ من 


5 7 ,)60( 
الین بالین. 


وبعد تمھید اُحکام الحوالة الأساسیّة نذکر البیوع المعاصرۃ الّتی تتمٌ بطریق البنوك إِمّا 
بالحوالة الحقیقیّة او ہما یشبھھا۔ وإِنَ وفاء اللّمن عن طریق البنوك لە صور“مختلفة نذکرها 
کا بل اھ سیحام اترئی للکات ااسرانے 


۳٣٣:٦ فتح القدیر‎ )١( 

۷۱۰:۹ السنن الکبری للبیھقی‎ )٢( 
۳٢٣٥٠٥۹ تکملة فتح الملھم‎ )۳( 
۲۹۹ :٢ بدایة المجتھد‎ )٤( 


المسحث وا یت 





تطبیقات معاصرۃ لأداء التمن 
عن طریق الحوالة 


-٠۰‏ التحویل المصرفئ 

١-۔‏ رہمّا یقع تسليم الٌقود عن طریق التّحویل المصرفیٗ (7۲90817 ء8801) وذلك 
ان یکون لزیدِ رصیاٌ فی حسابه الجاری (٥ه٥ءھ ٥٥٥‏ ٥۳٥ہ)‏ لدی بلك ألف 
ولعمرو رصیلٴ فی حسابه الجاری )٤۲60 ٤ ۵۸ ۵٢(‏ لدی بنك ب؛ فیأمر زیل" 
بنك ألف أن یُحوٴل مبلغاً إلی رصید عمرو فی بنك ب. فحینما یدخلٴ المبلغٌ فی 
رصید عمرو فی بنك ب, ُعتبر عمروٴقابضاً لتلك اللّْقود. وحقیقتّه فقھاً ان بنك الف 
مدی نَلزیدٍ بمبلغ رصیدِہ وَأمْرہ بتحویل المبلغ أُمر بدفع دینە الّذی علی البنك إلی 
وکیل عمرو۔ وبنك ب وکیلٌ لعمرو فی قبض المبلغ. فقبضه نیابة عن عمرو قبض 
من عمرو حُکا۔ وبھذہ العتفة قبض بنك ب قبضْ أمانة. تم بخَط البنك ھذا المبلغٌ 
بأمواله الأخری بُصبح مضموناً عليه وینقلب؛ إلی قبہض ضمان. وقد یقع ھذا 
کو اترتا کس نات نا فان 
۱- وفاء الَمن عن طریق الشیکات 

-۲٢‏ وقدیقع تسلیمٌُ النقود عن طریق الشیکات (910828م). الات جمع 
شیيك: وو ورقٗ يُصدرہ مَن لە حساب' فی بنكء فیٍرید ان یسخب بە مبلغاً من 
رصیدہ عند البنكء إِمَا لیأخذ ذلك المبلغ بنفسهہ: أو لیأخذ منە شخص؛ آخر 
کو لا الا الف اس اض مرضمل اھ بارد 


فقه البیوع 





ال 





تسمیتہ. وفی ھذہ الحالة الأآخیرة یُستی الشيك "'الشيك لحامله'' ( 89:۷۲ 
٤۶‏ )). 


ورأی جمع؟ٴمن ن العلماء المعاصرین أَنّه ینبغی ان یُعتبر تسلَمُ الشیك قبضاً لمبلغ. أمًا 
احتمال فشل الشیك: فلا ینبغی أن یُلتفت إليه لن القانون یفرض عقوباتِ شدیدۃٗ 
علی من أُصدر شیکاً بدون رصید. ومثل ھذا الاحتمال قائم فی تسلیم اللّقود فعلٌ 
وھو کو اللقود مزیّفة ولکن ھذا الاحتمال لایمنع تمام القبض, فکذلك احتمالٌ 
وذکر بعض المعاصرین فی التّدلیل علی کون قبض الشْيك قبضأً حکمیاً ان الفقھاء 
جعلوا الحوالة بمنزلة القبض.''' 


الله تعالی: 


"لن القہضَ مطلقٌ فی الشرع فیجب الرٗجوغ فيه إلی العرف, کالإحراز 


)١(‏ إنما ذکرہ ابن قدامة رحمه اللہ تعالی فی بیان أُنٌ الحوالة إِنّما تصح علی دین مستقر فی ذمّة 
المٌحال عليه. فإن اُحال البائع علی مشتریه بالامن وقد ظھر فی المبیع عیبٌ هل تبطل الحوالة؟ 
فذكرأنْ ظھور العیب إن کان قبل القبض من المحال عليهہ فَإنّ فیه وجھین: أحدھما تبطل 
الحوالة والّانی: لاتبطل. وذکر فی التدلیل علی عدم البطلان أَنَ الحوالة بمنزلة القہض: فکأنَ 
المحیل أقبض المحتال دینه فیرجع عليه بە: ویأخذ المحتال من المُحال عليه. وإن کان ظھور 
العیب بعد القبض لم تبطل الحوالة وجھاً واحداً (راجع المغنی لابن قدامة )۵٦ :٥‏ وھذا السّیاق 
یدل علی أَنْ المراد من کون الحوالة بمنزلة القہبض هو براءء٤ٌ‏ ذمّة المُحیل فقط. 


المبحث الثالث 


والتّفرّق.''' 
رےل اھت لرعاسوت اسفھ 
علی ھذا الخرف. لکن الصّحیح عندنا أَنَه لایُمکن إطلاقٌ القول بأنْ قبضَ جمیع 
الشیکات فی حکم قبض محتواہ. وذلك لن الواقع ان الشّیيك علی ثلائة أُقسام: 
اَل المَضرَ فيٗ (هوومدٰ0) 3 صەنطدطهہ٥‏ ٢ہ‏ 80ط عص8) واللليك المصد‌ق 








(ءدو۸٥ ٥٥‏ قنا:٥٥)‏ والشیيك الشخصیَّ (نا09٥٥اء‏ [۵8٥8عم)‏ وینبغی ان ننظر 
کے مسا لاف نکاس انکر اع 3ت مت عَدَزْ لا نت 
ئی 3 عی فی ین 2 
-٣٢‏ الشيك المصرفیٔ 1(0 :[635) 


وتعریف الشيك المصرفیٴما جاء فی معجم اوکسفورد: 


صحمحصا . ۂ خ٘دہوچد ۰اذ >ہ آ[ء٭اء دہ علعهطا ہ با 1۲٢‏ عسوعطا ے۸“ 
-:) علمدطا × صہ۶ قدص عطاا ٭جہطا دءطاممصد ١ا‏ ٢ء5‏ ۷۰ہ م۳ 
از غهط ٥×‏ دص ٣٣ط‏ ٤:٭٠‏ مط٢‏ ×دہازا۰ء×ء عطا ٠١‏ ١ا‏ :لاصعط ١ص‏ طددہ 

٭صہط:نل دطا ؛طعندہ 


''الشيك: المضرفی* يك" ضزہ بىك" فی ذتد أؤ ذََة وکیل لہ: إن“ 
الششخص الّذی هو مدین لآخر یشتری الشيك المصرفیٗ من بنك بدفع 
مبلغه نقدا ویِسلم الشیيك المصرفیٗ إلی دائنہہ لیأمن الدائن من خوف ان 


(١)المغنی‏ لاہن قدامة ۲٢٢ :٤‏ 
4 ,یصتلاصوعط ١4ص‏ ٣۶٠۰٠۸٠ہ۳‏ ۲ہ 00307 01:0] 05100 )۲٢(‏ 





فقه البیوع 
وَحَاضِلَهٰڈا التغریت ان الشك المضرف رر لیس هو الفَكق العادی الد لن 
''الشيك الشُخصي''۔ فإن الشيك المصرفیٗ یُصدرہ البنك نفسثہ؛ وھو التزام من 
تق ہام مت الف ساس ساس اکن اك اللی 
أصدرہ أن یرفُض اللافع. والعادة أنَ الذی یُرید إصدار الشيك المصرفيٗ لصالح 
دائنہ یدفع مبلغ الشّيك نقداً إلی البنك المصدر فی بعض الحالات, ولکن فی آکٹر 
الأحوال یأمرہ بسخب مبلغه من حسابه فی ذلك البنك. ومن تُمّ یسحب البنك ذلك 
المبلغ من حسابه ویُودعه فی حساب خاصٗإلی ان یُدفع مبلغ الشّيك إلی الداائن. 
والمعمول بہ ان الدائنَ بعد تسلّم ايك المصرفی یِسلّمه إلی بنکه اللذی بتقاضی 
الہنك المصیِر بتحویل المبلغ إلی حساب الدائن لدیة. 
وقد اعتبر جمع من العلماء المعاصرین تسلّم الشيك المصرفیٗ قبضاً کمیّا. وبہ 
صدر قرارٌ مجمع الفقه الإسلامیٗ العالمیٰ حیث دُکرفی صور القبض الحکمی ما 
''تسلم الثيك إذا کان لە رصی قابل للسحب بالملة المکتوب بھا عند 
ایعتابی رک ھا 9 
والمراد من الشيك ھنا الشیيك المصرفیّ لان الشيك الشخصيٴٗالعاديّ لا بحخز فیە 
المصرف مبلغ الشيكء وإِنّما یخجُزہ عند إصدار الشيك المصرفی۔ وقد اعتبروہ 
قبضاً علی أساس أُنْ الذی دفع الشيك المصرفیٗ إلی البائع تمّت من التّخلیة التی 


)١(‏ مجلة محمع الفقه الل(سلامی العدد السادس ۱: ۲ وفرار رقم ۱۷٦‏ بجدةۃ ۰ ۱١ھویهھ‏ ال 


معیار المتاجرۃ فی العملات (ہبند ٢/٦ب)‏ من المعاییر الشرعیّة الصادرۃ من المجلس الشرعیٗ 
للمؤسسات المالیة الإإٴسلامیّة. 





اغتبرھا الفقھاء الحنفیّة قبضاً حکمیا. 


ویمکن تخریجه علی أَنْ المشتري دقع المبلغ إلی البنك المصدر للشٰيك, أو أمرہ 
بستخب ذلك المبلغ من حسابه لیدفعه إلی البائع. والبنكۓ الذی أصدر الشيك حَجز 
مبلغ الشيك عندہ لصالح البائعء وقٌبل دفعه إليه عندما یُطلب منە ذلك. فکأنٌ البائع 
رکل ال اقفتر ال تلق افش سی الکطاری انعفز بعئف تو 
الاسراے جاوقی رر الحکام: 
تا إذا سلم البائع المبیعٌ إلی شخص أمر المشتری بتسلیمه إليہ فقد 
حصل القبض. کما لو سلم البائع المبیع إلی المشتری نفبہ.'"'' 
ولکن البائع فی مسئلتنا لم بُوكُله بذلك صراحة إِلاً ان یُقال: إنّ حینما بل الباع ان 
يُدفع اللَمنْ بطریق الشيك المصرفی فکأنّه جعل البنك المصیرَ للشيك وکیلا لە 
فی قبض النَمنء و ربما یُشکل عليه أُنّ البائم حینما یرضی بقبول الشيك المصرفیٌ 
قد لایعرف٤البنك‏ الّذی يُصثدِر الشیكء فیکون توکیلاً للمجھول, وھو لایجوز!'' 


ویُمکن التفصتی عن ھذا الاعتراض بأنَ توکیل المجھول بقبض اللسین إِنّما لایجوز من 
اُجل أنه یؤڈی إلی النزاعء فَإنٌ المدیونَ إذا دفع إلی رجل ظتناً من بأنّه هو الوکیل 
بالقبض وادعی الاائن أَنَه لم یکن وکیلٔ یؤڈی ذلك إلی نزاع. أمّا إصدارٌ الشّيك 
المصرفيَ فقد صار الان من أوثق الوسائل فی تسدید اللایون, ولایؤدی إلی نزاع أبدا۔ 
١(‏ دررالحکام مادة ۲٢‏ 


” والبیان للعمرانی‎ ۳٥۵ :٥ والإنصاف للمرداويَ باب الوکالة‎ ١۸ :٤ شرح المجلة للاتاسی‎ )٢( 


ا ات امن 
ولذلك اجاز بعضٗالفقھاء بعض صور توکیل المجھول. فقد نُقل عن الإمام ابی حنیفة 
مه الله تعالی أَنّ الموکُل إن قال لشخصین: أَیُکما باع عبدی: فجائز. فإذا باعہ 
اکا صا" 

وبٔمکن ان بعترض علی صحخة القبض بالشيك المصرفيٗ ثانیا: ان البنك لوکان وکیلاً 
للبائع فی قبض المبلغ؛ لمَا جاز لە ان یتصرف فيهہ فإنّ قبضه قبضٗ أمائة ولکن 
البنكَ بعد إخراج المبلغ من حساب المشتری, یجعله فی حساب مستقل يُسمّی 
''حساب المصروفات'' )08۷801٥8(‏ وتّعتبر المبالعغٌ المودَعة فيه دیناً علی البنك: 
والبنل یستخدمھا فی الغرف لصالحه إلی ان یتسلّمھا منه صاحب الحق. 

ویِمکن التّفصتی عن ھذا الإشکال بأَنّه کان أمانة ابتداءَ ثم صار مضموناً عليه بالخلط 
وبھذا یُمکن ان یقال إِنّ القبض علی الشیيك المصرفیٴ قبض" علی محتواہ بطریق 
الوکالةہ لا الحوالة. 

۳- الشیذ المصدق (ہںوہ7) ا تناءہ) 


والقسم النّانی: هو الشيك المصاق. وهو الشيك الذی یُصدر من صاحب حساب 
فی بنك لصالح المستفید ولکن بَخُمل ھذا الشّيك تصدیقاً من البنك أَنّ مبلغ 
الشّيك موجوڈ فی رصید المصدر قابل للسحب ویکتب عليه البنك عادۃً کلمة 
''مقبول'' (٤٥٥0٥یھ۸)‏ وفی مثل ھذا الشیيك یعزل البنك مبلغ الشيك من حساب 


٦٥٠۸٤ البیان للعمرائیٌ کتاب الوکالة‎ )١( 


المَسِحے اقالك 





اليفةر ال جا شید" 

والظاھر ان مثل ھذا الشيك لایختلف عن الشيك المصرفیٰ إلاً فی أَنّ المصدرَ فی 
الشیك المصرفیيٗ هو البنك نفسئہہ و فی البنك المصدٌّق یُصدرہ صاحب الحساب. 
ولک سفحشردتھ الف گیا کان تعشجررا ئی لتق المصرفي ومادام أَنْ 
المبلغ محجوژ عند البنكء فَإنٌ ما ذکرناہ فی الشيك المصرفيٴٗ ینطبق تماماً علی 
الشيكغ الَمَضدی ارَضَاً 

-٤‏ الشيك الشخصیٔ (۰و+×‌طء ۱۵۸ م) 


أمّا الشیيك الشخصیّ فھو أمر للبنك بستخب مبلغ من حساب مُصدرہ ولیس فیه 
توثیق من البنك بأنّ ذلك المبلغ میس للتحب فی حساب مُصدر الشيك, ولا التزامٌ 
من البنك بأداءہ. فان حرض ھذا الشيك علی البنك ورأی البنك ان مبلغّه موجوه 
فی حساب المصدر ویحق لە ان یسحبه من حسابهہ حسب التعاقد معہ: فِإِنْ البنكَ 
ملزّمٌّ بدفعه وإن لم یکن فی حسابهہ ذلك المبلغ؛ أو کانء ولکن لایحق للمُصدر 
سحبهہ حسب تعاقدہ مع البنك, فإله یحق لە ان یرفضه ولایدفع شیئا. 

وقد شاع فی کثیر من البیوع الرائجة الیومَّ ان المشتري بُوفی النٔمن بطریق إصدار 
البنك, إِمَا نقداً إن کان الشّيك لحامله وإِمًا بإیداع ذلك المبلغ فی رصید البائع فی 
ذلك البنك: أو فی بنك آخر لە فیه حساب. 


دعوعطء عد نع دہ ۶ہ ۷۸٢٥١‏ :٭صو-ءط) دہ ء(ءناص٥ة‏ ۰ا1 ص( :٥1اءم‏ ت۷ )١(‏ 


اپ فقه البیوع 
وحقیقة هذہ العملیّة فقھاًأنَ ا لمشتري بُحیل البائع علی بنکەہ فھو مُحیل, والبائع مُحتال: 
والبنك مُحالٌ عليه. فان رضي البائع بقبول الشیيك: حصل بە رضا المحیل والمحتال. أمَا 
البنكء فلم یرض بھذہ الحوالة بع فتمّت الحوالة عند من لایشترط رضا المحتال عليه 
لصخة الحوالق وھم الحنابلة والمالکیّة والشافعیّة فی الرأجح من مذھبھم. ولکن تصح 
الحوالةً عندھم بشرط ان یکون لمصدر الشيك رصیل قابلٌ للٌحب بقدر مبلغ الشّیك: 
فِإِنَ الحوالة عندھم مقیّدة دائماً بدین المحیل علی المحال عليہ. أمّا الذین یشترطون 
رضا المحتال عليه لصخة الحوالة مثل الحنفیّة فلا تتم الحوالةً عند إصدار هذا الشَيك 
وتسلیمه إلی المحال, لأنَ البنكء وھو المحال عليه لم یتم رضاہ بعل ولکن إِن قبل 
البنك الشیك: تمّت الحوالة فی ذلك الوقت: وحصل الاستیفاءٌ بطریق الحوالة 
والستؤال: إِن قبض البائع علی الشّيك الشّخصي الموقٌع من قِبّل المشتری: هل یُعتبر 
ذلك قبضأ من البائع للنَمن قبل غرضه علی البنك المحال عليه واستیفاء مبلغه منه؟ 





والظاھر فی مثل ھذا الشیك أَلله لایعدو من کون حوالق فتبراً بە ذمَّةُ المشتری أو 
المدیون عند تمام الحوالةہ وتنتقل الذمَّة إلی البنك. ولکن اعتبارہ قبضاً فی عملیّة 
المترف فيه إشکال قوي لأنَ القہض لایتحقَق إلاً بأن یستطیع القابضضُ التْصرٗف فی 
المقبوض بدون حائل. وتصرّف حامل الشيك فی محتواہ معلّق علی ثلاثة شروط: 
الأوؤل: ان یکون ذلك المبلع فی رصید المصدر: 

والّانی: ان یکون سحب المبلغ مستحقًا له حسب تعاقدہ من البنك. 

والثالٹ: ان لا یمن المصدر البنكَ بإیقاف اللافع بعد إصدار الشيك وتسلیمه إلی 
الشفیا 


المیمحث النالث 





فان فات واحلٴمن ھذہ الشروط لم یتمکُن حامل الشيك من استیفاء المبلغ حقیقة 
صحیح أَنْ إصدار الشيك الفاشل جریمة فی القانونء ولکن المعاقبة القانونیّة 
للصدِر لا تر الواقع أنَ حامل الشيك لم یحصثل علی حفّه بوساطة الشیك. 
وھی المقصوذ بالعقد فالقبضٌ علیھا قبض“علی المبیع: سواءٗ کان معیباً فان ظھرت 
مزیِف بطل الصّرف, أو وجب بدگھا علی اختلاف القولین. أما الشُيك: فلیس محلاً 
للعقد ولا مقصوداً بذاته وإِنّما المقصوذ ما یُملله من المبلغ. فإن فشیل الشیيك, فلا 
ثقال إِنْ العیب ظھر فی المعقود عليه. 
أمّا ماذکرہ بعض الفقھاء من أنّ الحوالة بمنزلة القبہض, فالمقصو٥ذ‏ منە أُنٌ الحوالة 
تٌبرئ ذمَة المشتری أوالمدیون, ولیس مراڈھم فی الظاهر أنّه قبض“فی عقد الصّرف. 
ویتبیٔن ذلك ہما قاله ابن قدامة رحم اللہ تعالی: 
''وإن أحال المکاتٌبٔ سیّدَہ بنجم قد حلٗ عليه صح وبرئت ذمَّة المکاتب 
بالَحرَالق رکون ذ می قااےھ ۷۷ 
فالظاھر کون الحوالة بمنزلة القبض فی حق براءة ذمّة المحیل فقطء علی أنَ الحوالة 
لاتتمّ بمجرد إصدار الشيك الشخصیٴٗ عند الفقھاء الذین یشترطون رضا المحال 
عليه لصخة الحوالة وھم الحنفیّة وبعض الشافعیّة وبعضٗ المالکیّة کما قدمناہ. 


أُمّا القول بأنَ الگرف یعتبر القبض علی الشیيك قبضاأً حکمیٌا فإله منقوض*“لوجھین: 


(١)المغنی‏ لابن قدامة ۵٦:٥‏ 





فقه البیوع 
الوجه الأوٴل: أَنّه لیس ذلك غرفاً عامأ بل یح للاائن أو البائع أأن یرفُض فی الخرف 
والقانون قبول الشَيك الشخصی من حیثٗ کولُه أداۃٗ لاستیفاء حقّه. ولذلك جاء فی 
الموسوعة المعروفة 66018 ۷۷11: 


٥٭ا‏ ۷ا[۵ع٥1‏ صدء ١3۰م‏ یہ ہ۶0۳ هد معاءععطه ۸ 5۸ل عطل ۲آ“ 
۸۲١ج‏ د :ام نلمصنڈ .(رھہ:د:۶ مم ٥ہ) ۲٥۵۰۸۱٢‏ ص۵ ۲:۰٥٢ 17:٥‏ 
0 ٌعطددء ٢٣٢۰‏ ماعط عط لناص ‏ 'خصعمصآدم“' دح + مھ ک1 ماەءعاء ۲٢‏ 
”'لصدطا عط صده[ء''' 


یعنی: ''یُمکن فی أمریکا قانوناً ان یِرفض کون الشيك أدا٤ٗ‏ للاستیفاء لی سہب: بل 
بلاسبب أیضاہ ور جس سے تے ےت ج٘ل 
ُنضض الشيك إلی نقدہ و یقبلہ البنك.'' 





وجاء فی المادّة )٢ (٤‏ من قانون بیع المال الإنکلیزی ۱۸۹۳ ما خلاصتہ أنّه إن 
اُصدر من قبل المشتری ورق قابل للتّداول (وھذا الاصطلاح ناو التََك اَفا) 
و تسا المشتری ہصفته 'اوناء مشررطا'' ولم یحصثل ذللکٰ الشرط بسب فشل 


الورق أو بسبب آخر فإلّه یُعتبر أُنّ البائع لم یوف لە النّمن." ''' وبھذا یتبیّن أن 


'' ”.ہ۲۸“ ”(ءناعد ١ط‏ 1>۶مصا ,و نلء جرت([ ۳۷ )۱١(‏ 

آہ عصنصدحص: عءط صنط۳1 دہ : )ندجزصہ“' صد ءا ہا 1-۶١‏ ٭ز ۰٤1ہوع‏ ٤ہ‏ ء([اء: عط]“ ٢(‏ 
ےھ ٭نطا 

)8( .. 

٤١‏ ۷۹ ز۰“ ہ+×ط ععط + ”ص10۰۶ عاًد٥امعج٭‏ آعطاہ ×ہ ءىیمەمطا ×ء ٤ہ‏ [انطا ہ ۱عط٢‏ (ط) 
د١ہ‏ امّ عوط ا٥۷۰‏ نہٴ×٭۶ ٭ز زز طءنط دہ دمنائذصہء عط فغعصد ا7ہم لممنائلدہہ 
٢۴ہ‏ 581) '٠۰۱۰×ر٥طاہ‏ ×ہ 10۰٠٥٠.)‏ طط ٢ہ‏ ××دصصٛا:٭رَل عط ٤ہ‏ ۸د٥۲ ٦‏ طا 1511168 


(45 ممناءء5 ہا 0000٥۰‏ 





المبحٹ الثالث 1208 
الأاصل أَنّ تسلیم الشیيك لایُعتبر قبضاً لمحتواہ ولکن یحق للطرفین فی بعض 
الأوراق اثقابلة للنَّداولء مثل الکمبیالة أن یتفقاعلی کونە نھائبٌاء وحینثذ یکون العقد 
والو وج الثا أن القہض الحکمی إِنْما بُعتبر فی البیوع العادیّة. أمًا عقود الصّرف؛ 
فائه یلزم فیھا القہض الحقیقي: وإِنٌ مذھب الحنفیة أأوسمٌ لاعت تہ افتار 
الّخلیة قبضاً حکمیا (لأن غیرھم من الأئمّة الأربعة لایعتبرون النخلیة فی حکم 
القہض الحقیقیٰٴ فی غیر العقار)۔ ثم قد صرح الحنفیّة بأ اللّخلیة لاتقوم مقامَ القبض 
فی الَّْ رت فقد جاء ٹی الا المشا رغند بیان شروط فیلة المئرف: "رالتقاف ۶ 
بالبراجم, لابالیّخلیة.'' وقال ابن عابدین رحمه الله تعالی تحتہ: 

''قولہ: "لا بالتخلیة"' أشار إلی أَنّ التقیید بالبراجم للاحتراز عن التّخلیةق 

واشتراطِ القہض بالفعلء لاخصوص البراجم, حتّی لو وضعه لە فی کفه أو 

فی جیبهء صار قارض]ً ''''' 
ومن ھذہ الجھات یصغب أن یُقال إِنَ قبض الشيك الشخصیٗ قبض*ٗ لمحتواہ فی 
الصّرف. ولذلك قیّد مجمع الفقه الإسلاميٴ اعتبارہ قبضاً حکمیاً بأن یحجز البنك 
مبلغہ وھذا لایقع فی الشيك الشخصيٴ ومعنی ذلك أَنَ المجمع قصر قرارَہ علی 
الشیيك المصرفيٴ ولم یقل بأن تسلم الشيك الششخصيٴٗیقوم مقام القہض الحقیقی. 
والذی بظھر لی_ واللہ سبحانه أعلم _ أَنَ العلماء الذین اعتبروا قبض الشيك 
الشخصیٴقبضاً حکمیا إِنّما فعلوا ذلك لضرورة إرسال المبالغ عن طریق البنك: وقد 


۲٥۱۲٢۳ فقرہ‎ ۵۲۰ :۱١۵ رڈالمحتار'' باب الصّرف‎ )١( 


اعتبروہ صترفأ بُشترط فيه التقابض فی المجلس. وسوف نبحث ھذہ القضیّة فی باب 
الصّرف إن شاء اللہ تعالی. 


-٠٥‏ إیفاء المن عن طریق بطاقات الإنتمان 

۳ وقد یقع دفع امن عن طریق بطاقة الائتمان (810) )٥7٥۵٤‏ وخلاصة ھذہ 
العملیّة أَنّ بعض البنوك تصدِر هذہ البطاقات وتّعطیھا لُملاٹھا لقاءَ رسوم محدّدة, 
وللبنوك تعاقدمع التّجَار بأَن حامل ھذہ البطاقة حینما یشتری منھم بضاعة أُو خدمة 
متقومة فإلَه بدلامن دفع قیمتھا أو اأجر تھا نقداً یُریھم ھذہ البطاقة والتٌاجر بعد الََكد 
من صختھاء یحصل علی توقیع من المشتری علی فاتورۃة البیع أو الإجارۃ. وبذلك 
تنتھی مسئولیّةُ حامل البطاقة. ثمٌ البنك مُصدِر البطاقة قد یسخب مبلغ النَمن من 
حساب المشتری لدیهہ وبُحوٴلە إلی حساب البائع, وقد یدفع الم إلی التاجر بنفسہ 
بعد خسم عمولتہ ویحصثل علی ذلك النْمن من المشتری حامل البطاقة فی ملاة 
معلومة. فإن لم یؤه المشتری ذلك النّمن فی مد محلادة ء فإِن ُصدر البطاقة یتقاضی 
علیھا فائدة ربوبّة, 

ان اسم ''بطاقة الإئتمان'' وإن کان بُطلق فی العرف العام لجمیع الہطاقات التی 
یُدفع اللمن بھا ء ولکن الواقع الاصطلاحي أُنَ هذہ البطاقاتِ علی أقسام ثلائة 
وحکمُ کل واحدٍِ منھا یختلف عن الآخر فی بعض الحالات. فنذکر حکم کل واحد 
منھا وتکییفھا الشرعی' بصفة مستقلّة فیما یأتی إِن شاء اللہ تعالیء وباللہ سبحانه 
التوفیق للسداد والعٹواب: ۱ 


الیَحت ا اگ 

-٦‏ القسم الأول: بطاقة الائتمان 
المراد من ''بطاقة الإئتمان" فی الاصطلاح المصرفی"ٗ بطاقة يُتیحُ لحاملھا فرصة ان 
یشتري بھا بضائعء وأن یذي مُصدر البطاقة ثمٹھا إلی التّاجرہ ثم إِنه یُعطی حامل 
البطاقة أُجلا لدفع ذلك امن مع فائد: ربوبّة. وإِن العملیّة فی ھذہ البطاقة عملیّة 
ربويّة بحتة لاتجوزہ ولایحتاج بيانٌ حکمھا إلی تفصیل آخر. 








۷- القسم النّانی: بطاقة الحسم الفورئ (0۵۲0 ٦آ٥0)‏ 

وإِنٌ ھذہ البطاقة تُصدر لمن لە حساب فی البنك المصدِر. وحینما یشتری حامل 
البطاقة بضاعة من التّاجرء ویوقع علی الفاتورةہ فَإن مبلغ النَمن يُسحب من حسابه 
فور ویدفع البِنك المصدیر ذلك المبلغ إلی التّاجر. ومیزۃ ھذہ البطاقة أَنّه لیس فیھا 
احتمالٌ فرض الفائدة الرَوبّة علی حاملھاء لھا لائستخدم إلاً فی حدود رصیدہ فی 
البنكء وإِنَ البنك یسحب المبلغ من ذلك الحساب فور ا 

وإن تکییفھا الفقھيٴأُنّ المشتري أصبح مدینأللّاجر ووجب عليه دفع النْمن: ولکنه 
حول البائع إلی مثصدر البطاقة لیتقاضی البائع اللّمن منهہ وقُبل البائع ذلك. 
فالمشتری مُحیل والبائع مُحالء ومُصٔىِرُ البطاقة مُحال عليه. وہما أنَ المحال عليهہ 
عوافمشو لعل ھ2 الطاتماو مو ‏ لہ ‏ اضصتا 
کافیاً لدی البنك: فإِنَ ھذہ الحوالة مقیّدۃ "ت جمیع المذاهھب. وقد تمّت 
الحوالةُ برضا کل واحدِ من ھذہ الأطراف لأنَ إصدار البطاقة لصالح المشتری 
موافَقةّ من البنك المصدر علی قبول الحوالة بحدود رصید المشتری عندہ. 


والعادةٌ فی کثیر من بطاقات الحسم الفوري أَنّ المصدر لایتقاضی علی الإصدار أَبْة 


٤ _‏ آتے فقه البیوع 
رسومء ولئن کان اح من البنوك یتقاضی علیھا رسوماء فإله ینطبق علیھا ما سیاتی 
من خُکمھا فی القسم الاّتی إن شاء اللہ تعالی. وکذلك لیس فی هذہ البطاقة احتمال 
فرض الفائدة الرَبویّة. ولذلك لیس ھناك محظور شرعی'ٗ فی استخدام هذہ البطاقة 
بال"۔-بة لحاملھا. أمّا بالْسبة إلی التاجر الذی یقبل البطاقة ویبیع البضائع علی ساس 
ذلك, فحکمُە سیأتی فی القسم النّانی إِن شاء اللہ تعالی. 

۸- القسم الثالث: بطاقة الحسم المتآخر ))٥0(‏ عج0۸0۳) 

أتا بطاقةً الحسم المتأَخَر فإلّه لائُشترط فیھا ان یکونَ لحامل البطاقة رصیل"* فی 
البنك المصدیرہ بل یُصلِرھا البنك ثقة بمّلاءۃ حاملھا. وکلما یشتری حامل البطاقة 
بضاعة أو خدمة فإِنَ المصدرَ یدفع اٹمن إلی البائع بعد خسم عمولته ثمٌ یتقاضی 
ذلك من المشتری والعادۃً المتَبَعة أُنْ المشتريٗيُعطی فترۃ قصیرةّء مثل شھر لیُسدّد 
فیھا النَمن إلی مُصدر البطاقة. وفی هذہ الفترة لا یتقاضی المُصدرٌ أيّة زیادة ربوبَة 
علی الَّمنء وتُسمّی ھذہ الفترۃ ''فترة المتماح '' (265109 ٥018ء‏ ولکن بُشترط فی 
العاقد معه أَنه إن لم یُسدد الََمن فی تلك الفترةء فِإنَ المصدِر یتقاضی عليه فوائد 
ربويّة عادیة, 

وإِن ھناك مسائل ثلائة باللْسبة إلی هذہ البطاقات من النّاحیة الشرعیّة: 

الأوٴل: حکم الرسوم الّتی یتقاضاھا ثصدر البطاقة من حامل البطاقة. 

والٹّانی: حکمالعمولة التی یتقاضاھا ثصدر البطاقة من التّاجر. 


والتّالث: حکم الّعاقد مع مثصدر البطاقة للحصول علیھا مع أَنَ العقد یُصرح بأن 


المبمحث الثالث 





حامله إن لم پُسلاد النّمن, فإِنّ ثصدر البطاقة یتقاضی علیھا فائدة ربويّة. 

ولنتکلم علی کل واحد من ھذہ المسائل: 

۹- حکم عمولة إصدار البطاقة 

تا السعلةً الاولی: وف ان فصدر الطاقة رتقاضی رسرما علی :اصدارھا:فالہ 
یتقاضی نوعین من الرْسوم. الأوٴل: رسوم يُطالبُ بھا حامل البطاقة مر واحدة عند 
البطاقة. وکل واحدٍ من القسمین مبلغٌ مقطوعٌلایرتبط باستخدام البطاقة فعلا: 

واعتبر العلماء المعاصرون النوعالأوّل من الرٗسوم أُجرۃ لإصدار البطاقة الذی یحتاج 
إلی الإجراآت والخدمات التی یٛقدامھا ثصدر البطاقة من فُتح ملفۂ العمیل عندہہ 
وإجراءِ حسابه وتعریفِ الجھات التی سیحتاج إلی التعامل معھاء وإعداد البطاقة 
(فِإِنَ البطاقة تحتاج إلی إعدادِ فّیٴ من قبَّل أصحاب الاختصاص) وإرسالھا إليهہ 
وھی مملوكة للمُصدر وتلفّی تعلیماته من حین لآخرہ وإیصال دینە إلی التاجر. 

تا الع النّانی من الرٗسومء وھی رسوم التجدید کل سنةہ فھی مقابلة أأیضاً لمثل هذہ 
الإجراآت والخدماتہ''' لأنَ التٌجدیدَ یحتاج إلی إصدار بطاقة جدیدۃ, فإنٌ أأوضاع 
حامل البطاقة ومصدرها وقابلیھا ربّما تختلف بمرور سن فِإنَ هذہ الإجراآتِ تحتاج 
إلی تجدید غیر أُنَ الإجراآت المتنویّة أأقل باللٔسبة للإجراآت فی أوٴل إصدار البطاقة 
فرسومالتجدید اقل من رسوم العضوبيّة الاولی. 


٣٦ 3 ملة الاکتور مقیذڈالیٹان اوہ فی محلة مجمع الفقه الاسلاميٌ العدد الستابع‎ ٦ بیع‎ (0١) 
۷۰٦٦١ وفضیلة الشیخ عبدالوھاب أُہو سلیمان فی العدد العاشر من المجلَة‎ 





والظاھر أَنّ هذا التکییف صحیح, فإنّ مثل ھذہ الإجراآت والخدمات لایجب ان 
کون اع کہا بعلاڈ بالققات اقعلت ولک بج آن لا نار ز اکر فالمٹل لید 
الیخدمات. 

وقد يُظنْأُنَ ھذہ الرٗسوم مقابلة للقروض الّتی بُقدمھا المصدر إلی حامل البطاقة عند 
شراء البضاعات وغیرها بدفع ثمنھا إلی التَجَار قبل أُن یطالب بە حامل البطاقة. ولکن 
الظاھر أُنٌ ھذا التّکییف غیرٌ صحیح. وذلك لن ھذہ الرْسومٌ لا ترتبط بالمبالغ 
المدفوعة من مُصدر البطاقة وذلك لعدٴة اُسہاب: 

ُا قد یکون لحامل هذہ البطاقة حساب" فی البنك المصدرہ ویأمرہ حامل البطاقة 
بأن تُسدّد الفواتیر من حسابه مباشر٥ّ‏ فلا ینشأً علی حامل البطاقة ذَينٌَ إطلاقاء ومع 
ذلك یجب عليه ان بَدفع ھذہ الرٗسوم لإاصدار البطاقة. وھذا دلیل علی أَنَ الرٗسوم 
لاعلاقة لھا بالٌین. 

وثانیا: إِنّ هذہ الرٗسوم بُطالب بھا عند إصدار البطاقة أو تجدیدھا قبل ان ینشأ دن 
وإِلّھاندفع ولولم یستخدمھا صاحبھا بدا ولم یدفع مُصدرھا شیئا باللّیابة عن حامل 
البطاقة. 

وثالئاإِنَ الرٗسوم لاتختلف بقدر استخدام البطاقة فیمکن ان لایشتري بھا اح من 
الْاس طول الستنة إلاً بضاعة واحدة بعشرۃ دولارات فقطء وبُمکن ان یشتري بھا 
خر بضائع قیمتھا عشرةُ آلاف دولار أو أکثر وإِنَ الرٗسوم فی کلتا الحالتین واحدۃً 
لاتختلف. 


فالظاهر أنَ ھذہ الرسومَ مقابلة للخدمات المذکورۃ لإصدار البطاقة والإجراآت الّتی 





ُحتاج إلیھا لاستخدامھا من قبل الحامل. ولکن لاشكٗ ان فی معظم الأحوال یدفع 
البنك المصدر مبالغ من عندہ لتسدید فواتیر حامل البطاقة قبل أُن يُطالبه بتلك 
المبالغء وھيَ فی ھذہ الفترۃ قرضر* یُقلامہ البنك للحامل: فتکونٌ هذہ الخدمات 
سعر ناقرض فی خلف العالةہ سی کات الغدیات لد پانثرضن او 
مصحوبة بهہ فِإِنّ الواجب ان لابُتقاضی علیھا أجرةّٗ أکثرّ من أجرة المثلء لتفادی 
شُبهة الربافی مازاد علی أجر المثل. 


ونظیرہ ما ذکرہ الفقھاء من أَنّه لایجوز أُخدٌ الأجرۃ علی القضاء والافتاہ ولکن 

یجوڑ أَخد الأجرۃ علی کتابة الوثائق وغیرھا. قال الحصکفيٴّ رحم اللہ تعالی: 
لیب اقاقی الا علی کت الرائ لعاف الات قزر ارد 
لغیرہ کالمفتی: فإلّه یستحق الأجر علی کتابة الفتوی, لَأنَ الواجب عليه الجوابٌ 
باللسانء دون الکتابة بالبنان. ومع ھذا الکف أولیء احترازاً عن القیل والقال, 
وَسََائة ام لعاف الاعتال ۷ 

فعلی مَذا فی ان تکوں آجرة الاعمال الادار2 رالعدمات المععَلَفَة ھا نار آجر 

المثل لتلك الخدمات, ولاتتجاوز أجر المثلء لثلاً تبقی ھناك شائبة لتقاضی الفائدۃ - 

علی القروض التی تنشأً باستخدام البطاقة. 

4-۰ حکم العمولة المأخوذۃ من الناجر 


المسألة النّانیة: حکمٌ العمولة التی یتقاضاھا مثصدیِر البطاقة من التّاجرء وھی نسبة 


۹۲۰٦ الدرالمختار مع رڈالمحتارکتاب الإجارۃ, مسائل شتی‎ )١( 








۸ئ فقه البیوع 


متَّفق علیھا من ثمن المبیعات: تتراوح ما ہین ۲٤م‏ 
تشہب تکییف ھذہ العمولة. فقیل: إِنَ هذہ العمولة بمثابة 
حسم الكمبیالات ؛ مع آن مُصدر الىطافة تییدذد دین الہائع علی المشتری بعل حَسُّم 
نسہة منە لتعجیل الاقع, وھو فی حکم الرباء کما تقررفی حکم حسم الکمبیالة. ولکن ھذا 
الَکییف غیر صحیح. أتا ال فلنَ أثمانَ الشُراء بالہطافة کلھا حالْه ؤلیسٹ مؤجُلش مٹل 
ما تکون مؤجِلة فی الکمبیالات: وإِنّما یحرٔم حسم الکمبیالات لأنَ خسم بعض الین 
یکون مقابل تخفیض الأجل, وھو شعبة من شعب الرُبا: أمّا حسم بعض الین الحال عند 
الأداء فإله لیس مقابل تخفیض الأجل, فلابَعتبر رباء کم سیأتی إن شاء الله تعالی. 


والتکییف الٹّانی الّذی ذکرہ بعض المعاصرین أنَالتّاجر وکُل مُصدر البطاقة کول 
ذینە من حامل البطاقة فمُصدِر البطاقة وکیلٗ لە بتسلم اللاینء وإنَ العمولة التی 
یحسمھا المصدر ھی أجرةٗ للوکالة من ھذہ الجھة. ولکنّە ؿُشکل عليیه أُنّ المصدر 
یدفع ذین الحامل من عندہہ ثمّي٢طالب‏ الحامل باأصل الٌینء ولو کان توکیلا لطالّبِ 
الحامل بذلك الین وأذاہ إلی التّاجر. وأجاب عنه فضیلة الاکتور عبد الستار ابو 
غ حفظه اللہ تعالی بقوله: 


ان العملیّة فیھا تقديمٌ وتأخیر اقتضاھا سھولة أُداء المُهمّة المزدوجة وھی 
تحصیل الفواتیر وأْداءالمبالغ لمستحقھاء فقد بادرت شرکة البطاقة باللافع من 
طرفھا لقیمة الفواتیر إلی اأصحاب المحلاّت والخدمات: ثمّ حصّلتھا من 
حاملی البطاقات: وذلك لضبط التزاماتھا مع أصحاب البضائع والخدمات, إذ 
لاتستطیع شرکڈ البطاقة ضبط مواعید التحصیل من العملاء فی حین اُنّھا 


المحث الثالثث 


یُمکن التَحکُم فیما تدفعه من عندھاء ثمّ تقوم بتحصیله. ومن المقرر شرعاً 


)١( 
الین.‎ 





وإِنٌ ھذا التّکییف وإن کان لە وج ولکن الذی بظھرلی _والل سبحانه وتعالی 
أعلم_ أَنّ العملیّة فی بطاقة الحسم الاآجل عملّة الحوالة. فإِن کان لحامل البطاقة 
حسابٴفی البنك المٴُصدر بقدر فاتورۃ الّاجرہ فإنه راتا عوج 
الفقھاء وإن لم یکن لە حساب" فی البنك المُصدر فإلّه حوالة مُطلقة والحوالةً 
المطلقش وإن کان فیھا خلاف الأئمّة الآخرین, فإنّھا جائرۃً عند الحنفیّة. وحاملُ 
البطاقة وجب عليه دَین للكّاجر, وإِنّه اأحال الّاجر علی البنك المصدر للبطاقة فصار 
عو حیاٹ والتاجر محاػ وثصدر البطاقة تحالاً علية وتتث الحوالهٌ علی قول 
الحنفیّة برضا الأطراف الّلائة لأنّ إصدارَ البطاقة لصالح الحامل موافقة من المصدر 
علی قبّول الحوالة. والحوالة کما هو معروفەفقھا نقل ذمّة إلی ذمَة أخری. فانتقلت 
ذمّة الحامل إلی ذمّة المصدرہ وصار مُصدر الہطاقة 80017 حال. 

وبعد تعیین ھذہ العلاقة بین المُصدر والتاجر ینبغی ان تراعی اللْقاط الأتیة: 

الأولی: أنَ ھذا الین الذی وجب علی المصدر دَینْ حالٗ ولیس مؤجَل فلو خسم 
منه شیئاً برضا الّاجر الدڈائن کم جات سی ال ولا داخلاً فی 
"ضع وتعجل 'الممنوع. لن ''ضع وتعجل 'ممنوعٴفی اللایون الموُجَلة فقطء ولیس 


)١(‏ بحث الاکتور عبد الستار أبوغاأة؛ 'بطاقة الائتمان وتکییفھا الشرعی'"' مجلَة مجمع الفقه 
اللإأسلامي العددالمتابع ۳٣٣ :١‏ و٣٦۳‏ 





٦پ‏ ہے فقہ البیوع 
فی اللایون الحالة. جاء فی الھدایة: 
"ومن لە علی آخر ألف درھم, فقال: اذ إليٗ غد ھا سال فان اك 
بریی من الفضل, فھو بریئ.'”" 
وجاء فی المدوٴتة الکبری للاإمام مالك رحمہ اللہ تعالی: 
''قلت× آرأیت لو ان لی علی رجل ألف درھم قد حلّت, فقلت: اشھدوا إن 
أعطانی مائة درھم عند راس الشّھر فالَّسعمائة درھم لە وإن لم بُعطنی 
فالألف کلھا عليه. قال: قال مالك: لابا و 
وہما أنَ الین علی مُصدر البطاقة حال, فیجوز منە الحسمُ برضا الطرفین. 
القطة النّانیة: ان ثصدر البطاقة أو وکیلَە بُزوٴد التّاجر بالماکینة التی تتمَ بە عملیّْة قبول 
البطاقة وهيٗ بذاتھا لھا قیمة وتکونٌ مع النّاجر مملوکة للمُصدرہ یستخدمھا التاجر 
لصالحہ ویقوم الثصدر بصیانة ھذہ الماکینة دَوربّا ویحق لە من ھذہ الجھة أُخذ 
الاجرۃ علی ذلك. 
القطة النّالثة: ان ُصدر البطاقة یوفًر للنّاجر الأوراق الّتی تُطبع علیھا الفاتورۃ ویوقع 
علیھا العمیلء وتکون تُسخة منھا مع حامل البطاقة ولٔسخة أخری مع التّاجر الّتی 
بُطالب بھا ثصدر البطاقة أو وکیلّه بمبلغ الفاتورة. 
اط2 اف آ0 ضر الَطائَة پزرا لاجر :التعلینات والا جات المطلوت 
)١(‏ الھدایة مع فتح القدیں کتاب الصلح؛ باب الصلح فی الین ۳۹۷٦‏ 


(۲) المدوٴتة الکبری آخر کتاب الصلح, ۳ ۳۹۷ وقد ذکرت) نصوصاً أخری فی الموضوع فی 
رسالتی ''البیع بالتقسیط '' فی ''بحوث فی قضایا فقهیّة معاصرۃ''٠:‏ ٠٣و١١‏ 





نٌباھا منه عندما یتقلام حامل البطاقة لشراء بضاعته منہ. 


النقطة الخامسة: إِنّ إصدار البطاقة وترتیب قبولھا من التّاجر یجلب زبائن إلی 
التاجر ویشجع الاس علی الشراء منہہ لن الشراءَ ممّن یقبل البطاقة أیسرُ 
للمشترین. ففيه منافع لاجر تٌشبه منافع السٌمسرة. 
ونظرأً لللقطة الأولی: لو کان ثصدر البطاقة یطلب تخفیفن الین بدون أبَة عدمة 
ورضيٴَ بذلك الدائن لجاز ذلك لکون الاَبن حالاٌ لاینطبق عليه حکم ''ضع 
وتعجّل'۔ ولکن لو کان الأمر مقتصراً علی النّخفیض, لما جاز لمصدر البطاقة ان 
یرجع علی حامل البطاقة (المحیل) بکامل التَمنء لأنٌ المحال عليه فی الحوالة 
المطلقة لو صالح اللاائن علی أأقل من الین فإلّه یرجع علی المحیل بما أدّی, لا ہما 
قبل الحوالة بھ. جاء ۂ فی الجوھرة الَْیرة: 
''ولو رضي المحال لە من المحال عليه بدون حقّه وأُبرأہ عن الباقی نحو أن 
بُصالحه علی بعض حقه وأبرأہ عن الباقی, فإلّه برجع عن المحیل بذلك 
الو لا 0 
ولکن أداءَ اللاین فی مسئلتنا مصحوب؟ بھذہ الخدمات الّتی ذکرنا ھا فی اللْقاط 
اللَلائة الآخحیرء فالّخفیض مقابل لھذہ الخدمات, فکأنه عند قضاء اللاین أجری 
مقاصّة أجر تہ منه. ولذلك یستحق الرجوع علی حامل البطاقة بکامل اللٌین. ویتبیّن 
من هذا أنَالعمولة التی یآخذھا مُصدِر البطاقة لیس بمثابة خسئم الکمببالة وإِنّما ھی 
مثقابلة لعدَۃ خدماتِ متقوْمة یُقمھا لصالح التاجر فلیس ھناك إشکال فی جواز 


۲۸۰۹ الجوھرۃ التیٔرۃ شرح مختصر القدوري, اُول کتاب الحوالة‎ )١( 





فقه البیوع 
دفعھا وأخذھا. 

۱- حکم غرامة النّأخیر والڈخول فی العقد بھذا الشرط 

المسألة النَّالثة: حکم التّعاقد مع مُصدر البطاقة فی حین ان العقد يُصرح بأَنْ حامل 
البطاقة إن لم یُساد الفاتورۃ خلال فترۃ السماح. الّتی ھی شھر عادة, فِإِنّ المصدر 
یتقاضی عليه زیادة فإنْ مثل ھذا الاشتراط محرَمٌ شرعاً لکونە ربا ولکن یُمکن 
لحامل البطاقة البّحرّز:منە بأن یأمر مُصدر البطاقة ان یم مبلغ الفاتورۃ من حسابہ 
مباشرۃ. وقد تسمح بعض شرکات البطاقة بذلك إِمّا من حساب حامل البطاقة عند 
المصدر وإِمّا من حسابه فی بنك آخر. 

أمّا إذا لم یتیسٹر ذلكء فھل بجوز لمسلم أُن یأخذ البطاقة ویُوقٌع علی العقد الٰذی فیه 
هذا الشرط بآ سیدفع الفواتیر فی حینھا قبل ان تفرض علیھا زیادۃ ربویةف 
ولائُطبّق ھذا الشرط فعلاً؟ فیه خلاف للعلماء المعاصرین. فقال بعضھہ: إِنّ مجرد 
الوقیع علی ھذا الشرط دخول فی عقد محرم, فلا یجوز ولو کان بنیّة عدم تطبیقه فی 
الواقع. وقال آخرون: إِنَ حامل البطاقة إن کان علی یقین بأنّ ھذا الشرط لابُطبِقَ فعلاً 
لعزم أدامہ مبلع الفاتورۃ خلال الفترۃ المحلادۃہ فإنه یجوز۔ واستڈنسوا لذلك بحدیثٹ 
عائشة فی قصة بریرۃ رضی اللہ تعالی عٹھماء حیث قال لھا زمبول الله صلی اللہ عليه 
وسلّم: ''اشترطی لھم الولاء فإنَ الولاء لمن أعتق.''' فأجاز ھذا الاشتراطہ لأنْ 
الشرط لابُطبّق فعلا 


ولکنْ ھذا الاستدلال فیه نظر لأنّ رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم کان فی قدرت ان 


(١)اآخرجە‏ البخاريٗ فی صحیحہ کتاب البیوع, باب ۷۳ حدیث ۲۱٦۸‏ 


الوك الات 








ُبطل هذا الشرطء وقد أُبطل ذلك فی خطبتہ التی خطبھا بعد ذلك. أمّا حامل البطاقة 
فلیس فی مُکنتہ ان بُبطل ھذا الشرط. غایة ما فی وٌسعه ان یؤدی الفاتورة فی حینه 
لثلاً بُطبّق الشرط. ولکنْ مثل ھذہ الشروط قد عمّت بھا البلوی فی زمانناء فَإِنّ مثل 
ھذہ الششروط توجد فی کثیر من التعاملات, مثل التعامل مع شرکة الکھرباءی 
وشرکات الھواتف: وغیرھاء فَإنّ شرط غرامة النّأخیر موجوذٴفی جمیع ذلك: ولکن 
يُشکل القول بأنّه لایجوز للاڑنسان أُن یتعاقد مع ھذہ الشرکات للحصول علی 
الکھرباء والھاتف وغیر ذلك: ہل جری التعامل علی ان الانسان یتعاقد معھا من غیر 
نکیر بشرط أُن یکون فی عزمہ ان یؤدي واجباته فی حینھا. وإِنما أُجیز ذلك لحاجة 
عامّة. فإن لم یٹیسّر الحصول علی بطاقة الحسم الفوريٗ ولا التعاقد مع 7 
البطاقة بأن یسحب مبلغ الفاتورۃ من حساب الحامل, واشتلات الحاجة إلی مثل ھذہ 
البطاقة فالمر جو أنْ حاملَه بُعتبر معذورأفی اللاخول فی ھذا العقد إن شاء الله تعالی 
بعد اذ جمیع الاحتیاطات اللاأزمة لأن لاَلجأ إلی دفع الفائدة الربويّة واللہ سبحانه 
وتعالی أعلم. 
۲٣ھ‏ یُعتبر توقیع الحامل علی الفاتورۃ قبضاً للمن من قبل البائع؟ 
قال بعض العلماء المعاصرین: التَوقیع من قبل حامل البطاقة بُعتبر قبضاً من البائع 
لللَمن. جاء فی المعاییر الشرعیّة للمؤسّسات المالیْة الإسلامیّة من جُملة صُور 
القبہض: 

''تسلمُالبائع قسیمة الافع الموفعة من حامل بطاقة الائتمان (المشتری) فی 

الحالة التی پُمکن فیھا للمؤمتسة المصدرۃ للبطاقة ان تدفع المبلغ إلی قابل 


فقه البیوع 








البطاقة بذون آجا .'''"' 


ولی فیه نظر لأن براءة ذفة المشتری شی وحصول القبض من البائع شییٌ آخر کما 
قلامنا فی مبحث الشیيك الشخصي. والذی یحصل بتوقیع المشتری هو الال دون 
النّانی, لأنَ توقیع حامل البطاقة علی قسیمة اللافع لایتجاوز من أَنّه أحال البائعَ علی 
المؤسسة التی أصدرت البطاقة وأصبح ھو دائاً لھاء فلو افلست المؤسسهٌٔ یکونٌ ھو 
أسوة لغرماءہ علی قول أبی حنیفة ویرجى علی حامل البطاقة علی قول الصاحبین, 
فلایتحقق القبض من البائع بمجرّد قبول الحوالة ولابتأَنّی هھنا ماذکرناہ فی الشّیيك 
المصرفیَ لن البنك مُصدرر البطاقة لم یقبض شیئاً من قبل المشتری المدینء حتّی 
ُقال: إِنّه وکیل للائن فی قبض الین کما ذکرناہ فی مسئلة الشیك المصرفيٴ والواقع 
ان البنك المصدِر إِنّما یدفع النَمنْ إلی البائع قبل ان يُطالب المشتريَ /حامل البطاقة 
بتسدید مبلغه إليه. فلیس التوقيعٌ علی قسیمة اللافع قبضاً من البائع للنَمن: ولکن تبرأً 
به ذمَة المشتری, کما تبرأً بحوالة اللّین.''' واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


ج٦/٦/٢دنب:تالمعلا المتاجرۃ فی‎ ١ المعاییر الشرعیة'' معیار رقم‎ )١( 

)٢(‏ ولِیتنبه ان المعاییر الشرعیة قد أصدرت من قبل المجلس الشرعیٗ لھیئة المحاسبة والمراجعة 
للمؤسسات المالیة الاسلامیة الڈی یتکون من نحوعشرین من علماء البلاد المختلفة وکنت 
تن لاق افعال رگ ارمدت لے ھک السا الع ا لن ارات اغا ات 
فی بعض الأأمور المختلف فیھا بالأغلبیة وسُْجل الخلاف فی محاضر المجلس, وبماأن المعاییر 
(نما صدرت باسم المجلس, ولیس باسم الأعضاء بصفتھم الشخصیة کما ھو شأن المجامع 
الدولیة الاآخری: فإنه لم یظھرفیھا الخلاف. ولذا فلا ینسب کل ماجاء فیھا إلی کل عضوبصفته 
اريهَة 





اأُحکام تعین النقود 


-٣۳‏ ھل النقود نتعیّن بالتعیین؟ 


وہما أنَّ الغالب فی النمن أَنّھا نقود فمن المناِب هنا ذکر مسئلة تعیّنھا فی العقود. 
فاللْقوڈعند الحنفیّة لاتتعیْن بالّعیین. قال الکاسانی' رحمہ اللہ تعالی: 


''فاللاراهمُ واللانانیرٌ علی أصل أصحابنا أُثمانٌ لانتعیّن فی عقود 
المعاوضات فی حق الاستحقاق وإن غیّنت: حتی لوقال: بعته منك ھذا 
الوب بھذہ اللاراھم, أو بھذہ الداتانیر کان للمشتری ان بُمیك المشارَ إليه 
ویرهٌ مثله ولکٹھا تتعیٔن فی حقٗ ضمان الجنس والوع والصتفة والقئر, 
حتیٴ یجب عليه ردُٗمثل المشار إليه جنس ونوعاًء وقدرأء وصفةّ ولو ھلك 
المشارإليه لایبطل العقد ''''' 


٥۸۲ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 





فقه البیوع 
وقال الأئمَة النّلائة: تتعیّن الأثمان بالّعیین. قال اب نٌَ قدامة رحمہ اللہ تعالی: 
''واللاراهم واللانانیر تتعیّن بالّعیین فی العقد بمعنی أَلّه یثبت المِلكئ بالعقد 
فیما عیّناہ ویتعیٔن عوضاً فيه فلایجوز إبداله۔ وإن خرج مغصوباً بطل 
یراق اھت اف رف سآ الاسم امن کرت 
إبدالھاء ولایبطل العقد بخروجھا مغصوبة وھذا مذھب أبی حنیفة.''''' 
ذکر ابن قدامة أنّ مذھب الإمام مالك رحمہ اللہ تعالی موافقٌ لمذھب الشافعیّةق 
ولکن ذکرالقرافی رحمہ اللہ تعالی أنّ مشھورَمذھبه مثل مذھب أبی حنیفة رحمھما 
الله تعالی.'' 
ویتفرع علی ھذا الخلاف أَنَه لایجوڑ للبائع عند الشَافعیّة وغیرھم ان یتصرف فی اللّمن 
معن قل آن رتفد" ریخ ردعد الف لال ن اکتری شع بل ك انان عق 
الشراء ینصرف إلی مطلق النّمن, لابالمن الذی یتسلم من مشترید إلاً فی بدل الصرف: 
فلایجوژفيه التصرف قبل القبض. جاء فی الھدایة: 
قال: (ولا یجوز التَصرَف فی ثمن الصّرف قبل قبضه حتّی لو باع دیناراً 
بعشرة دراهمٌ ولم یقبض العشرق حتی اشتری بھا ثوبًّاء فالبیع فی الوب 
اهت اق صسنع بات سنا ضا رت ضر و اھر کات 
لی آن کرد التلائ لوت گا لغ رت رحس اق کان لان 
(١)المغنی‏ لابن قدامة ۱٦۹ :٤‏ فصول فی اُحکام الصرف 


۲٥٢  ةئاملاو الفروق للقرافیَ الفرق التّاسع والنمانون‎ )٢( 
۲٦۹ :۹4 المجموع شرح المھذب‎ )۳( 


المبمحث الثالث 





الاراهم لا تتعیّن, فینصرف العق إلی مطلقھاء ولکنًا نقول: النْمنَ فی باب 
الصترف مبیبٍ لأن البیع لا بل لە منہ ولا شيءَ سوی اللّمنین, فیُجعل کل 
واحدِ منھما مبیعا لعدم الاولوبّة وبیع المبیع قبل القبض لا یجوز ولیس من 
ضرورة کونە مبیعا ان یکون متعیناء کمافی المسلم فیە.'''' 
وبحث فیه ابن الھمام فی فتح القدیر وأیّد قول زفر رحمھما اللہ تعالی؛ لکون 
الاراھم والانانیر لاتتعیٔن. وھذا إذا اشتری الوب بتصریح أَنَالنَمنَ ما سیحصثل 
عليه المشتری النّانی من المشتری الأوّل. أَمّا إذا اأُطلق واشتری التُوب بدراهمء ولم 
بُصرح بتعیینھاء فلا خلاف فی جواز البیع. 
وکذلك یتفرع علی الخلاف فی تعیین الّقود أَنْ المتعاقددین فی الصّرف إِذا تصارفاء 
بن باع اأُحدھما دراهمَ بدینار مثلا فھلك الاینارٌ واللتراھم قبل التقابض أُو 
استٌحِقّت, فاستقرض کل اد منھما ما وجب عليه بالصّرف: وأُڈیا قبل التفرّق: 
جاز عند الحنفیّة ولایجوز عند الشافعیق'' لأن العقدَ وقع علی نقودِ معیّنة وقد 
ھلکت أو استَُحقّتء فبطل العقد. تا عند الحتقیةہ فلم تتعیّن اللتراہم ولا الڈینارہ فلو 
وقع التَسليمٌ والتَسلَمُبنقودِ أخری جاز البیع. 
-٤‏ العقود التی تتعیْن فیھا النقود عند الحنفیّة 
ولکن عدم تعیْن اللقود عند الحنفیّة مخت بالمعاوضات, أما الأمانات, فإنھا تتعیٔن 
فیھاء مثل الودیعة والشرکة والمضاربة والوکالة فان ھلکت الْقودُ فی ھذہ العقود بعد 


۳٣٦٣ و۳٦٣‎ ٦ الھدایة مع فتح القدیر کتاب الصرف‎ )١( 
۲۲۷ جامع الفصولین, الفصل السابع عشر ا:‎ )٢( 





فقه البیوع 
الَّسلیم بطلت العقوه کلھاء لھا وردت علی نقود متعیّنة وقد ھلکت: وکذلك إِن 
انفسخت ھذہ العقود لسبب من الأسباب وجب علی آخذ الّقود أن یر عیتھا 
ولانجوز لةاستیدالھا سمائ استتا صار ضامنا. 

رکال كَ سد اھرد تی الو الات سی ' ان الراعت لووفت اقترا نت 
وھلکت الّقوذقبل قبل الّسلیم بطلت الھبة والصّدقة. وکذلك تتعیْنَ الْقوه فی الصّرف بعد 
فسادہہ فیٔرذعین اللّقد اللذی ورد عليه العقد.''' وتتعیّن أیضاً إن بطل البیع بھلاك المبیع 
قبل تسلیجه إلی المشتری, فیرَد البائی عین ما قبضَ من المشتری فی ثمنەہ کما اھ 
تتعیٔن فی الین المشترك, إذا قبضّه أحكٗ الشریکین, فیژمر برہ نصف ماقبض علی 
شریکە وفیما إذا تبیّن بُطلانٌ القضاء بأن أُقرٌ بعد الأخذ أنّه لم یکن لە علی خصٗمه 





شی فی رذ غین ما قَبضن آر کان قاتبا''' 

وکذلك تتعیّن اوه المغصوبة والمکتستبة بطریق محرمء مثل الرّبا. ولذلك وجب 
ردُھا علی مالکھاء فإن تعذر ردھا إلی مالکھاء وجب التصدٴقٌ بھا بقصد التَخلٌص 
ور بر سو خی بت شود س لہ 
صرفُھا إلی من لە قرابةالزٌواج أوالولاد مع الذی وجب عليه الَّصدٌق. وکذلك ینبغی 
ان لائُشترط فيه التّمليك. وقد ذکرت أَدلّة ذلك فی ''فتاوی عثمان '"'' 

فان وهھب ھذہ النقوة(المکتتبة بطریق محرم) بعینھا لغني لایجوز لە ان یقبّلھاء ولو 
اشتری بعینھا شیئاء لایجوژللبائع ان یقبل هذہ الّقود ثمناً للمبیع: ولو قبلھا البائع؛ لم 
)١(‏ مثاله فی مسئلة عند السرخسیٴفی المبسوط باب الصترف فی المرض ۷۵:۱١‏ 


٥٢ و‎ ٥٥ راجع رڈالمحتار١۱: ۷۰۲و۷۷۳ والاشباہ والنظائر: الفنَالثالث: أحکام اللّقد ٭‎ )٢( 
٣ح۱۲۸ ھی مجموع فتاوای باللغة الاُردیة وھذا المبحث تجدہ فی ص‎ )۳( 


المبحث الثالث ا 


یل للبائع الانتفاغ بھا. وعلی القول بتعیین اللّقود المغصوبة والمکتستبة بطریق 
حرام فرع الکرحیٗ رحمہ اللہ تعالی ما ذکرہ اب عابدین عن التتارخانیّة: 





''رجل اکتسب مالأمن حرام ثم اشتری, فھذاعلی خمسة أُوجہ: إِمَا ان دفع 
تلكَ الاراھمَ إلی البائع أُولا, ثمّ اشتری منە بھاء أُو اشتری قبل الافع بھا 
ودفکھاء او اشتری قبل اللافع بھا ودفع غیرھاء او اشتری مطلقا ودفع تلك 
الااسب آر اقری تتراہ اعر رك الاراتی قال بر تس بط 
لہ ولا یجبٔ عليه ان یتصلاق إلاً فی الوجه الأوٴّل. وإلیه ذھب الفقیة أبو 
اللیث. 
لکن ھذا خلاف ظاہر الروایة فإله نصٗ فی الجامع الصتغیر: إذا غصب فا 
فاشتری بھا جاریق وباعھا بألفین: تصاق بالرٌبح. وقال الکرخيٌ فی الوجه 
الا۷ل الات لا تطیت وی اقاان لاس ١طت‏ وفال آ و لاطے 
فی الکلء لکن الفتوی الآن علی قول الکرخيٗ دفعاً للحرج عن الّاس اھ 
وفي الولوالجیّة: وقال بعضهم: لا یطیبُ فی الوجوہ کلھاء وھو المختار 
ولکن الفتوی الیومَّ علی قول الکرخيّ دفعاً للحرج لکثرۃ الحرام اھ وعلی 
مذابشی العضات فی کات القضت تا للتر و۶ جا '' 

وسیأتی تمام الکلام علی ذلك مع تحقیق قول الکرحيٴ رحمہ الله تعالی فی مبحث 

المال المکتسب بطریق حرام إِن شاء الله تعالی. 


( رد المحتار کتاب البیعء باب المتفرقات ١ :۱١‏ و ٤٤٤‏ فقرہ۷٦۹١۲‏ 


فقه البیوع 








-۵٥‏ تعین النقود فی البیع الفاسد 

وأمّافی البیع الفاسدہ ففيه روایتان عن الحنفیّة. وذکر فی اللارٌ المختار أُنَ الأصحٌاُنھا 

تتعیٔن فی البیع الفاسد. وقال اببنّ عابدین رحمه اللہ تعالی تحتّه ناقلاً عن الأشباہ 

والنظائر: ''النْقَك لابتعین فی المعاوضات, وفی تعیینه فی العقد الفاسد روایتان."'' 

وأشارالحصکفی رحمہ اللہ تعالی إلی الرْوایة النی تقول بعدم تعیّن اللْقود فی البیع 

الفاسد اھ صحیحةف والتی تقول: ِنّھا تتعیٗن فی العقد الفاسد ھی الأصح ۰ لن 

ولکن ذکر ابنْ الھمام رحمہ اللہ تعالی ان الأصحٌعدمٌ تعیّن النّقود فی البیع الفاسد. 
''ومن اشتری جاریة بیعاً فاسدا وتقابہضاء فباعھا وربح فیھاء تصلاق بالربح؛ 
ویطیب للبائع ما ربح فی النّمن."' 

وعلّله صاحب الھدایة بقوله: ''والفرق أَنّ الجاریة ممّا یتعینء فیتعلّق العقا بھاء 

فیتمکن الخبث فی الرٔبح. واللراھم واللانانیر لایتعیٔنان فی العقودہ فلم یتعلق العقا 

التانی بعینھاء فلم یتمکن الخبث, فلا یجب التصدّق.'' 

وذکر صاحب العنایة وابن الھمام وکثیرً من الفقھاء ان هذا إِنّما یستقیمُ علی الرّوایة 

۷۰ و‎ ۷۰۳۴:۱ ١ راجع الدرالمختارمع رذ المحتار‎ ١( 


)٢(‏ الھدایة مع فتح القدیر٦: ۱۰١۱‏ باب البیع الفاسد تحت قول المتن: ''وإن مات البائع فالمشتری 
اأحق بە حتّی یستوفی الََمن. 


المبحث الثالٹ : 
التی تقول: إِنَ اللّقوه لاتتعیّن فی البیع الفاسدہ ولایستقیمٌ علی الرٴوایة التی تقول: إِنّھا 
تتعیّن فیه لن القول بأنَ العقد الّانی لم یتعلّق بعین ما فيه الخبث إِنّما یستقیم إذا قلنا 
بأنَ الاراھم المقبو ضة بالبیع الفاسد لم تکن متعیّنة. 

ولکن اعترض عليه سعدی جلبی رحم الله تعالیء وقال: 





''فیه بحث فإنّ عدمَ التّعیینء سواءٴ کان فی المغصوب أو ثمن المبیع 

القابت اکر لی ند اتا را مق لا 
وحاصل أُنَ اللاراهم وإن تعیّنت تعیّنت فی البیع الأول, فإنّھا لاتتعیَنَ فی البیع النّانی, وعلله 
ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی بقولہ: "'لکونە عقداً صحیحا حتّی لو أشارَ إلیھا وقتَ 
العقد لە دفع غیرھاء فعدم تعیّنھا فی ہذا العقد الصّحیح لائنافی کون الأأصح تعيّھا 
فی العقد الفاسد.'' وأقر اب عابدین کلام جلبی ونقل عن الخیر الرمليٴمثله. 


ہے سوبھ جت اأوّل: ان تصیرَ بالتّعیین مثل العروض: 
بحیثٗ إذا اشتريَ بعینھا شیئ تعیّنت لللاقع کما قال الشّیخان فی بیع الفلس 
بالفلسین بأعیانھماء حیث یقع البیععلی عینھما مثل العروض. وما ذکرہ ابنّ الھمام 
وصاحب العنایة صحیح بھذا المعنیء یعنی أنَ الاراهمَ إن تعیٔنت فی البیع الفاسد 
کما تتعیْن العروض, یقع العقك النّانی علی عینھا إِن وقع العق علیھاء ونقد المشتری 
منھاء فیتمگن الخبث فیما یُشتری بھا۔ وہما أَنّ روایة الجامع الصغیر صریحة فی ان ما 
یُشتری بھا طیّب فلا یُمکن القول بتعیینھا بھذا المعنی. 


والمعنی الٹّانی لتعیٔن اللاراھم فی البیع الفاسد هو أَلّه یجب؛ ره عینھا إلی المشتری: 
ولایجوز أن یر إليه دراهمَ آخری مکانھاء ولکن لاتصیر بھذا التعیین فی خُکم 





فقه البیوع 
العروض المتعیّنة من کل وجہ بل إذا وقع شراؤ شیئ آخر بھاء فإلَه یجری علی 
الأصل العام ان البیع النّانیّ لا تتعیٔن فیە اللاراھم ویجوڑ أُن بُشیرَ إلی تلك الاراهم 
نو ہراس راغ کھت لآغال رھ 
بھذاالمعنی. فإن اُخذنا التعیین بھذا المعنی, فإنَ مسئلة الجاریة التی ذکرها الإمام 
محمّد رحمہ اللہ تعالی فی الجامع الصتغیر لاتدل علی أَنَ الاراهم لا تتعیّن فی البیع 
اا7 سک ا کرس مت ات افہلال فی نک 
لا تتعیّن إذاوقع شراؤ شیئ آخر بھاء بل یقع البیععلی دراهم مطلقة, 
وقد صرح المترحسيٗ رحم الله تعالی فی اللاراھم المودَعة بأَنھا تتعیّن بھذا المعنی, 
ولکن إذا وقع شراؤ شیئ بھا فإنّھا لاتتعیّن فی البیع النّانی. قال رحمہ اللہ تعالی: 
'فإن کانت (الودیعة) دراهمَ فالاراهم بُشتری بھاء ثمّ مُنظر: إن اشتری بھا 
بکْنھا ونَقَدھاء لا بطیبٔ لە الفضل أأیضا وإن اشتری بھاء ونَقَدَ غیرھاء أُو 
اشتری بدراهمٌ مطلقة ثمَ نَقدَھاء یطیب لە الرٌبحُ هناء لأنَ الاراهم لا تتعیٔن 
بنفس العقد ما لم ینضمٌ إليه التَسليمُ ولھذا لو أراد اُن يُسلم غیرھا کان لە 
ذلك, فأمَا بالقبض یتعیّن نَوْع ثَعَينْء ولھذا لا يَملِك استرداد المقبوض من 
البائع لیْعْطيّه مٹلھا. فلھذا قلنا: إذا استعان فی الَقد واللّقد جمیعاً باللاراھم 
اریارافا ف ‏ س ا افو از كت ات افتری اا5 
وتقَدعاء لم بَجِلٗ لە ان یأکل ذلك قبل أداء الضمان.''''' 
ففی ھذہ العبارة صرح السرخسيٗ رحمہ اللہ تعالی بأن النّعیین فی اللاراھم المودعة 


۱۱۲ :۱١ المبسوط للسرحسیٗ کتاب الودیعة‎ )١( 


المبمحث الثالث × 
فیالشق آقای لباق الائی تال تی الضلالش جھاعلا ران 
اشتری بھاء وتْقَّدغیرھاء او اشتری بدراهمٌ مطلقة ثمْنَقَدھاء بطیب لە الرَبحُ ھنا' وإلاً 
فان کان اللَعَین بالقعتی الال لا کان عناك مد للافن اءَ ھا مل غ رما کات 
کان الَعیین فی اللاراھم المودعة بالمعنی النّانیء فالظاهر أَنّه كذلك فی اللاراھم 
المقبوضة بالبیع الفاسد. وعلی هذاء فَإنَ مسئلة الجاریة المذکورۃ فی الجامع الصغیر 
لا تڈلٌ علی عدم تعیین اللْقود فی البیع الفاسدہ ولا علی تعیینھا. فھذہ المسئلةً 
لاعلاقة لھا بتعیین اللقود فی البیع الفاسد لا نفیاً ولا إثباتاً 





ا ماذکروہ فی اللتراهھم المغصوبة من أنَ ربخھا لابطیب: فلیس لکونھا متعیّنة 
بالمعنی الأوّل بل لما ذکرہ صاحب الھدایة وابنٌ الھمام نفثء بأنّ عدم الطیب 
مقصور“علی ما إذا قد الشَراؤٌ بھاء ونُقَد منھاء لأنَ اجتماع الإشارۃ إِلیھا والْقدِ منھا 
أورث شٌبهة أَنّ العقد وقع علیھاء فتمکن فیھا الخبثٗ بسبب ھذہ الشبھة. وکكذلك 
ھذہ الشْبھة موجودة فی الاراھم المقبوضة ہبیع فاسد إذا وقع البیع النّانی بھا ونّٔقد 
منھاء ولکن انضمّت إِلیھا شبهة أخری وھیٴ شبھڈ عدم الملك, لأنَ المقبوضٗببیع 
نار اق کات رلک افَاقد بعد القبض عند الحنفیّة فِإنَ فیه شبھة عدم الملك 
لحصوله بطریق غیر مشروع. فلمّا اجتمعت فیه شبھتانء نزلت الشْبهةُ إلی شُبھة 
الشْبھة ولائؤٹر شبهة الشٌبھة فی طیب ما حصل بھاء ولذلك ظھر الفرق بین 
المقبوض فاسداً وہین الاراھم المغصوبة حیثٗ لا بطیب ربخ الأوٴل ویطیب ربخ 
الثائی: 


نظ دا للا صڈالامتتلال سگل اآفتاز لافل آن الام سا و ا 
بھد یبضح عم 


فقه البیوع 





تعالی یقول بعدم تعیین اللقود فی البیع الفاسد. بل رٌویت عنە روایتان: فروی عنه 
رس و سی لب 
عنە أأبوحفص اأَنّھا لا تتعیّن فی البیع الفاسد. وجه روایة أبی حفص أنَ البیع الفاسد 
قد اعنٌبر کالبیع الصتحیح فی بعض الأأحکامء مثل ثبوت الملك بعد القہض؛ فکما أُنْ 
الّقود لانتعیٔن فی البیع الصتحیح: لا تتعیّٔن فی البیع الفاسد أأیضأً۔ ووجه روایة ابی 
سلیمان أَنَ اللّمن فی ید البائع بمنزلة المغخصوب فی کونھما مقبوضین لاعلی وجه 
مشروعء: فکما أُنْ اللّقود المغصوبة تتعیّن, فإلّھا تتعیٔن فی البیع الفاسد أأیضأ۔ وذکر 
صاحب الھدایة ان روایة أبی سلیمان أُنَ اللّقود تتعیٔن فی البیع الفاسد ھی الأصح''' 


۱۰١ ٦ الھدایة مع العنایة‎ )١( 








تعلیق البیع و إضافتہإلی المستقبل 


وبعد الفراغ من شروط صحة البیع التی ترجع اع المتعاقدین والمعقودعليه من 
المبیع واللّمن؛ نرجع الان إلی الشروط التی ترجع إلی صُلب العقد واللہ سبحانہ 
ولیٗ التوفیق. 


۷ الشرط الأؤل: أن یکون البیع مُنجُزا 


فمن شروط صح البیع ان یکون العق منجْزأ فلایجوز البیع المعلّق علی شرط فإنّ 
دس ہے رام“ ا 7 : ج2 ا سر ا و 
الفقھاء انّفقوا علی أنٗ البیع من العقود الّتی لاتقبل العلیق''' وذکر الفقھاء رحمھم 


)١(‏ ذکرت الموسوعة الفقھیة الکویتیة٢۱: ۳١٣‏ اأُن ھذا الأمر متفق عليه بین الفقھاء. وسیأتی فی المتن 
عبارات الحنفیة. وأمًا المذاہب الثلاثة الأآخری: فقال شمس الدین ابن قدامة فی تعلیل مسألة: 'وإنما 
فسدالبیع لأله معلق بشرط مستقبلء فلم یصح..کما لوقال: إِن ولدت ناقتی فصیلا فقد بعتکه بدینار."' 
(الشرح الکبیر مع المغنی :٤‏ ۵۸) وقال البھوتی: ''الثالث: مالاینعقد معه بیع وھو المعلق عليه البیع 
کہعتك کذاإن جثتنی...لأأنه عقد معاوضة وھو یقتضی نقل الملك حال العقد والشرط یمنعہ' -< 





فقه البیوع 
اللہ تعالی ان ما کان مبادلة مال بمال یُہطله التّعلیق بالشرط. فإن قال البائع: ''بعتك ھذا 
الوب إن نجحتەفی الامتحان.'' وقبله المشتری:لم یصح البیع. 

وعدم جواز التّعلیق فی البیع هو المقرر فی المذاھب الأربعة. والحجَةُ لھم أَن البیع 
رفا ات ا مل فقاو اسر ا می ارات علق الخظ رلائ مر قرط 
صخة البیع رضا العاقدین عند انتقال الملك کما هو مصرّح فی قوله تعالی: يَا أَبھا 
زین آمنوا ا تَاکلوا أَموالكُم بَْنكم بالباطل ِا أنْ تَكونَ تَجَارَۃ غن تراض منکم 
را0( ۷۸)رلی غویث آپی سیل العتریارفی اق مال عه انت رمرل افضلی 


)۱۸(٢۱ ہی‎ : ٦ 

اشاالیدضن ترامن 
والراضی إِنّما یتحفّق بالجزم. وإن کان البیعمعلقاًعلی أمر فی المستقبلء فقد یفوت" 
رضا اُحد العاقدین عند وجود الشرط. وبھذا علّل القرافيٴ رحمہ الله تعالی عدمٌ 


> (شرح منتھی الإرادات )٦٦١١ :٢‏ وذکر النوویٗ رحمہ اللہ تعالی البیع والإجارة فیمالایقبل التعلیق 
(روضة الطالبین * ۳۳۸) وذکر القرافیٌ رحمه اللہ تعالی البیع مما لایقبل التعلیق, فقال: ''ولابصح 
التعلیق عليه بأن یقول: إن قدم زید فقد بعتك أوآجرتك بسبب أن انتقال الأملاك یعتمدالرضاء والرضا 
إنما یکون مع الجزم, ولاجزم مع التعلیق, فإِنَ شأن المعلق عليه أُن یکون بعترضه عدم الحصول؛ 
وقدیکون معلومالحصول کقدوم الحاجٌ وحصادالزرع, ولکن الاعتبار فی ذلك بجنس الشرط دون 
ُنواعہ وأفرادہہ فلوحظ المعنی العام دون خصوصیات النواع والأفراد.'' (الفروق للفراقی: الفرق 
الخامس والأاربعون ۱: ۲۲۹) 


"22 الکبری للبیھقيء کتاب البیوعء باب بیع المضطرء ج٦‏ ص ۱۷ 


المبحث الرابع 


جواز البیع المعلق'' 

أمّا ابن تیمیّة وابن القیٔم رحمھما اللہ تعالی, فرأیا جواز تعلیق البیع بشرطء إذا کان فیه 

منفعة للّاس. قال ابن القیٔم رحمه اللہ تعالی: ۱ 
''وتعلیق العقود والفسوخ والتبرعات والالتزامات وغیرھا بالشروط أمر قد 
تدعو إليه الضرورۃ أو الحاجة أو المصلحة فلا یستغنی عنه المکلف...ونصٴٗ 
الإمام أحمدۂ“علی جواز تعلیق البیع فی قولہ: ''إِن بعت ھذہ الجاریة فأنا أأحقٗ 
بھا بالمن.'' واحتج بأنه قول ابن مسعود.''''' 

وأثر ابن مسعود رضی اللہ تعالی عنه الّذی أشار إليه ابن القیٔم أخرجه مالك رحمھما 

الله تعالی فی الموطاً: 
"ان عبداللہ بن مسعود ابتاع جاریة من امرأته زینب التَقفیّة واشترطت' عليه 
7ے غافیت اک الاو اف ما یھاقر سرد 
ذلك ضر بی الخطاب قال لڑھ اق ا لو ۳۷ 





زہمٹله اخرجه آبویوسف فی کتات الآثان مد فی الموطا وسعیدین متصوزرفی 


سننه.۔'“ وجمیع ھذہ الرٗوایات متّفقةُ علی أنَ ابن مسعود رضی اللہ تعالی عنه لم بُفتِ 


۲۲۹:۱ الفروق للفراقی, الفرق الخامس والاأربعون‎ )١( 

۱۹۷۳ ۳۳۸فصل الحیلة فی الصلح عن المال ببعضہ: طبع دارالجیل بیروت‎ ٣ إعلام الموقعین‎ )٢( 

(۳) موطاً الإمام مالكء کتاب البیوعء باب مابِفعل فی الولیدة إذا بیعت والشرط فیھاء ص ۵۷۲ 

)٤(‏ وزاد سعیدبن منصور فی روایة: ''ُخبرنا سعیدہ نا عیسی بن یونس: نا الأوزاعیَ قال: ''ابتعت جاریة 
واشترط عليٗ ان لا أبیع ولا اھب ولا أُمھرہ فإذا متا فھی حرف فسألت عطاءٗ -أو مل - فکرهہ, 
زمالت الک ا الا مان سات مکحولاٌ فقال: لا باس ره فقلت: أتخحاف علي فیہ- 





بجواز هذا البیعء بل ستٹل عن ذلك عمربن الخطاب رضی اللہ تعالی عنهہ فمنعه من 
ذلك. فلیس فیه حجَةُ لجواز البیع المعلّق. ولھذالم یؤخذ به فی المذاھب الأربعة 


وأمّا الحاجةہ فتندفع بشرط الخیار فی البیعء کما سیأتی. 


۸ شرط التٌوقَف (صمنائلصہ) ٢۷ن‏ میں8) 


وكذلك ما یُسمّی فی القوانین الوضعیّة 'شرط الوقٔف'' ( 5080081۷٢‏ 
0) وھو أن بُنصٗفی العقد أنَ البیع بل موقوفاً علی أمر فی المستقبل غیر 
محفّق الوقوع فإن تم وقوغه انعقد البیع تلقائاً ہاثر رجعي: مثالہ: ان یقول المشتری: 
ان سم نت تک سز ال عل خی من الحکومة للمتاجرة فیه 
خلال ثلاثین یوما من وقت العقد'' فان لم یحعثل علی الرخصةء انفسخ البیع, وإن 
حصل عليه اعتبر البیع منعقداً منذ یوم العقد. فإن کان ھذا الشرط فی عقد البیع, فإنّه 
من قبیل البیع المعلّق, فلا یجوز. ولکن الطریق المشروع لهذا الغرض اُن یشتريٴ 
المشتری المبیع بشرط الخیار فینعقد البیع ناجزأء ولکن یکو لە الخیار فی مدة 
الخیار علی اختلافٍ فی تحدیدھاء کما سیأتی إن شاء اللہ تعالی فی موضعہ. فإن وقع 


ما یتوقّعہہ مثل الحصول علی الرخصةء آنجز البیع من وقت العقد وإن لم یحصّلء 


> مأثما؟ قال: بل أرجو لك فیه أجرأء وسألت عبدة بن أبي لبابة فقال: ھذا فرج سوء, وقال الأوزاعي: 
وحاثنی یحیی بن أَبي کثیر عن الحسن قال: البیع جائز والشرط باطلء وسألت الزھري فأخبرني أنْ 
۲ئف")( 


المبحث الرابع 
فُسخ العقد بحکم الخیار. 
أما إذا اشترطت مثل ھذہ الشروط فی اتّْفاقیّة البیع التی لیست بحکم إنجاز البیعء بل ھی 


فی حکم المواعدۃ فقطء فلایکون بیعاً معلَقا, بل ھی مواعدة مشروطة بشروط. والظاھر 
أله لاہاس بذلك: بشرط ان بُعقد البیع عند وجود الشرط بإیجاب وقبول. وقد فصّلنا 





غیر لازمین فی القضاء ولکن یُمکن القول بلزومھمافی حالات الحاجة الحقیقیّة فقط 
وكکذلك ما ئُِسمّی ''شرط الانھاء'' (0ہقا )8٥0[0٦۷٢ ٥00‏ وهو شرط فی عقد 
البیع أُنّ العقد ینفسخ تلقائیاً إِن وجد أمر مخصوص۔'''مثل ان بشترط المشتری أُنْ 
البیع بُفسخ إن فُرض علی مشتری ذلك المبیع ضریبة من الحکومة فإله تعلیق 
لفسخ البیع علی أمر لا یتحقق وجودہ. ولکن الطریق المشروع لە ان یُعقد البیع بخیار 
رئاہ و مث اف بقل اتی مڈالھاء ست الہ وہنت 
المشتری بخیار الشرط. 

۹- النعلیق علی أمر کائن 

والتتعلیق علی ما عرفه الحَمَویٗ رحمە اللہ تعالی: ''ترتیب أمر لم يُوجد علی أمر لم 
يُوجد ب((إن)) أو إحدی أخواتھا.'''' وخرج بھذا التعریف التعلیق علی أمر کائن: 
أی علی أمر وٌُجد عند العقد ولھذا قیّد ابنّ تُجیم بُطلان البیع المعلق بالمعلّق 


7۰ 333 ,4 ٘:5۶ بارخ ٠*3[۶ ہ١ 000٥:‏ 00 :۷13 ۴ي ماءہ|[۶۲۱ () 
)٢(‏ غمزعیون البصائرء شرح الاأشہاہ والنظائر ۱۷١ ٣‏ الفنْ الثالث: القول فی الشرط والتعلیق. 


فقه البیوع 
بالشرط المحض, وقال ابن عابدین: ''والظاهرأنه احتراژ عن التّعلیق بشرط کائن: 
قائه تہتیس کمافی جامع الفصولین, قال: ألاتری أنه لوقال لامرأتہ: أنتِ طالقٌ إن 


کانت الستماءٗ فوقنا والارض تحتناء تَطلّق للحال. ولو علّق البراءة بشرط کائن 
(١(۲,‏ 








مم 


وظاھرہ أنّ تعلیق البیع علی أمر کائن یصحٌ بشرط ان یعلم المتبایعان وقوعہ لا النظیر 
لڈذی ذکر فی جامع الفصولین لصخة الابراء المعلّق علی شرط کائن, هو ان یقول 
الزڑوج: ''أنتِ طالق إن کانت الستماء فوقنا والأرض تحتنا.'' وھذا ما یعلمُه کل أحد. 
وحینثذٍ هو تنجیز حقیقة أمّا إذالم یعلم المتبایعان وقوع ذلك الأمر مثل ان 
یقول البائع :''بعتك ھذا القلم؛ إن کان ابنی اشتری مثلَه'' ولایعرف المتبایعان ھل 
اشتری ابنّە مثلّه أم لاہ فالظاھر أَنّه تعلیقء لاتنجیز فینبغی أُن لاینعقد به البیعُ إن 
علما بعدذلك أنَ ابنّه اشتری مثلهء فیحتاجان إلی عقدٍ فی ذلك الحین, لأنَ عدم 
معرفتھما بالشرط الذی علّقا عليه البیعٌ أخرج البیع من کونہ جازم وھو 
المحظور الذی يٌبطل البیعء والل سبحانە وتعالی اأعلم. 


-٠۰‏ البیع بشرط رضا غیر العاقدین 
والذی یُسنثنی من بُطلان البیع المعلّق عندالحنفیّة اُن بُعلّقہ العاقه برضا أحدٍ غیرہ. قال 


ا قاضی سیازورملااق فا "ولرثال ىت بکذا إِن رضيّ فلان جازالبیع 


٥٥۹ :۱٥راتحملادر )١(‏ مایبطل ہالشرط الفاسد.وعبارةۃ جامع الفصولین فی الفصل السادس 
والعشرین ٢٢٢‏ باختلاف یسیر فی اللفظ. 





رظ جیا9 فا ات لات على الس ایل غیاز الم رط قال ا تل 
رحم اللہ تعالی: ''وإنَ شرطّالخیار لأجنبیٴصحّ وکان اشتراطاً لنفسە وتوکیلا لغیرہ 
وھذا قول ابی حنیفة ومالك. وللشافعی فیه قولان, أحدھما لایصح وکذلك قال 
القاضی: إذا اُطلق الخیارَلفلان أو قال لفلان دونی, لم یصح ''ثمٌ رجح ابن قدامة القول 
اأول'"' لکن صرح البھوتيٴ من الحنابلة بعدم انعقاد البیع بە أأیضا قال: ''مالاینعقد 
سو ئل اراسریت زوا عشی ازرم ریڈرگنا"' رالظام اَل نا 
مانعمن شرط الخیار لغیر المتعاقد لأنَ خیار الشرط إِنّما شرع لیتمکن صاحب الخیار 
بر یرت اسشارةذری ال کی الا ات کات کر 2ل آن مکش ضررت 


ینبغی ان يُفوٴض خیارہ إلی آخر یثق بە اکثر ممّا یثق بنفسہ. 


۱ الشرط الثانی : أن یکون البیع معقوداً فی الحال 
ومن شروط انعقاد البیع أُن یُعقد فی الحالء فلاینعقد البیع إن أضیف إلی مستقبل: 
مثل أُن بقول: بعنّك ھذا الشّیی بکذا لتاریخ کذا. وإِلّه فی حکم النّعلیق فی عدم 
صخة البیع بالالّفاقء ولکن الظاھر من عبارات الحنابلة والشافعیّة أھم ترعت 
لاقاسانی اتی 'وشل الم تسا سقااف اتی ایق دی تھا 


: ۲٢ لصف٣‎ :٢ جامع الفصولین‎ )١( 

٠٠١ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٢( 

)۳( شرح منتھی الإرادات وی 

)٤(‏ 'کقولە بعنْك إِن جثتنی بکڈا...فلا یصح البیع لانّه علّق البیع علی شرط مستقبل, فلم بصح) کما 
رر ہت سس رس سر و 








مه البیوع 





وإن کان حکمُھما فی فساد البیع واحداً 


قال فا اك ھانامی سان تال 
ہرے ععابہیں ر 


''مّ الفرق بین الّعلیق والإضافة هو: أَنٌ التّعلیق یمنع المعلّق عن السَبییّة 
للحکم فإن نحو 'أنتِ طالق ' سب٤‏ للطلاق فی الحال, فإذا قال: "انت طالق 
إن دخلتِ اللدار' منع انعقادہ سبباً للحال, وجعلَە متأخَراً إلی وجود الشرط. 
فعند وجودہ ینعقد سبباً مُفضیاً إلی حکمہہ وھو الطلاق. وَأمَا الإیجابٔ 
المضاف, مثل 'اُنتِ طالقٗ غدا' فإلّه ینعقد سبباً للحال, لانتفاء النّعلیق المائع 
من انعقاد الستببیّة لکن یتأآخر حکمہ إلی الوقت المضاف إليهء فالاضافڈ لا 
تخرججه عن الستببیّة بل تُؤخر حکمّہہ بخلاف التٌعلیق, فإذا قال: ''إن جاء غلٌ 
فلله عليٴٗ اُن أُتصدق بکذا" لا یجوز لە الَْصداق قبل الغد لہ تعجیلٗ قبل 
البب, ولو قال: ''لل عليٗ ان أُتصداق بکذا غداً' لە التعجیل قبله لاہ بعد 
الہتبب, لأنَ الإضافة خلت علی الحکم لا السبب, فھو تعجیلٴ للمؤجل. 
وقار عل بات خلت لارطلق ا ات ناضات الات ا الف کت اڈ 
علّقه لم بَحنث : ھذا حاص لٗما ذکروہ فی کتب الأصول.'''' 


وبالجملة فالبیعٌ من العقود التی لا تقبل الإاضافة إلی المستقبلء وعلله فی الارٴ 
الما ر َال ا کات لعال ‏ ثٹلافات وج الاعتان کا لاعاع رط اق 


وجاء فی البیان فی المذھب الشافعی ''ولایجوز تعلیق البیع علی شرط مستقبل بأن یقول: إذا 
جاء رأس الشُھر أو إذا طلعت الشمس فقد بعتك عبدی.''(٥: )۱١١‏ 
١(‏ رد المحتار, کتاب البیوع,ء باب المتفرقات ۱۵: ۵۱۲ء ۳مھ[ 





المبحث الرابع 
من القمار.'' وقال ابن عابدین رحمه اللہ تعالی: ''حاصلە أَنه تملیك" علی سبیل 
المخاطرةء ولمّا کانت ھذہ تملیکاتِ للحال, لم یصحٌ تعلیٹھا بالخطر لوجودمعنی 
القمار "' 

وھذا بخلاف الاجارةۃ فإلّھا تقبل الاضافة. قال الزیلعیٴ رحمہ الله تعالی: 'لأنْ 
الاحَارۃ رما فاکلھالائنکت لک للحال:"' زقال ای عابون ند نقلۃ "ورظیرمسن 
ھذا ...أَنَ الإضافة تصح فیما لایمکن تملیگه فی الحالء وفیما کان من الإاطلاقات, 
والإسقاطات: والالتزامات: والولایات, ولاتصح فی کل ما اأمکن تملیکە للحال.'''' 





الشرط الفاسد أوالاستثناءفی البیع 


٣٢‏ - لشرط الفاسد 
ویِشترط لصخة البیع ان لایکون مشروطاً بشرط فاسد. والشروط الفاسدةٗ علی 
تر میں 
الأول: ان یُشترط فی المبیع وصفہ فی وجودہ غرر۔ وسنذکر مسائله إِن شاء اللہ 
تعالی فی مبحث خیار فوات الوصف. 
والنَانی: ان یکون العقه مشروطاً بشرطِ لایقتضیه العقد. فان اشترط فیه مثل هذا الشرط 
فسد العقد. والفرق بین الشرط والتعلیق ان النّعلیق ترتیب'أُمر لم یوجد علی أُمر لم یوجد: 
والشرطالتزامٌأمر لم یوجد فی أمر وٗجد بصیغة مخصوصۃ !'' 
والأصلٗ فی ھذا مارٌوي عن عبداللہ بن عمرو رضی اللہ تعالی عنھما أُنَ النبيَ صلّی 


)١(‏ غمزعیون البصائر للحموی, ناقلاعن الزرکشی ٤ :٤‏ الفن الثالث: القول فی الشرط والتعلیق 








الله عليه وسلّم نھی عن الشرط فی البیع. رواہ اُبوحنیفة رحمه اللہ تعالی عن عمرو بن 
شعیب عن 8 عن جات وأآخرجه الترمذی عنه بلفظ: 'لایحل سلفۂ وبیع 
ولاشرطان فی بیء.''''' وإِنَالأأئمة الأأربعة اختلفوافی تفسیر ھذا الحکم. ونحتاج فی 
بیان کل مذھب إلی تفصیل تُلحَصه فیما یأتی بتوفیق اللہ سبحانه وتعالی: 


-٣‏ المذھب الحنفي 


خلاصة مذھب الحنفیّة أَلّه إن کان المشروط فی البیع شرطاً یقتضیه العقدہ أو 
لام العقدہ أو شرطاً جری بە العرف فیما بین الّاس, فھو جائزء ولا یفسشد بە البیع. 
ومثالٌ الشرط الذی یقتضیه العقد: ما إذا باع بشرط أُن یحبس المبیعّ إلی قبض 
اللمن أو اشتریٰ دائة بشرط آن پرکھا المشٹری, آر اٹری خنطة فی سنہلھاء 
وشرط الحصاہ علی البائع. والحق أُنّ هذا الع من الشروط لیس من الشرط 
لسرم رہ 200ا گھراح شی انتا ات اع تتا 
ومثالَ الشرط الّذی یلائمُالعقد کما فی البدائعء ما إذا باع علی اُن بُعطيه | یئ 
رھناً او کفیاا والرْمنْ معلوم, والکفیل حاضرء فقبل, فإلّه جائز: وکذلك شرط الحوالة 
شرط یُلائم العقد فیجوز'" ولعل من الشروط الملائمة فی عصرنا ان البائع بُسجّل 
ملك المشتری للمبیع فی الجھات الرسمیّة. 

۲٢ :٢ جامع المسانید‎ )١( 


(۳) بدائع الصنائع ۵: ۱ والمبسوط ۱۹:۱۳ وفتح القدیر ۲۱٢:٥‏ 


فقّه البیوع 





ومثال الشرط الذي جری بە الٹرف ما إذا اشتری نعلاً علی ان بحذوہ البائعء أو 
سر ابا علی آف یح رہل انال ال ھی تطرعب اشاق فرط راد کان 
فرظ لا فیة اسان وفیه رف ظاھر فذلك جائز أ٘یضا کما لو اشتری نعلاً 
وشراکاً بشرط أُن یحڈوہ البائعء لأن النّابت بالعرف ثابته بدلیل شرعیٗ ولانّ فی 
الع عن العادۃ الظاھرة حرجا بیّناً'' 

وقال الکاسانیٗ فی البدائع: ''والقیاس ان لا یجوز وھو قول زفر رحمہ اللہ. وج 
القیاس أَن هذا الشرط لا یقتضیه العقد وفیه منفعة لأحد المتعاقدین, وإِلْه ثفسد .... 
ولنا أن الس تعاملوا هذا الشرط فی البیع: کما تعاملوا الاستصناع, فسقط القیاس 
بتعائل الّاسء کما سقط فی الاستصناءع '"''' 

وأَما الشروط الآخری الّنی لا تدخٔل فی واحدِ من ھذہ اللّلائة فإن کان فیھا منفعۃً 
لأحد العاقدین, أو للمعقود علیہ فإنھا فاسدة, ویفسشد بھا البیع: مثل ان یشتري الحنطة 
علی ان بِطٔحَتھا البائع أویترکە فی دارہ شهرأ أو ثوباً علی ان یخیطہ فالبیع فاسد کما 
فی فتح القدیر'''وغیرہ. 

وإن کان الشرط بحیثٗ لا منفعة فیه لأحد العاقدین, ولا للمعقود عليه فالشرطٌ 
باطل: والعقه صحیحء نحو ما إذا اشتری دابَة أو ثوباً بشرط ان لا یبیعء کذا فی 
المبسوط''"'۔ وعلّله فی البدائع بقولہ: 'لأُنْ هذا شرطٗ لا منفعة فی لأحدہ فلا یوجب 
)١(‏ بدائع الصنائع ۱۷۲:۵ 


١:٠٢۴ ()الصرط‎ 





منفعة مشروطة فی العقد لا یُقابلھا عوض, ولم یوجد فی ھذا الشرط لہ لا منفعة 
لات ال فرط لاد کی ھت لکھ لت 7نی اقفتار ڈالتت جات رفظ 
باطل."' 
-٤‏ المذھب الشافعئ 
مذھب الشافعیّة قریب؟ من مذھب الحنفیّة. فالشرط الّذی یقتضيه العقد صحیحٌ 
وأْمّا الشرط الذی یبُلائم العقدہ فیٔسمّی فی المذھب الشافعیٗ بالشرط الذی فیه 
''مصلحة العقد'' أو الشرط الّذی تدعو إليه الحاجة وو جائز عندھم بھذا الّعبیں 
فقد ذکر الشیرازی فی المھذب: 
'فْإنَ شرط ما لا یقتضیه العقد ولکن فيه مصلحة کالخیاں والأجلء: 
ات۷ ٰ 
وإِنَ تعبیر ''المصلحة'' او ''الحاجة'' ظاھرہ العموم فی کل مصلحةہ وکلٗ حاجة ولکنھم 
)١(‏ وسیأتی قریبا الکلام علی تنقیح علَة فساد البیع بشرط فاسدہ وأنٌ کونە یتضمن الربوا علَة 


مرجوحة. وذلك تحت عنوان ”علة فساد البیع بالشرط الفاسد "' 
(۲)المیدت ۲۹۸:۱ 








فقه البیوع 
لا یُریدون ذلك العموم, وإنّما اسنثنوا بھذا النّعبیر صُوٴراً مخصوصۃةہ ذکرها الرملیٌ فی 
نھایة المحتاج والخطیب الشربینی فی مغنی المحتاح'''' 

ما الشرط الّذي جری بہ التّعامل فلیس مستثنیٗ من الّھي عند الشافعیّة کما هو 
مسنثنیٴ عند الحنفیّةء غیر أنَھم یجوزون بیع العبد بشرط إعتاقه لتشوٴف الشّارع إلی 
العتق, ولحدیث بریرة رضی اللہ عنھاء وھذا خلاف القیاس عندھم. 





وأتا الشرطٗالذي لا غرض فی ولا منفعة منہ لأحدہ فإلّه یلغو عند الشافعیّة ولا 

مر وافت گمافت اکھشایر ھت(" 

فالفرق الحقیقی ؛ ہین المذھبین أَنّ الحنفیّة یجوٴزون الشرط الذی جری بە الّعامل: 

ولا یجوزہ الشافعیة. 

۵- المذھب المالکیٰ 

وإِن المذھب المالكيٴ من أُدقَ المذاھب, وأکٹرھا تفصیلاً في مسئلة الشرط. والفرق 

بینە وہین المذھبین السابقین ان الأاصل فیھما عدم خر ا الشہظ وللإباحة صُوَرٴ 
کََْکٹتتاة ناۃ, والأصل في المذھب المالکی علی العکس من ٠‏ ذلك: الاضة الششرطہ ولعدم 

الجواز صُور“مستثناۃ, فلا یکون الشرط فی ھذا المذھب فاسدا إلاأًفی موضعین: 

الأزل: إذا کان الشرط بُناقض مقتضی العقدہ کما إذا اشترط البائع علی المشتري للا 
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والّانی: إذا کان الشرط بُخیل باللمن, بأن یزیدَہ أو ینقُصه إلی قدر غیر معلوم. وھذا 
ہل رود مھ ال سرت رھ الہ فھرب ا 
تعالیء ان الشرط: "یعود جھلّە فی النَمن إمَا بزیادة إن کان الشرط من المشتری: أو 
بتقص, إن کان من البائع. "یعنی أنه إذا اشترط البائع ان يُرضه المشتری, فکأنَ جُزءٗ 
من المبیع مقابل للإقراض فإن لم یُقرضه وجب أُن یزید المشتری فی النَمن ثقابل 
الجزء الّذی کان الإقراض مقابلہ وھذا الجزءٗ من النْمن مجھولء وإذا اشترط 
المشتری ان بُقرضہ البائعء فَکَأن جزء من امن مقابل للاإقراض, فإن لم يُقرضّہ 
البائع وجب أن یرد بعض القَمن الذی کان مقابل الإقراض, وقدرُہ مجھول, فاختل 
الخ 

والشرط غامد عندھم بیگل فی جم الأوال: ولا تم یہ واتاثرہ في دق 

فینقسم إلی أقسام ثلاثة: 

١.إنٌ‏ الشرط الفاسد يُبطل العقد وذلك إِنّما یقع عادة إذا کان الشرط بُناقض مقتضی 
العقدہ بحیث إذا اُعمل لزم ان یختلٗالعقدہ فیبطُل الشرط والعقد کلاھماء کما إذا. 
اشترط البائع علی تھی ان لا یتصرف فی المبیعء أو اشترط الواھب علی 
الموھوب لە ان لا یقہض الھبة. 

٢‏ إِنْ الشرط الفاسد یہطل وحدہہ ویبقی العق جائزاً ویبدو أَنَ ذلك یق فیما إذا ناقض 
الششرط مقتضی العقدہ ولکن العقد لا بختل إذا اُعمل الشرطء کما إذا اشترطت الزوجة 
علی زوجھا أن لا یتزوٌج علیھاء أُو لا یطلقھاء فحینئدِ یبطل الشرط ویصح العقد۔ وذکر 
ابن رشد من ھذا القبیل ان یشترط البائعٴشیئاً بعد انقضاء ملك المشتری, مثل أُن یبیع 








فقه البیوع 
العبد ویشترطٴأَنه متی أعتقه المشتری فإنَ الولاء یرجع إلی البائعء کما فی حدیث 
بریرۃ حیث یصح البیع ویفثد الشرط. 

٣إ‏ الشرط الفاسد بُہطل العقد إلاً إذا نرل عنه المشترطہ فیسقُط الشرط ویبقی 
العقد وھذا فیما إذا کان الشرط یُخل بالثمنء کما فی بیع الوفاء وغیرہ. 

وما سوی عذہ الصور من الشروطہ جائز عند مالك رحمه الله تعالی فیجوز فی 
نات المَالکة ان یشترط البائع 7 ۶+ ُعتق العبدَ المبیع؛ او رقف 
الأرض المبیعة ممّا یتضمن إیقاع معنیٴفی المبیع ھُو من معانی البرَء وکذلك یجوز 
عندہ ان یبیع الاارء ویشترط البائم مُکناھا مد٤‏ معقولةہ أو الدابةء ویشترط رکوبّھا 
إلی مد معلومة أو مکان معلومء أو الٹوبء ویشترط عليه المشتری ان یخیطہہ أو 
لاح اذ 

ھذہ خلاصة ما فی بدایة المجتھدہ ومواھب الجلیل للحطاب, والخرشی''' ویقول ابن 
-٦‏ المذھب الحنبلي 


آگااقاتے العت ٢‏ تتزل ات الشرط اذاکان اک سی الراعت ظ× لت کاناے 
مصلحة العقد جاز العقد والشرطان جمیعا مثل أن یبیعه بشرط الخیار والتأجیل: 


(١)ہدایة‏ المجتھد 5 ٦١‏ ٦٦ء‏ ومواهب الجلیل للحطاب ۳۷۳:٤‏ و۳۷۵ والخرشيی ۵" و ۸۱ 


المسمحث الرابع 


والرھن, والضّمین. أمّا إن لم یکن الشرطان من مصلحة العقدء فسد الشرطان والعقه 
جمیعاً علی الإطلاق, مثل اُن یشتري ثوباً بشرط أن یخیطه البائع ویعبله فھذان 








شرطان, ویفسشٌد بە العقد. 

وأْما إذا کان الشرط واحدا فإن کان اشتراط عقدِ فی عقدہ نحو أن یبیقه شیئاً بشرط 
ان یبیعە المشتری شیا آخر, فھذا شرطٗ فاسل بُفسد البیع. وإن کان اشتراط منفعة 
للبائع فی المبیعء مثل أُن یبیع الدب ویشترط رکوبہ اوڈازا ویشترط سُکناھا 7 
معلومةہ أواشتراط منفعة للمشتری مثل ان پشتري ثوباً ویشترط علی البائع خیاطته: 
فالشرط عاز او حا وإن کان الشرط مخالفاً لمقتضی العقد ولکن فیه معنی 
البرْء مثل أُن بشترط بائع العبد أُن یُعتقه المشتری بعد الشراء فھو جائز فی روایةق 
وفاسد*فی أآخری. أُما الشروط الآخری الّتی تُنافی مقتضی العقدہ مثل ان لایبیع أو 
لایھب, أولایعتق, أو ان یبیع أُو یھب, فھذہ شروط فاسدةٗ لاتجوز ولکن ھل یفسد 
بھا البیع؟ فیه روایتانء وذکر القاضی أَنْ المنصوصٗعن الإمام اأُحمد رحمہ اللہ تعالی 
تھا الد البیعء فالبیع صحیح. وھذا ملخص مافی المغنی لابن قدامة'' 


۷- الأحادیث الواردة في الباب 

وأَمَا الأحادیث الواردۃ فی الباب فثلاثة وقد جَمَعَتھا قصة عبد الوارث بن سعید 
فنوردھا بتمامھاء لما فیھا من فوائد: 

أخرج ابن حزم في المحلی'' والحاکم فی معرفة علوم الحدیث'''عن عبد الوارث 


۲۸۹ :٤ ینغملا)١(‎ 
7 ٣١٤ ۸ المحلی‎ )٢( 


فُفه البیوع 








رو سر اہ لاک تر ات 2ا ا ھھھ ران آے سی رھ 
فسألت أبا حنیفة عمّن باع بیعل واشترط شرط فقال: البیع باطلء والشرط باطل. ٹم 
سألت ابن أبی لیلی عن ذلكء فقال: البیع جائزہ والشرط باطل. ثمَ سألته ابن شبرمة 
عن ذلك, فقال: البیع جائز والشرط جائز. فرجع إلی أبی حنیفة فأخبرنّه ہما قالا 
فقال: لا اأدری ما قالام حدثنا عمرو بن شعیب, عن أبیە عن جلًہ : ان رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلّم نھی عن بیع وشرط. البیع باطلء والشرط باطل. فأتیتۂ ابن أبي لیلی: 
فأخبرنّه ہما قالاء فقال: لا اأدری ما قالاء حددثنا ھشام بن عروۃ, عن أبیہ عن عائشة أُءَ 
المؤمنین: أَنَ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم قال: اشتری بریرة واشترطی لھم الولاء. 
البیع جائز والشرط باطل. فأتیت ابن شبرمة فأخبرته بما قالا, فقال: لا أُدری ما قالا 
حدثنا مسعر بن کِدامء عن مُحارب بن دثار عن جابر بن عبد الل: أَنَه باع من رسول 
الہ صلی اللہ عليه وسلّم جملا واشترط ظھُرہ إلی المدینة. البیع جائز والشرط 
جائن'' 


فھذہ هي الأحادیثٗ اللّلاثة التی یدور علیھا الکلام فی مسئلة الباب. فَأمّا حدیث 
بریرة رضي اللہ تعالی عنھاء فإنَ شرطٔالولاءِ للبائجین شرط لم یکن فی اختیار العبد 


وفاہ لأن استحقاقَ الولاء حکمٴشرعیٗلایتغیّر بالاشتراط. والشرط الذی بُبطل البیع 
ماکان وفاءہ فی اختیار العبد فصار کأن یقول: بعنّك ھذہ الأرض بشرط ان لايرئّك 


فیھا بنوك. فمثل ھذا الششرط کالمعدوم, فلا ئبطل البیع. وقد فصّلنا الکلام علی 


> (١)معرفة‏ علوم الحدیث(ص۱۲۸.۰) 








حدیث بریرة رضی الله عنھافی کتاب العتاق من تکملة فتح الملھ ''' 
اما حدیث النھي عن بیع و شرط فقد رٌوي بطریقین: 
الأوٴل: ما أخرجہ التَرمذيٗ فی باب کراھیة بیع ما لیس عندہ من طریق أیوب؛ عن 
عمرو بن شعیب عن أٔبيه عن عبد الله بن عمرو رضی اللہ تعالی عنھما: أنّ رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلّم قال: "لا بحل سلفۃ وبیعء ولا شرطان في بیع" وقال الترمذي: 
ھذا حدیثٗ حسن صحیح. واستدل بە اأحمد وإسحاق رحمھما اللہ تعالی علی جواز 
الششرط الواحد فی البیعء ومنع الشرطین. 
والثآنی: ما رواہ أبو حنیفة رحمه اللہ عن عمرو بن شعیب, عن أٔبيه عن جل أَنْ 
اَی صلی اللہ عليه وسلّم تھی عن الشرط في البیع؛ کما في جامع الیتاقد'' 
واستدل بە أبو حنیفة والشافعيٴ رحمھما اللہ تعالی علی أُن الأصل في الشرط عدمٌ 
الجواز سواءٗأکان واحداء أم اکٹر. 
وقال شیخُنا العثماني الّھانويَ رحمم اللہ تعالی فی إعلاء السنن: 
''یمکن ان یکون عمرو بن شعیب یروي عن أٔبيه عن جلہ کلت الرُوایتین, فروی 
عنە ابو حنیفة روایقہ وروی عنە آخرون روایة أآخری. والّانی أُن یقال: إِنَّ أُصل 
الروایة کان أنّه نھی عن شرطین فی بیعء إلاأُن ابا حنیفة رواہ بالمعنی, لن معنی 
الششرطین فی البیع: ہو البیع والشرطہ لن البیع نفسہ شرط. فإذا شرط فی البیع 
شرط آخر اجتمع فیه شرطان,ء کذا قاله الطحاويَ في تتای الکازتہ اھ الا 


۸۱ تکملة فتح الملھم؛ طبع دارالقلم‎ )١( 


0 ۲٦۲ جامع المسانید‎ )٢( 





ففه البیوع 


وجه لجواز الشرط وعدم جواز الشرطین, وأیضا: کل شرط متضمن لشرطین: 
شرط الوجود وشرط العدم فلا یخلو بیع بالشرط عن شرطین, فلا یجوز 
لوجودالشرطین."''" 
وأَمّا حدیث جابر رضي اللہ تعالی عنہ: فإلّه باع جَمّله من اللبيَ صلّی اللہ عليه وسلّم 
علی ان یركبّە إلی المدینة فخلاصة الکلام فی ھذا الحدیث أَنّ ھذہ القصّة قد 
رُویّت بألفاظ مختلفة یدل بعضّھا علی أَنْ الر(کوب کان شرطاً فی العقد کما فی 
مسر سال اراحاول اشن رھ وت ماع ففکگ 
مشروطاً فی العقد ووقع البیع مطلقا ثمٌ تبرع بە الب ىَ صلی الله عليه وسلّم. ومن 
صرح ما یدل علی ذلك ما أخرجه اأحمد فی طریق تُبیح العنزیٗ بسندٍ رجاله ثقات: 
''فقال الب یٴٗ صلّی اللہ عليه وسلم: قد أخذلّه بوقیّة قال: فتزلته عن الرٗحل 
الی الارض قالعا فاك؟ قال: فلت سک( تال قال لی ارکے 
جملك: قال: قلت: ما هو بجملی. ولکنّه جملك, قال: کتّا نراجعه مرتین فی 
الأمر إذا أمرنا به فإذا أترنا النَّاللة لم تُراجغہہ قال: فرکبت الجم ا .'''' 
اق سرمولی اور ارس ات سار کل سال فی 
صلی اللہ عليه وسلّم؛ ولم یرّْض بالرکوب علیہ إلأً مر متکرر من النبیَ صلی اللہ 
عليه وسلّم فضلاعن ان یکون قد شرطهە فی العقد. 
و قد ذکر البخاری رحمہ اللہ تعالی فی کتاب الشروط أُنَ الروایات التی وردت 


۱۱۲:۱١ إعلاء السنن‎ )١( 
)۱٥۸١١ مقرب(۱٥٥:‎ ٣۴ )۲( 





بألفاظ الاشتراط اکٹر و أصحٌ وق و سا العثمانی رحمه اللہ تعالی فی إعلاء 
السنن'' بأَنَ رُواۃ عدم الاشتراط أکثر و اأقوی: فساق جمیع الرٴوایات: وتکلم علیھا 
متنأً واسناداً 

ولو سُلم قول البخاريی رحمہ اللہ تعالی, فإله یُمکن ان تکونْ صیغ الاشتراط من 
تصرف الرواۃء وأن یکون الرْواۃ عبروا عنه بصیغ الشرط لما أَنَ البرع قد وقع بعد 
بیع منْصادٌ بخلاف سیاق ما اسلفنامن روایة أحمد فإنّھا صرح فی کون الرکوب 
تبرعأء ولا یمکن حملُھا علی الاشتراط, وو الذی بطمئن إليه القلب نظراً إلی جُود 
اللبیٗ صلی الله عليه وسلم, وثقة الصتحابة بهہ فلا ین بجاہر ان یخاف عند البیع أن 
اللْبيٴ صلی الله عليه وسلّم یترکه راجلا فی الصتحراء حتیٗ یشترط رکوبّه فی طلب 
العقد معه صلّی اللہ عليه وسلّم. والظاھر من مثله ان یکون قد عقد البیع مطلقاً عن 
شرطہ ثقة بجود الَلْبيٴٗ صلی اللہ عليه وسلّم: وقد صدق النبيَ صلی اللہ عليه وسلم 
ثقته بعد البیع فعال فأمرہ بالرکوب: فیٔمکن ان یکون بعضٗ الرُواۃ قد عبّروا ثقته ھذا 


بصیغ الاشتراطہ وذکر الآخرون حقیقة الأمرہ فلم یعبّروا عنه بالاشتراط. 


ثمّھناك ناحیة آخری. توجہ إلیھا الططحاويّ رحمه اللہ تعالی فی شرح معاني الاآثار, 
وهي أَنَ الب یٌ صلّی اللہ عليه وسلّم لم یکن فی ھذہ القصة فَصّد البیع أَصلا وإِنّما 
کان یرید أن یُحسن إلی جابر رضي اللہ تعالی عنە بإیصال ثمن الجمل إليهء وتوصّل 
إلی ذلك بصورۃ عمّد البیعء ولھذا رد الجمل إلی جابر رضي اللہ عنه بعد الوصول 
إلی المدینةہ ولم یُمسکه بنفسه. ویدلٌ عليه قولله عليه الصلوۃ والسّلام فی صحیح 


فقه البیوع 





مم "تر ائن مَاكستك لآخذ جملك ودراھمكث؟ فھو لك. ” ووقع فی طریق نُبیح 
العثزی عند أحمد أُنْ النبْیٗ صلّی اللہ عليه وسلّم بعد ما وفٌی أوقیة إلی جابر قال لە: 
''ْذ جملك'' فقال جابر: 'ماھو جملی, إلّماھو جملك یا رسول ال!" قال: 
عطق" قال عاین'فا ضر( تقال: نول الله صلی اہ عليه وسلم: 
''لعمری! مانفعناك لِتْنَْلك عنھ.'''' فمن ھذہ الجھة لا یستقیم الاستدلال بھذہ 
القصتة علی أحکام البیوع المقصودة. 

وقد وردت آثارٴفی تأیید من یمنع الاشتراط: 


فمنھا ما أخرجه الطحاويٗ فی شرح معانی الآثار عن زینب امرأة عبد الله بن مسعود 
ھا باعت عبد اللہ جاریة واشترطت؛ خدمتھاء فذکر ذلك لعمر فقال: لا یقربٹھاء ولا 


اعو فا" 


ومنھا ما أخرجه الطحاويٗ أیضأً عن ابن عمر قال: " لا یحل فرج إلاً فرح إن شاء 
اھ تاظشھر ‏ اکنا تر اافار اسک لاف ط قد“ 

وبالجملة فالمسئلة مجتھلا“فیھا منذ عھد الصتحابة والتابعین, وإِنَ مذاھبھم المختلفة 
مِوتة عند عبد الرَاق فی مصنفہ”' 
۸- علَة فساد البیع بالشرط الفاسد 

ٹم اختلفت عبارات الفقھاء الحنفیّة فی تعلیل فساد البیع بالشرط. فقد مر عن البدائع 
(١)مسند‏ اُحمد بتحقیق الشیخ شعیب أٔرنأاوط برقم ۱٥١ ص۲٢۳ج .۱۱۸١١‏ 


(۲) شرح معانی الآثار :٢‏ ۱۸۲ 
)٣(‏ مصنف عبد الرزاق ۵٦۸۸‏ إلی ٦٦‏ 


المبیحث الرابع 








ان فساد البیع فی مثل ھذہ الشروط لتضّنھا الرباء وذلك بزیادة منفعة مشروطة فی 
العقد لا یقابلھا عوض. وقال ابن عابدین رحمه اللہ تعالی: إِنّه معلل بإفضاءہ إلی 
الراع فقال معلّلا لجواز الشرط المعروف: ''لأنْ الحدیث معلولٌ بوقوع النْزاع 
الشخرج للعقد عن المقصودبه وھو قطع المنازعة والکرف ینفی النزاع؛ فکان 
َرالْفَالععی انحا وف 7 

الام ان علیل این عابدین رد الله تعالی مو ال اخم وَذَلك لأمرین الأمرٗ 
الأُوٴل: أنَ الفقھاء الحنفیّة اأُجازوا الشروط الّتی جری التّعامل بھا بحکم الۂرف؛ ولو 
کان اتاد سمل لا کرت آلقد ون لیا لما چان القرط بعال حت' ل کان 
متعارَقاً لأنَ الرٌبا لایحل بالرف والّعامل. 


والأمر النّانی: أُنّ تعلیلَه بأنه زیادةٌ من غیر عوض ویلزم منه الرٗباء غیر واضح لأّه إذا 
اشترط المشتری منفعة فِإنَ تلك المنفعة صارت جزءٗمن المبیعء وصار جزءٴمن اللمن 
مقابلاً لھاء وإن اشترط البائع منفع صارت تلك المنفعة جزءٗمن النَمن, وصار جزءٴمن 
المبیع مقابلاً لھاء فلیس ھناك زیادة بغیر عوض. نعم! یلزم منە صفقة فی صفقة علی أَنْ 
جزء المبیع المقابل للمنفعة فی الصتورۃ الأولیء وجزء النّمن المقابل للمنفعة فی الصورة 
الثانیة غیرٌ معلوم: فجاء الفساه من ھذہ الجھة وھو الذی عبّر عنه المالکیّة بأنه یُخحل 
بالٹمن, کما اأسلفنافی مذھبھم. فتیین ان العلّة ھی الجھالة المفضیة إلی الزاعء ولیس أَنَه 
زیادةٗ من غیر عوض. ما إذاکان الشرطمتعارَاً, فالثرف یقضی علی أَنَه لیس صفقة فی 
صفقة لأن مجموع ما غقد غلیه الأمر أصبح بحکم الغرف َأنّه شیئ واحدہ فصار کما 


)١(‏ رسائل ابن عابدین :۱۲١۱ :٢‏ رسالة نشرالعرف 





فقه البیوع 
باع شاتین بصفقة واحدة. وإِنَ العرف یقضی علی الجھالة أضا لکون التجار یعرفون 
فرق السعر بین البیع المشروط فیه المنفعة وہین غیر المشروط فیهہ فلا یقع الراع عند 
الإخلال بالشرطہ فإن اشترط مشتری النْعل أُن یحذوہ البائع ء فإِنَ الفرق بین قیمة 
المخَلت و غر المَسلََ رر فائین الٹکاز 
ثم إِن الحنفیّة ذکروا صوراً أآخری للشرط المتعارف غیر شرط حذوالْعل, فقال ابن 
الھمام رحم الله تعالی: 
'ومثله فی دیارنا شراءٴالقبقاب علی ھذا الوجہہ أی علی ان یُسمر لە ستیرا... 
ومن أُنواعه شراء الصتوف المنسوج علی أُن یجعلە البائع قلنسوة وبشرط 
ان یبطن لھا البائع بطانة من عندہ.'''' ٰ 
وجاء فی البزازیة: 
'افتز یراز کنا فاعای ان نَنْعد الام رای ص"'' 


وقال ابن عابدین مال تعالٰی: 


رقل غار ال نالعا رکذ ا سال اقنات علی اغاز الف 
الحادث. ومقتضی ھذا أَنّه لوحدث عرفۃ فی شرط غیر الشرط فی النْعل 
والثوب والقبقاب ان یکون معتبراً إذا لم بُؤد إلی المنازعة.''''”' ۱ 


٦٢۹ :٤ البزازیة علی ھامش الھندیة‎ )٢( 
7٦٦ :۱١ ردالمحتار, باب البیع الفاسد‎ )۳( 


۹- الصور المتعارفة لاشتراط الشروط فی البیع 





وقد کثرت فی عھدنا أنواغ الشروط فی البیوع والإجارات وغیرھاء مثل ان يُباع 
الھاتف الجوال بشرط أُن یُوفٌر البائع معھا منفعة استخدام شبکة معیّنة لدقائق 
معلومةہ أُو بُباع جھاژ“بشرط أُن یستخلص البائع رخصة لصالح المشتری باستعمال 
ذلك الجھاز. وکذلك ما تعورف فی العالمَ کلە ان مشتری الثلاجات: والافئات, 
والمکیّفات: والأجھزۃ الکھرباثیّة الأخری یشترط علی البائع القیامٌ بتصلیحھا کلما 
عرضّھا فسا٥فی‏ خدود مدة معلومةہ کالمتنة أو الستنتین مثلاّہ فَإنٌ ھذا الشرط جائز 
لشیوع التعامل بە. 

)07×)٥٥۱١ ۲۷۸۴۲۱۰٥ ( الضمان الممذد‎ -۰ 

ولکن ھناك التزامٌ آخر رائج فی الستوق الیومَ باسم ''الضمان الممداد'' 5×)6040 
(وا ٥ة‏ ۷) وهو أَنْ ماد البائم مد تصلیح الجھاز من قبّله فوق المدة المشروطة 
فی العقد لقاءَ عوض مالیٗ زائدء فمثلا لوکانت المكةّ المشروطة فی العقد لتصلیح 
الجھاز من قبل لبائم سنف فإنٌ البائع یقول: ''ادفع لی کذاء فأمده المدكٰةَ إلی سنة 
ری فیا جے حاس فا مرساتھ ھی کم کس 
من عقود الصتیانة. وموضعه کتاب الاإأجارة. 

ولیْتبّه أُنّ العثمانیین قد اأُدخلوا تعدیلاً فی مجلة الأحکام العدلیّق بإضافة مادۃ 
جدیدة علی الوجه الاتی: ۱ 


''البیع بشرط یعود نفہ علی أحد العاقدین صحیح والشراء معتبرہ فإذا باع 


فقه البیوع 
ترسافلی ا0ت کھاجھکتا اتی ای اتا سک ان 
المعلومةء فذلك البیع صحیح, والشرط معتبر "۔ 

وجاء فی المذکرة التفسیریة لھذہ المادة: 
"'إِن تقییدَ البیع بشرط ب ''علی'' کما أنه لا یجوز عند الحنفیّة كذلك لم 
رہ المالکیة (؟) والشافعیّة. وفی زماننا ھذا نری أُنَ البیوع تُعقد خلافاً 
لیذ اشدافہ الللاف فرَحت القول بنا قول يۃ العتابله انظرت ایال 
الات الی الجر از تا اتظتا الیل ك سیا5" 








نقله الاکتور عبد الرژزاق السنھوريّ فی کتابه 'مصادر الحقَ فی الفقه الإسلامی.''' 
والذی یبدو أَنَ تعمیمَ حکم الجواز لجمیع الشروط فی البیع ربّما یؤدی إلی مفاسدہ 
والظاھر أَنَ ما ذھب إليه الحنفیّة من جواز الشرط المتعارف بُغطی الحاجة الّتی 
ذکرتھا هذہ المذگرة. واللہ سبحانه وتعالی أعلم؛ وعلمه أتم وأحکم. 

۱- شرط عدم المنافسة 


”عدم المنافسة'' (00زاناك0۸0٥ء‏ 00 ۵(01ئ٥٥8)‏ وذلك ان مَن اشتریٰ محلاً تجارباً اس 
آخر فإلّه بشترط علی البائع أنه لایفتح محلا تجاربّا مثله لمدة معلومة فی دائرۃ محلادة, 
وإِنَ مثل ھذا الشرط لانری جوازہ لالہ حَجر علی البائع وتقییل لحرٔیتہ فی الٌُجارة 
ولیس للمشتری ان یمنقه من أَيٌ نوع من التّجارۃ المباحة شرعاً م إِن مثل ھذا الشرط 


)١(‏ مصادر الحق فی الفقه الڑسلامی ٣‏ ۱۷۱ طبع ثالث ۱۹۱۷م 


المىیحث الرابع 





یعوق دون منافسة حرة ذ فی التوقء ویتبیّن من علة أحکام الشریعة فی التجارات أَنھا 
تْجَع المنافسة اتٌجارؾّف فإنّھا تضم نٌ القیمة العادلة للمستھلکین, دونَ اُن یتحکم فیھا 
واحل أو قلَةُ قلیلة من اجار الأثریاء. وإِنَ مثل هذا الشرط مخالف“لھذا المقصود. 

نعم! إن اشتٌريَ المحلٗ التٌجاري مع اسمه الّذی لە سُمعة وزی النَمن من أُجله 
فیجوز ان یُشترط علی البائع ان لایستخدمَ ھذا الاسم التجاري وتنطبق عليه 
لأُحکام والشروط الّتی ذکرنا ھا فی مسئلة بیع الاسم السَجاري) واللہ سبحانه وتعالی 
اأعلم. 

٣-ح-‏ شرط عدم نقل الملکیّة 


رند ا لی سقْن انام الَفَد آن رط لالہ علہ ال االمَلکَية انی 
الکتری لی آن لیڈ کل اث ذو 0 انا الام ل: اف لاتق ل العلكعۃ 
الحقیقیّة إلی المشتری, بحیثٗ لایزالَ البائع مالکا للمبیع, فھذا الشرط إِن کان فی 
''اتفاقیّة البیع ٥"‏ ٢ا‏ ۵۲ 0٥۰ئ۸‏ التی حقّقنا فیھا أَنھا مواعدة للبیع فی 
المستقبل ولیس بیعاً فَإنٌ حاصل ھذا الشرط أَنْ الوعد بإنجاز البیع مشروط بذلك 
الشرط وھذا لا بأس به لأنَ البیع لم یتم بعد. وہما أنْ القوانین الوضعیة لا تعترف 
بالبیع إلاً بانتقال الملك؛ سی او فسل اکاہڈ ال ط ون اتی 

تا إذا تجاوزت مرحلة الوعد وأنجز البیخٌ ثمٌ اشترط أُنَ الملك لاینتقل إلی 
المشتری إِلاً بتوافر شروط فإلّه شرط مناقض لعقد البیع؛ یفسٌد بە البیع بالإاجماعء 
لأنه لامعنی للبیع إِلاً نقل ملك المبیع إلی المشتری, وإِن ذلك یم فور تمام الإیجاب 


٤ ولیراجع الما ۱۹ من قانون بیع المال مقارناً بالماذة‎ )١( 





فقه البیوع 


والقبول. واشتراط عدم نقل الملك معناہ ان یُعقد البیع بشرط عدم البیع. وھو تناقضٗ 
البیع لایقبل التعلیق. 


والمعنی النّانی لھذا الشرط أنَ المراهَ من نقل الملکیّة تسجیل المبیع باسم 
المشتری فی الجھات الرسمیّة فیشترط بائع السیّارة مثلاً أَنّه لايُسجْلھا فی 
الَحَيات امت باسم المشتری إِلاً بعد تسدید الٹمن بکاملهء وکذلك بائع البیت 
بشترط مثل ھذا الشرط وإن کان المشتری یملکه حقیقة ویتصرٗف فيه تصرف 
المااك. وھذا لامائع منە شَرُعا لأنَ الٌّسجیل فی الجھات الرَسمیّة أمرٌ إجرائيٴ زائٌ 
علی الملکیّة الحقیقیّة والعرفیّ وقد یُعترف بە فی القانون أ٘یضأً باسم 'ملکیّة 
المنفعة'' (صنطت 0۳۵0 ۵1ء 80) فالامتناغ من اتیل لائنافی نقل الملکیّة 
الحقیقیّة والرفیّة. وقد سبق منّا فی مبحث بیع النّلجئة والعقود الصّوربّة أَلَه یمکن 
آنیکوں الْيَجا' باسم غیر المالك الحقیقی 

-۳٣‏ البیع بشرط وجود من یشتریهھ من المشتری 

وھناك طریقٌ متبَع فی الأأسواق أُن من رید ان یبیع أشیاءَ إلی تاجر تلك الاشیاء فإِنَ 
لاجر لایقبل أن یشتري منە فوراہ بل یقول لە: إِنّی أقبل أن تضعھا عندی علی أنّی إِن 
وجدت/ مشتریاً لھاء اشتریتھا منك. ولواعتبر العقد ہینھما عقدَ بیع مشروط بأن یج 
الکوری سا رس شمدعاۃ مظطررات ئن لاحیة الشرعیقہ منھا أَنه بیع بشرط 
مخالف لمقتضی العقد أُو بیع 'معلّق علی شرط. 


ولکن ھناك طریقان للوصول إلی ھذا الغرض: الأول: أُن بُعیر تلك الشیاءَ إلی 


المبحث الرابع 








ات ریلل نہہتارا لھا رٹ اتی 0ار لاایدتکٹھا الی اتاج رالای: 
ان بشتري النَاجرٌ منە تلك الأشیاء بخیار شرط إلی مدّة متّفق علیھا۔ فإِن وجد 
مشتریأ باعھا إلیهہ وینذ به البیع الأوٴل. وإن لم یجد مشتریأً خلال الملاة, ردھا إلی 
البائع الال بخیار الشرط. 


-٤٣‏ صفقة فی صفقة 


ومن قبیل زیادة الشرط فی البیع ما بُسمّی "صفقة فی صفقة'' وھو ان بُشترط فی 
العقد عق آخر مثل ان بقول البائع: ''بعتك داری بکذا علی ان تبیعنی سیّارتك 
گتا' رلااقی ملا اطلن کرت سشترغا فرع والاجا ٹی 7ك ما زی عن 


"ٹھی رسول اللہ صلی الله عليه وسلّم عن صفقتین فی صفقة واحدۃ"' 


أخرجە أحمد والبزار''' من طریق شریيك: عن سماكدء عن عبدالرحمن بن عبداللہ 
ین سعردا قت, زقال الیكی "'رجال احمد قات" ولکن فی [إسنادہ شريكفا“ 
النخعی تکلم المحداثون فی حفظہہء وله أوهامٌ معروفة. وآخرجہ الطبرانیٗ والبزار 
ران غری اوران ختان''' رتو ناس عتَال رن عخ اب انةفال: ''لایصلح 
صفقتان فی صفقة.' وقال ابن الھمام رحمه اللہ تعالی: ''رواہ البزارفی مسندہ عن 


ر”ٌٗيع اعت ۴۲٣‏ نذرت ۳۷۸۴ مستدالہ ار ۳۸٢۰8‏ زیت ۲۶۱۷ 


ابن حبان ۹۲ حدیث ۱۰١‏ 


فقه البیوع 








أسودبن عامر؛ وأعل بعض: طرقہ ورجَح وقفه وبالوقف رواہ ابونعیم وأبوعبید 
)٢١(۶ ۰ًٔ ٠‏ 


وهناك حدیثٗ آخر أَنَ النبيَ صلی اللہ عليه وسلّم تھی عن بیعتین فی بیعة. اُخرجه 
الترمذی والنْسائیَ عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ''۔ وقال الترمذي: "'حدیث حسن 
صحیح''۔ ورواہ مالك بلاغاً۔ وغلّط ابنَ الھمام رحم اللہ تعالی مَن زعم أَنَ الحدیثین 
بمعنی واحد: وقال:''ھذا (یعنی حدیث بیعتین فی بیعة) أَخصر*ً منهہه فإله فی 
خصوص من الصّفقات وھوالبیع.'' بخلاف حدیث الصتفقتین فإله عامّ لکل صفقة 
سراء کم ما اراحار تنا" 

تم إِنَ کُلاًّ من الحدیثین فُسر ہتفسیرین: ففسترسماك الحدیث الأوٴل بقولہ: "الرجل 
یبیع البیع فیقول: هو بنَستَإ بکذا وکذاء وھو بنقدٍ بکذا وکذا'''" وکذلك فسترہ أُبوعبید 
القاسم بن سلام بقولہ: ''بأن یقول الرجل للرجل: أُبیعك هذا نقداً بکذاء ونسیئة بکذا: 
ویفترقان علي "'“' 
والتفسیر الآخر للحدیثین هو ماذکرنا من ان بیُشترط عق بعقدِ آخر. وهوالذی 
اختارہ صاحب الھدایق ورجحه ابن الھمام رحمھما الله تعالیء کمافی فتح القدیر. _ 


۸۱ فتح القدیر:‎ )١( 

۱۸ وجامع الترمذی؛ کتاب البیوع؛ باب‎ ٦٤٣ سئٹیخ النسائی: کتاب البیوعء باب ۷۳ حدیث‎ )٢( 
۱۲۳٢٣ خدیث‎ 

۳۲۵٣دا سپ يد‎ )٣( 


المیحث الرابع 








وأماالحدیثٗ النّانیء فقال فی الإمام الترمذی رحمہ اللہ تعالی بعد إخراجہ: 


'قال الشافعی: ومن معنی ما نھی اي صلی الله عليه وسلم عن بَبْعتین فی بیعة 
أن یقول: أبیعك داری ھذہ بکذا علی ان تبیغنی غلامك بکذا فإذا وجب لی 
غلامك, وجبت لك داری. وھذا یُفارقعن بیع بغیر ثمن معلوم, ولایدری کل 
واحدِ منھماعلی ماوقعت عليه صفقتہ."' 
رع وا فاالحتت ات سر ر اللماز ال اناد اظ لف فی تَففة آخرق 
لایجوز۔ قال ابِنْ قدامة رحم اللہ تعالی: اواف ا یت ا سك 
داری ھذہ علی أُن أبیعك داری الأخری بکذا أأوعلی أُن تبیعنی داركء أو علی ان 
أؤٴجرك, أُوعلی ان تؤجرنی کذا أُو علی أُن تُروجنی ابنمّكہ أو علی أُن اُزوجك ابنتی. او 
نحو ھذاء فھذا کلَه لایصح قال ابن مسعود: الصفقتان فی صفقة رباً'' وھذا قول أبی 


حنیفة والشافعیٗ وجمھور العلماء "'''' 


ا الإمام مالك رحمه اللہ تعالی: فقد فرق بین عقودٍ مختلفة فمنع اجتماعٌ بعض 
العقود فی صفقة واحدة, وأجاز ذلك فی بعض العقود. 

فمٹات جوز اللإمام الا عم ال تعالی اجتماع الاجارۃ والبیع فی صَفقَة واحدة. 
قال ات2 


حدیث ۹ ۹٦۰‏ وصحیح ابن خزیمة گتاۓ الوضوء:١:‏ ۹۰ حدیث ۱۷۱ وترتیب صحیح ابن 
حبان, کتاب الوضوء ۲: ۱۹۵ حدیث ۱۰٠١‏ وسیأتی الکلام عليه إِن شاء اللہ تعالی 
)٢(‏ المغنی لابن قدامة :١‏ ۲۹۰ 


فقّه البیوع 





۰ پت 





''لایجوز اجتماغ بیع الأعیان مع الجُعل فی صفقة واحدۃ للعلة المذکورۃ 
(أی لتنافرالأحکام بین البیع والجعالة) بخلاف اجتماع الإجارة مع البیع فی 
صَلّقة واحدة فیجوز سواء کانت الإجارۃ فی نفس المبیع؛ کما لو باع 
جلوداً علی أن یخرزھا البائع للمشتری بعالاّ أوکانت الإجارة فی غیر 
المبیعء کما لوباع لە ثوباً بدراهمٌ معلومة علی أُن ینسج لە ثوباً آخرہ وما أ٘شبہ 
اف عل افکی ا 
وقدصرٌح الإمام مالك رحمه الله تعالی فی مسائل کثیرۃ من المدوٴتة ان الجمع بین 
البیع والاجارۃ فی صفقة واحدة جائز عندہ'' فکأنه رحمه اللہ تعالی حَصر منع 
نکاحٌ شركة صرفے وقرض* مُساقاۃ, قراضٌ بیع جُعل 
فِجَمْع اثئنین منھا: الخظر فیه فَكْن فَطِنا فَإنَ الحفظ سھ'''' 
والظاھر أَنَ ماسوی ھذہ العقود یجوز جمعُھاعندہ فی صفقة واحدة. 
وقد بین الإمام القرافیٴ رََة الله تعالی الأاساس لی تی عَلبھا الإمام مَالكَ 
رحمھمااللہ تعالی الفرق بین العقودالمختلفة فقال: 
'اعلم أَنَ الفقھاءَ جمعوا أأسماءَ العقود التی لا یجوڑ اجتماغھا مع البیع فی 
قولك: ''جص مشنق" فالجِیہُ للجعالة والصّاد للصّرف: والميمُ للمساقاة؛ 
(١)الخرشی‏ علی مختصرخلیل, کتاب الاإأجارۃ۷: ٤‏ 


١١١ :٣ المدوَتة الکبری, اُول کتاب الجعل والإجارة‎ )٢( 
۵٤٥۹ :۳ الدسوقی علی شرح مختصرخلیل, باب المساقاۃ‎ )٣( 





والشین للشرکة والْون للْکاحء والقاف للقراض. والمتر فی الفرق أُنْ 
القود ایاتب لالغنالھا طلی فعمیل سکتھا: کی عَْاھا ظن 


المنامبة والشٔیءٍ الواحد بالاعتبار الواحد لا پُناسب المتضاڈین فکلٗ 
عقدین بینھما تضلاٌ لا یجممُھما عقد" واحد. فلذلك اختصّت العقود الّتی 


یجوز اجتماغھا مع البیع کالإجارۃ بخلاف الجعالة للروم الجھالة فی عمل 
الجعال وذلك هُنافی البیع؛ والإجازة مبنیّة علی نفی الغرر والجھالة له: 
وذلك موفقٗ للبیع. ولا یجتمع النْكکاح والبيع لتضادھما فی المکایسة فی 
العوض والمعوٴض بالمسامحة في النکاح, والمشاحة فی البیعء فحصل 
الْْضاد. والصّرف مبنيٗ علی التّشدید'''وامتناع الخیار والآخیرں وأمور کثیرة 
لا تُشترط فی البیعء فضا٥‏ البيع الصتّرف۔ والمساقاءٔ والقراض فیھما الغرر 
والجھالة کالجعالة وذلك مضاكٌ للبیع. والشركة فیھا صترّف أحدِ اللّقدین 
بالاخر من غیر قہض: فھو صترفۂ غیر ناجز وفی الشرکة مخالفة الاصول؛ 
والبیع علی وفق الأصولء فھما متضاڈان. وما لا تضادً فیه یجوز جمغه مع 
١(‏ وربمایُشکل عليه أنّه اأجاز الصترف مع البیع فی جزئیة ذکرھا ابن قدامة رحمہ اللہ تعالیء وھی: 
إذا باع شیئا بدنانیر بشرط ان یصرفھا المشتری دراھم بسعر معلوم, فإلَه غیر جائز عند 
الجمھور وجائز عندہ. قال ابن قدامة فی تعلیل قول الجمھور: ''لأنہ شرط فی العقد أُن 
بُصارفە بالثمن الذی وقع العقد بە: والمصارفة عقد بیعء فیکون بیعتان فی بیعة...وجوٴزہ مالكہ 
وقال لاألتفغت إلی اللّفظ الفاسد إذاکان معلوماً حلالاّء فکأنه باع السلعة بالدراھم التی ذکرأنه يأ 
خذھا بالدنانیر."' (المغنی :٤‏ ۲۹۰) والجواب أنە لم بُجز البیع والصرف فی صفقة واحدة, 
وإنما نظر إلی هذہ الجزثیّة بخصوعھا إلی مآل العقد دون صورته حیثٗ یجب علی المشتری 
ان یُعطيه الدراھم ثمنا للمبیع؛ فکأنه عقد البیع بالدراھم ولیس بالدنانیر فالصرف الظاھر 
نو لاقسن ولھذا قال: ''لاالتفت إلی اللفظ الفاسد"' ومعناہ أنه لو اعتبرالللفظ لحَکم بعدم 
جوازہ لکونە بیعا وصرفا فی صفقة واحدة. ھذا ما ظھر لی: واللہ سبحانه أعلم. 





فقه البیوع 
البیع. فھذا وجه الفرق.'''' 
فظھرآن العلة فی منع الصتفقتین فی صفقة عند مالك رحمه الله تعالی لیس الجمع بین 
العقود فی حل ذاته وإِنمًا ھوالجمع بین المتضلدّین, فلو لم یکن ھناك تضادُبینھما جاز 
اجتماغھما فی صفقة واحدۃ. وأمّا الجمھور الذین یمنعون الجمع بین الصّفقتین فی 
سائرالعقود فالظاهر أَنَ علَة المنع عندھم البیعبشرطِ يُخالف مقتضی العقد وقد مر أَنْ 
بعض الفقھاء علّلوہ بأنّه یستلزم الرٗبا۔ وبعضُھم عللوہ بإفضاءہ إلی اللزاعء وقد سبق أَنْ 
التعلیل النّانی هوال رجح وربّما یتأیّد التعلیل الال بقول عبداللہ بن مسعود رضی اللہ 
تعالی عنہ: ''المتفقتان فی صفقة ربا" ولکن یمکن حمله علی کونە عقداً فاسدا لن 
لفظ ''الربا' کان کثیرأ ما ُطلق فی عھد السلف علی کل عقدٍ ممنوع شرعاً. قال الحافظ 
کے ۷ر ہا " ٌ“ مس ٘ٗیو(ج ک لاو : ھ 
ابن حجر رحمہ الله تعالی: وبُطلق الرباعلی کل بیع محرم. بل قد اطلق هذا اللفظ 
علی کل عمل محرٌّمء کمافی قول رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلہ: 


اق مم اری الرہا الاستطالة فی عرصضص المسلم مو یآ سد اُبوداوداٹ 


ووجب حملٗ قول ابن مسعود رضی اللہ عنه علی ذلكء لالّه لایصاق عليه المعنی 
المصطلح للرٌبا کما اأسلفنا فی مبحث البیع بالشرط بل عدم صدقه علی الصتّفقتین 


٥٤١ * بین قاعدة ما یجوز اجتماعه مع البیع إلخ:‎ ۱٥١ الفروق للقرافی رحم اللہ تعالی. الفرق‎ )١( 

(۲) مصنف عبدالرزاق ۸ ۱۳۹ کتاب البیوعء حدیث ٣٤٤٣٦‏ اوالمعجم الکبیرللطبرانی ۹: ۳۷٣‏ 
حدیث ۹۹۰۹ وصحیح ابن خزیمة کتاب الوضوء١:‏ ۹۰ حدیث ۱۷ وترتیب صحیح أبن 
حبان, کتاب الوضوء ۱۹۵:۲۷ حدیث ۱۰٠١‏ 

۳۱٣:٤ فتح الباریکتاب البیوع۔ باب قول اللہ عزوجل: یاأیھاالذین آمنوالاتًکلوا الربوا اأضعافا مضاعفة‎ )٣( 

٦۸۷ سنن أبی داود, کتاب الادب, حدیث‎ )٤( 





فی الصَّفقة بالطریق الأولی لنّه إذا اجتمعت العتفقتان, فالذی یحصّل عموماً أنّ کل 
واحدِ منھماله عوض“مستقل معلوم, فلا یتأنٌی فیه معنی الزّیادۃ بغیر عوض. فالظاھر 
أنه راد بە عقداً ممنوعاء ولیس ربا بالمعنی المصطلح, والل سبحانه وتعالی أعلم. 
وہما أَنَ الصتفقتین فی صفقة نوع من البیع بشرطِ زائد فإِلّه یجوز عند الحنفیّة إذا 
جری بە الغرف: لن الشرط فی البیع إِن کان معروفاً فإله یجوز عندھم. وأجاز 
الفقھاء الحنفیّة بیع اللعل بشرط ان یحذوه البائعء قالوا: إلّه لایجوژژ فی القیاس لکونه 
بیعاً بشرط الإجارۃ ولکن جازاستحساناً لمکان العرف. قال السترخحسيٴٗ رحمہ اللہ 
تعالی: 
'وإذا اشتری نعلاً بدرھمء وشراکاً معھا علی أُن یحڈُوها البائع فھو جائز 
استحساناً لکونە متعارفاً بین الاس, وإذا کان أصلٗ العقد یجوز للعرف: 
فالشرط فی العقد إذا کان متعاراً للجواز أولی. وإن اشتری ثوباً علی ان 
یخیطہ البائِع بعشرۃ فھو فاسدہ لله بیع شرط فيه إجارۃ فإِنّه إِن کان بعضُ 
اھ فی( وین رھ کر اکر 
شيءٗ من البدلء فھی إعانةڈ مشروطة في البیع, رَلكََيۃ لت و ھٰذا 
ومسألة الْعل فی القیاس سواء غیر ان ھناك استحساناً للعرف: ولا حرف 
ُناء فیؤخذ به بالقیاس.'''' 
فتبین أنه إذا جری الکرف بالجمع بین الصّفقتین: فإلّه یجوز. وعلی ھذا تفرعت عدٴة 
جزئیاتٍ فی کتب الفقہ ومنھا ما جاء فی المحیط البرھانی: 


ی طاان کے تن ا ٥1۶۷۸‏ 


فقه البیوع 
"اذا دفع الر٘جل جلداً إلی الإاسکاف: واستأجرہ بأجر مسمّیٗ علی أُن بیخرز 
لە خحقینء وسمی لە المقدارَ والصفة علی ان ینعل الاسکاف: ویبطّنه من 
عندہ ووصف لہ البطانة واللعلء فھو جائز استحساناً۔ والقیاسس أُن لا یجوز. 








ووجه القیاس فی ذلك أَنّ ھذا إجارۃ شرط فیھا شراء فتفئد, کما لو 
استاجر دارا وشرط فیھا شرا ولاله ضا رمشترباً ما لیس عندہ لا علی وجد 
الستلمء وشراء ما لیس عند الإنسان لا یجوڑ إلاً سّلمأ, وکان بمنْزلة ما لو دفع 
ثوباً إلی خیّاطٍ لیخیط لە جبّة علی ان یحشُوہ وبٌبطنه من عندہ بجر مسمّی: 
0ا20 رر راز نک لاک عت اکسا رج اممافالساش 
الأصل علی ھذا الوجہ إلأً أَنّه تُرك هذا القیاس في باب الحّف للعامل, ولا 
تعامل فی فصل الخیّاط' "یرد فصلٗ الخیّاط إلی ما یقتضیه القیاس.”'' 
وکذلك إِن سلم رج لغَرْل إلی حائثكٍ لینہجہہ وأمرہ ان یَزید فی الغزل رطلاًمن غزلهہ 
فقد أُجازہ الفقھاء سواءٗ أکان الغْزل الزائد قرضا ام بیعاء مع أنه إجارةٗ مشروط فیھا 
القرضٗ أو البیعء ولکنّه جوٴز استحساناً وقالوا: ''فإذا کان کلا الأمرین متعارفاً فیما بین 
لاس 07 ھا فا کے و ا 
۵- الصّور المتعارفة للجمع بین صفقات 
اضر لی ضفضرت 7ی ھا یترھب اھغااف رظ 
)١(‏ والظاھرأن التعامل الیوم علی جوازہ فی الجبّة أیضاء واللہ سبحانه اُعلم. 


)۱۰١۵:۱۲(۳٣ المحیط البرھانی ءکتاب الإجارۃ الفصل‎ )٢( 
)۱۰۱:۱۲(۳٣۳ المحیط البرھانی کتاب الإاجارۃ فصل‎ )۳( 








واحدة, بعضھا ترجع إلی الإجارات, وبعضُھا ترجع إلی البیوع, فوکلاء الستفر یُقدمون 
خدماتِ الحج والعمرۃ مثلا فیلتزمون جمیع حاجات المسافر فی صفقة واحدة بما 
فیھا الحصولٌ علی التّاشیرۃء وإکمال الاجراءات القانونیّة وتذاکر عدٴة من الأسفار 
الجوٴبّة والبرَيَة والإقامةُ فی فنادق, أو فی الخیام فی مواضع متعددة, وثلاث وخباتِ 
للڈکل یومیّاء مع جھالة نوھا ومقدارهاء ویتقاضّون لھذہ المجموعة أُجراً مقطوعاً فھذہ 
مجموعة عدة عقودِ بعضّھا إجارات: وبعفّھا بیوعء وکل واحدِ منھا مشروط بالعقود 
الأخری. 

وكذلك أجر الإقامة فی بعض الفنادق تشْحُل الفطور, أو الوجباتِ النْلاثة مع الجھالة 
فی نوعھا وقلارھا۔ فظاھر القیاس ان لایجوز لآ اشتراط صفقاتِ فی صفقة واحدة: 
مع الجھالة فیما هو مبیع ولکن جری به التعامل من غیرنکیں والجھالة غیر ثفضیة 
إلی النْاع فصار ھذا المجموغ جائزاً 


-٦‏ البیع بالوفاء 


ومن قبیل الشرط الزائد فی البیع ما یُسمّی ''البیع بالوفاء''. وھو علی ما عرفہ 
الحصکفی فی اللارالمختار: "ان یبیعه العین بألف علی أَنّه إذا رہ عليه اللَمنَ رَدٌ عليه 
العین.'' وعرفه ابن تُجیم بقولہ: '' أن یقول البائع للمشتری: بعتۂ منك هذا العینن 
بلاین لك عليَ علی آئی متی قضی اللاین فھو لی, آو یقول البائع: بعتك هذا بکذا 
علی آَنٔی متی دفعت لك الََمن تدفع العین إلی۔''' ووجه تسمیتہ بالوفاء أنَ فیه 


0ای الرآق ۹۸ 





فقه البیوع 
عھداً بالوفاء من المشتری بأن یر المبیع علی البائع حین یر اللْمن. وبعضٌ الفقھاء 
یُسمیه ''البیع الجائز" ولعله مبني' علی القول بجواز البیع کما سیأتی, وبعضہم 
یُسمّیه ''بیع المعاملة''. وسمّاہ الشافعیّة "'الرْهن المعاد'''' والمالکیّة ''بیع الٹّنایا"''' 
واختلف الفقَھاء فی حکمہە اختلافاً دا فذکروا فیه أقوالاً کثیرۃ من أهمّھاما 
بای 
الأول: أَنّه رهنٌ حقیقق ودُکر فی جامع الفصولین عن فتاوی اللْسفی قال: 
'البیع الذی تعارفہ َھلَ زماننا احتیالاً للربا, وسمُوہ ؛ بیع الوفاء هو رن فی 
الحقیقة لایملکە ولاینتفع بە إلاً بإذن مالک وهوضامن لما اأکل من ثمرہ او 
أُتلف من شجرہ ویسغُط الین بھلاکه لوبقیء ولایضمَن الزّیادةء وللبائع 
و ای نہ رسس تےسط 
وبە جزم الإمام أبوالحسن الماتریدي وکثیر من الفقھاء. وبھذا صدر قرارٴمن مجمع 
الفقه الإسلامي الاولي وھذا نصہ: ۱ 
'وحقیقتہ: ''بیع المال بشرط أنْ البائع متی ره الَْمَنَْ يَرد المشتری إليه 
المبیع'۔ قرر: 
-١‏ إِنّ حقیقة ھذا البیع ''قرضر" جر نفعا' فھو تحابٔل علی الربا. وبعدم 
سکنتتال خر اقشھ 
)١(‏ الدرالمختار مع رذالمحتار :۱٥‏ ۵۷۹ 


)0 تحریرالکلام فی مسائل الالتزام للحطاب ص٢٣۲۳‏ 
(۳( جامع الفصولین, الفصل الثامن عشر :١‏ ۹ 


المسمحث الرابع 








-٢‏ یَرّی المجممعٴأُنَ ھذا العقد غیرٌ جائز شرعا۔'”" 

الّانی: أَلّه بيع* صحیح بشرطه للثرفء وھو الّذی اختارہ الزیلعيٴ رحمه الله تعالی 
فقال: 'الفتوی علی أنّه بی جائز مفیٌ لبعض أحکامه من حل الانتفاع بەہ إِلاًأَنَه لا 
مك بیغه للفیں وذکر الحصکفی“عن الھایة أنٌ عليه الفتوی: وذ کر ابن عابدین عن 
النھر: ''والعمل فی دیارنا علی ما رجحہ الزیلعی''''' ولعل ھذا القولَ مبنيٌ غلی 
جواز الشرط المتعارف فی البیع. 

نّالٹ: ما سمّوہ ''القول الجامم '' رترقساق جع لس الکامک کل 
منھما الفسخ؛ صحیحٴفی حق بعض الأحکام, کل الأنزال ومنافع المبیعء ورهنْ فی 
حقٗ البعض,ء حتّی لم یملك المشتری بیعه من آخر ولا رهنّه وسقط الین بھلاکه. 
فھو رکب من العقود اللّلاثة کالزرافة فیھا صفة البعیر والبقرہ والذر؛ جُوٴز لحاجة 
الاس إليهہ بشرط سلامة البدلین لصاحبھما. قال فی البحر: " وینبغی ان لابُعدل فی 
الإفتاء عن القول الجامع "'" وهوالذی اختارہ أُصحاب مجلَة الأحکام العدلیّة فی مادة 
۸ حیث قالوا: 


بیع الوفاء هو البیع بشرط أَنَ البائع متی رڈالٹمن یرۃالمشتری إليه المبیع وھو 
فی حکم البیع الجائز بالنظر إلی انتفاع المشتری بہ وفی حکم البیع الفاسد 
بالنظر إلی کون کل من الطرفین مقتدِراً علی الفسخ, وفی حکم الرھن بالنظر 


)١(‏ قرار مجمع الفقه الإ(سلامي رقم ٦‏ بشأن بیع الوفاء 
)٢(‏ ردالمحتار باب الصرف ۱۱۵ ۵۸۱ 
(۳) البحر الرائق ۱۳:١‏ باب خیارالشرط 


فمه البیوع 








إلی أَنالمشتری‌لایقدر علی بیعه إلی الغیر.'' 
وعلی ھذا الأساس فرعت المجلَةُ عدٴۃَ اأحکام جزئیّة لبیع الوفاء فی المواد ۳۹٦‏ إلی 
. ۱ 
القول القّالث: ان شرطالوفاء إن کان فی صطلب العقدہ فإلّه يُفسٍد البیعء ویصیرٌ رھناً 
تجری عليه جمیع أحکام الرّھنء من أَله یحرٌٔم علی المشتری ان ینتفع بہہ لہ 
مرتھن فی الحقیقة. أمَا إذا کان صلب العقد خالیاً من شرط الوفاء ٹم وعدَ المشتری 
بأنَ البائع کلما جاء باللمن, فإلّه یبیع إليه المبیعٌ ببیع جدید: فھو بیع جائز یُجل 
للمشتری الانتفاع بالمبیعء ویکونْ الوعل مُلزماً للمشتری. قال القاضی خان رخمہ الله 
تعالے: 

''وإن ذُکر البیعمن غیر شرط ثم ذکر الشرطٌ علی وج المواعدة جاز البیع؛ 

ویلزمه الوفاءٗ بالوعد لن المواعدةٗ قد تکونْ لازمث فتّجعلُ لازمة لحاجة 


۴‌(")( 
الثافن 
قال الحصکفیٗ رحمہ اللہ تعالی بعد نقل ھذا القول: "وھو الصّحیح؛ کما فی 


ر2- 


الکافی والخانیّق وأقرہ خسرو ھناء والمصّفۂ فی باب الآکراہہ وابنٌ الملك فی 
انت الأفال ار مت اباافتان ىف ت٭ نغایھتائی کی الَارَة الہَتدتد لقتریٰ ''"' 


وھذا القول مبني“علی قول الصّاحبین بأنَ الشرط بعد العقد لایلتحق بأصل العقد. 


(١)فتاوی‏ قاضی خان بھامش الھندیة ۲: ۵ فصل فی الشروط المفسدۃ للبیع 
)٢(‏ راجع إمدادالفتاوی٣:‏ ۱۰۸ و٣‏ ۱۰۹مألة ۱۳۵١‏ 


المبحث الرابع 





وذکر ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی ان الشرط الفاسد لو التحق بعد العقدہ ففی التحاقه 

بالعقد روایتان عن أبی حنیفةء والصتحیح أَنه یلتحق عندہ لاعندھماء ورجَح المشایخ 

قول الصاحبین.'" 

وکذلك المالكیّةُ صرحوا بمثل ذلك فی بیع الوفاء اللذی يُسمّونه "بیع الّنیا" أو 

'الكنایا" فإِله لایجوژ عندھم بالشرط فی صلب البیع. قال الإمام مالك رحمہ اللہ 

تعالی فی المدوّٰنة: 
"ومن ابتاع سلعة علی أن البائع متی رذ الٹمن فا ٠‏ لستلعة لهء لم یجخز لانه بیع 
وسلف. قال سُحنون: بل لف جر منفعة.اہ_'''' 

ولکن إذا وقع البیع مطلقاًعن هذا الشرطہ ثمٌ وعد المشتری البائع بأَلّه سوف یبیه 

إن جاءہ باللمن فَإنَ ھذا الوعدَ صحیحٌلازمٌعلی البائع قال الحطاب رحم اللہ: 
''قال فی معین الحکام: رز للکزی آت بتطوٌع للبائع بعد العقد بأَنه إِن 
جاء بالڈمن إلی اأجل کذاء فالمبیع لە۔ ویلزمٌ المشتري متی جاء بالْمن فی 
خلال الأجل, أو عند انقضاءہ أُو بعدہ علی القُرب من رلایکرت للنتتعری 
تفویت''"فی خلال الأجل فإن فعل ببیع أُو هبة أو شبه ذلك تُقَض إن اُرادہ 
البائعء ورٴڈ إليه...وإن لم یضربا لذلك أُجلا فللبائع اأخذہ متی جاءہ بالٹمن 
فی قرب الزمان أوبعدہ مالم بُغوٴله المبتاع. فان فوته فلا سبیل لە إليه . فإِن 


(١)راجع‏ ردالمحتار١١: ١٥٦‏ باب البیع الفاسد 
)٢(‏ تحریر الکلام فی مسائل الالتزام للعلامة الحطاب رحمہ الله ص ۲۳۳ 
(۳) التّفویت فی اصطلاح المالکیّة أَيَ تصرف مانع للر3 





فقه البیوع 
قام عليه حین أُراد اللّفویت: فله منعه بالسٌّلطان إذاکان ماله حاضراً۔ فإن باَه 
بعد منع الستلطان لە رذ البیعء وإن باعه قبل ان یمنعه السٌلطان نفذ بیئه'''' 


ما إذا کان الوع بالوفاء قبل البیعء ثمٌ عقدا البیع بغیر شرطٍ فقد اختلفت فیه أُقوال 
المتأخّرین من الحنفیّة. فقال ابنْ قاضی سماوۃ فی جامع الفصولین: 
''ولو تواضعا (أی النْٰجئٰة) قبل البیع ؛ثمٌ تبایعا بلاذکر شرطٍ جاز البیعٌ عند 
ح رحمہ اللء إلاً إذا تصادقا أَنَھما تبایعا علی تلك المواضّعة. وکذا لو 
تواضعا الوفاءَ قبل البیعء ثمّ عقدا بلا شرط الوفاء فالعقه جائرٌ ولا عبرۃ 
الع اض کات“ 
ومعناہ ان المواضعة الستابقة للوفاء لاتلتحق بأصل العقد فیجوژ البیعء کما جاز فی 
المواضعة اللاحقة 
واعترض عليه ابن عابدین رحمه الله تعالی بأَنه ینبغی الفساد لواتّفقاعلی بناءِ العقد عليه. 
وتعقّبہ الأأاسيٴ رحمہ اللہ تعالی بأنّه بحثٌ مخالف“ للمنقول.'” ولکن یبدو أنَ اللْزا 
لفظیَ لَأن صاحب جامع الفصولین صرح بالاستثناء من الجواز ما إذا تصادقا أُنهّما 
تبایعا علی تلك المواضعة ومعناہ أَنْھما إذا بنیا العقد علی المواضعة المتابقة بتصریح أَنّه 
مشروط بتلك المواضعة تہ تیین أن الشرط فی صلب العقد وھو مفسد. والذی جوٴزہ فی 
جامع الفصولین ان تکون المواضعة لیس لھا ذکر فی العقد ولیس هناك تصا٥قبأَنھما‏ 


۲۳۹ تحریرالکلام ص‎ )١( 


(۲) جامع الفصولینء فصل ۱۸ج ١ص‏ ۲۳۷ 
(۳) شرح المجلة للأتاسي ٦٦ :٢‏ 


المسحث الرابع 





بنیا العقدَ علیھا. وحینئذٍ لاوجة لعدم الجواز۔ وبجوازہ أفتی شیخ مشایحنا التھانويٴ 
رخمداش ال '' 

وربما یقع هھنا إشکالء وهو أَنَ المواضعة إذا وقعت قبل العقدء فالظامر انَھا 
ملحوظة عند العقد لدی الفریقینء ولولم یتلفُظا بھا صراحة عند الإڑیجاب والقبول: 
وإنھما لا یبنیان العقد المطلق إِلاً علی أأساس ذلك الوعد السابق. فلم یبق ھناك فرقٗ 
بین هذا العقد المطلق الذی سبقته مواضعة من الفریقینء وبین العقد الذی شرط فیه 
العق الآخر صراحق وینبغی ان یکون الحکم دائراً علی حقیقة المعاملة دون 
صورتھاء وأن تکون المواضعة المتابقةً فی حکم الشرط فی البیع فی عدم الجواز 
والجواب عن ھذا الإشکال علی ما ظھر لی- واللہ سبحانە أعلم- أَنْ الفرق بین 
المسألتین لیس فی الصورۃ فحسبءبل ھناك فرق دقیق فی الحقیقة أیضاً 

وذلك أُنْ العقد الواحد إِن کان مشروطاً بالعقد الآخر صراحة والّذی بُعبّر عنه بالےٴفقة 
فی الصفقة لا یکون عقلاً بانًاء وإِنّما یتوئف علی عقدِ آخر بحیثٗ لا یتم العقد الأوْلّ 
إلأً بہ فکان فی جکم العقد المتر3د. فإذا قال البائعٴللمشتری: بعتتك ھذہ الاار علی ان 
تؤجر الا الفلانیّة لی بأجرۃ کذاء فمعناہ: ان تمامَ البیع موقوفعلی الإجارۃ اللاحقة 
ومتی توقٔف العقا علی واقع لاحقء حرج من حیّز کونه باتاء وصار فی حکم العقد 
المتردّد ولو حَکُمنا بمقتضی ھذا العقد وامتنع المشتری من الإجارة, فإنٌ ذلك 
یستلزم أُن یثبُت للمشتری خیار الفسخ لله لم یرض بالعقد إلاً بشرط الإجارۃ 
اللأأحقة وعند فوات الشرط یفوت المشروط. و هو الذی صرح بە الفقھاء الذین 


(١)إمدادالفتاری۳‏ ۱۰۸ و۳ ۱۰۹ ٗآألة ۱۳١۵‏ 


فقه البیوع 








بُجوٴزون الشرط فی البیع. فقد ذکر ابن قدامة رحم اللہ تعالی فی من باع عبداً بشرط 
أن یُعتقه المشتری أنْ البیع بھذا الشرط جائزٌ فی مذھب المالکیّة وھو وجة فی 
مذھب الحنابلة وھو ظاهر مذھب الشَافعیّة. ثم قال ابن قدامة رحمه اللہ تعالی: 
وإن لم یُعتہ ففیه وجھان: اأحڈھما یُجبر لأنّ شرط العتق إذا صحٌ تعلئ 
فعل المشروط بدلیل ما لو شرط الرّهنْ والضّمین. فعلی هذا یثبت للبائع 
غیازالشسہ لال لم لم لا نا فرطل اقب مات رط ول رم '' 
وکذلك صرح الحنفیّة فی الشروط الجائزة ھا تُعتبر بمعنی أُنَ عدم الوفاء بھا پُلبت 
الخیارلمن اشترطھا. جاء فی الفتاوی الھندیة: 


'ولوشرط فیه رهناً معیّناء ثم امتنع من تسلیم الرھن لائیُجبر عليهہ ولکن یُقال 
للمشتری: إا ان تدفع الرْمن أوقیممّه أوالنمن, أویُفسخ العقد '''' 

وذکر الکاسانیٴ رحمه اللہ تعالی عدٴةَ صُور من الشروط الجائزۃ عند الحنفیة ومنھا 

: جا عو ہے گال او نا ا لا ا رک 

اشتراط الرھن آو الکفیلءٹم قال: 'ولوامتنع المشتری من ھذہ الوجوہ فللبائع ان 

۲۸٦ :٤ المغنی لاہن قدامة‎ )١( 

(٢)الفتاوی‏ الھندیة ٣‏ ۱۳۳ کتاب البیوع, باب ٠١‏ 

(۳) وقد یُستشکل بأَنَ الشرط الفاسد إِن کان یُخرج البیع من کونہ بات ویجعله فی حکم البیع 
المعلق, فکیف یجوز البیع بشرط متعارف, مع أَنَه بیع“ معلَقٌ أیضأً؟ والجواب عنە ما تقلام فی 
عبارۃ ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی أُن علَة الفساد فی مثل ھذا البیع هو الجھالة المفضیة إلی 
النزاع, ومتی ارتفعت الجھالة بالعرف: فقدت علة المنع, واللہ سبحانه أعلم. 


یفخ البیع لفوات الشرط ۸(0۷2020,ھ0ت0پ 





فتبیّن بھذا أن مقتضی الشرط فی البیع ان یکون تمامٌالبیع متوقّفاً علی الوفاء بالشرطء 
نووا اضرف اش 


وھذا بخلاف ما لو ذکرا الشرط علی سبیل الوعد فی أوٴل الأمرء ثمٌ عقدا البیع مطلقاً 
عن شرط. فإن البیعٌ ینعقد بیعا بات من غیر ان یتوقٔف تمائہ علی شیئ, فلا یتوقٔف 
تمائہ علی الوفاء بالشرط. فلو امتنع المشتری من الوفاء بعد ذلكء فإلّه لا یؤتر علی 
ھذا البیع الباتآ شیثأء فیبقی البیع تامَاً علی حالهہ ولایثبت) خیار الفسخ للبائع. وغایة 
الأمر: أن یُجبر المشتری علی الوفاء بوعدہ علی القول بلزوم الوعد. وھذا شییٌ لا أثر 
له علی البیع البات الّذی حصل بدون أیٴشرط فإله یبقی تام ولاحقٗ للمشتری ان 
یفسثخ البیعء ولولم یف المشتری بوعدہ. 

وبھذا تبیّن أَنْ البیع إذا اشترط فیە العقك الآخرہ یبقی متردداً بین التّمام والفسخ؛ 
بخلاف البیع المطلق الذی سبقه الوعد بالشیئ: فإله لا ترثٌد فی تمام البیعء فإلّه یتم 
فی کل حال. فلایصحأُن یقال إِنَ الأمر سواٴفی الحالتین. 

ولکن لابل من التنبّه بأَنْ الحکمَ بجواز البیع فی ھذہ الصّورة تصحیح لە بجمیع 
لوازمہ ومنە أُنَ المبیع مضموں علی المشتری. فإن ھلك المبیع فی ید المشتری: 
ِإلّه پھلك من ماله ولا یسثٔط بە شییٌ من النّمن. وبھذا یُفارق ھذا البیع الرُھن. 


۳۸۰ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 


۷- بیع الاستغلال 





ثمإِنَ الذی باع المبیعو اف يسا جره اقساری رقسن ید الانفتاا ل'''' 
وحکمُه بتفرع علی الخلاف فی حُکم بیع الوفاء. فمّن جعله بیعاً فاسداء أأورھنأء لم 
یُجز إجارته من البائع. ما مَن آجاز بیع الوفاءی فقد أجاز إجارته من البائع أیضا۔ جاء 
فی الفتاوی البزازبّة: 
فان آجر المبیع وفاءٗ من البائعء فمن جعلە فاسداً قال: لاتصحٌ الإجارۃ 
ولایجب شی...ومّن جَِعَلهَ ھا كذلك: لم یلزم البائع الآاجر... ومن اُجازہ 
جوٴز الإجارة من البائع وغیرہہ وأوجب الأجر."'' 
والظَاهر من ھذا الکلام أُنَ الذین لم یُجیزوہ عند اشتراط الوفاء فی صلب العقدہ 
وأجازوا وعدَ الوفاء قبل العقد أو بعدہہ فَإنَ مقتضی قولھم فی صورة الجواز ان 
تجوز الإجارةٌ إلی البائع أیضا ولکن یجب لذلك أُن یقبض المشتری أوْلا علی 
المبیع؛ ثمْ یعقد الإجارۃ من البائعء فان آجر قبل القہض لایجوز. قال ابن عابدین 
رحمه الله تعالی: 


''وإِن آجرہ من البائع قبل القہض, اُجاب صاحب الھدایة أَنّه لایصحّ 
واستدل بمالوآجر عبداً اشتراہ قبل قبضہہ أنه لاتجب الأجرة. وھذا فی 
البات فماظنك بالجائز؟ اھ فغلم بە أَنَ الإجارۃ قبل التقابض لاتصح علی 
)١(‏ الدر المختار مع رد المحتار :١‏ ۸۷ ومجلة الأحکام العدلیّقہ مادة ۱۱۹ وراجع شرحه للأأناسي ۲ 


اور 
)٢(‏ الفتاوی البزازیة بھامش الھندیة٤: ١٤٤‏ و ٣١٤‏ وقدنقله ابن عابدین فی ردالمحتار ۵۸٦:۱١‏ 


المیحث الرابع 





قول من الأقوال النّلة.'''' 
ولاشك أَنْ الحکم بصخة الإجارة إِنّما یصح علی المذھب المفتی بە للحنفیّة إذا لم 
یکن البيع مشروطاً بھا فی صٌلب العقد. وكذلك الحکم بصخة الإجارة یستلزم ان 
تکون الف الم تََۃ فی مان الع خر طوال ما الا حجار ان ملک ہو سار 
المستأجر فإنّھا تھلك من مال الم ؤجر. 
- البیع الإایجاريٰ (مووحل۱۰ .-+11ا) 


مہ 


وممّا اعترفت بە القوانین الوضعیّة نوخ من البیع يُسمّی البیع الإایجاري ( ے16 
ْ۲۳۶۰۰) 


وحقیقته أَنْ مالكَ العین یؤجرھا إلی آخر بشرط أَنّ المستأجر إذا وفٔی بجمیع 
اأقساط الأجرة فی مدّة معلومة فإلَه یستحقٗ تملکھا دون دفع أَيٗ ثمن یُعتا بە. 
واختلفت عبارات الحقوقیّین فی تعریفه اختلافاً کثیراء ولکن الّذی جری بە الغرف 
القانونيٌ یتلخص فی صورتین: 

الصورۃ الأولی: ماعرّفھا الأستاذ السّٹھوری رحمہ اللہ تعالی بقوله: "یبصف 
المتعاقدان العقدَ بأنه إیجار ویصفان أقساط امن بأنّھا ھی الأجرةٌّ مقسّطة ثم 
ینّفقان علی أَلّه إذاوفٔی المشتری بھذہ الأأقساط انقلب الڑیجاژ بیع وانتقلت ملکیّ 


)١(‏ ردالمحتار ٢۸٦ :۱١‏ وقال محقق الکتاب: "لم نعثر علی النقل فی الھدایق ولعل صاحب الھدایة 
ذکرہ فی غیرھامن مؤلفاتہ." 


۱ ٦٤ء‏ ات ْ فقه البیوع 
المبیع بائَة إلی المشتری.'''' 

والصورة النَائیة ماغرٗف فی القانون الإنکلیزی بأله "إجارۃ عین مع الالّفاق بین 
الطرفین علی أُنَ إجماليٗ الأجرۃ المدفوعة إلی مدة معیّنة إن بلغت قیمة الشراء 
المنّفق علیھا فی العقد فإِنٌ المستأجر یکون بالخیار بین أُن یفسثخ الإجارة وبرُد 
العینء وبین أُن یشتریّھا من المؤجر إِمَا مقابل مادفعه من الأجرۃہ او بدفع مبلغ منّفق 


("۲)۸۷‌)۴ 


أما الصتورۃ الأولیء فھی ظاهرۃٌ البطلان شرعاً لأن العقد صار متردداً بین البیع 
والاجارۃ فھو إجارةٗ إلی مد معلومق وبُعتبر نفثه بیعاً بعد تلك المدٴة. ولذاء فقد 
وقع ھناك اختلافشدیلافی المحاکم الوضعیّة فی تکییف ھذا العقد ھل هو یمام 
إجارۃ؟ ام ھو پرکت من العقدن,'' وا الشریعة لاتحتمل الجھالة فی المبیع 
والثمن, فضلً ان تحتملھا فی طبیعة العقد نفسھا. 


وآتا المورۃ الَائیة فِإنَ تخبیر المشٹری پالشرآء فی تھایة مل الاجازۃ ٹکون عادة باللصضٗ 
فی عقد البیعء فھو شرط مخالف“لمقتضی العقدہ فلایجوز من ھذا الوجھ. والتعریفالذی 
ذکرناہ عن القانون الإنکلیزيٗیُِسیغ للعاقدین أن یعتبرا الأجرۃ المدفوعة ثمناً لشراء العین, 
وحینذ یعود نفس المحظور الذی کان فی الصورة الاُولیء حیث إِنّ ذفعاتِ الأجرۃ 


(١)الوسیط‏ فی شرح القانون المدنیٗ :٤‏ ۱۷۷ و٤:‏ ۱۷۸ 

:۰ہ٥۱ہ0] ۷۸٥۶۰۷۰۰۱1,‏ عؿغ 5۹۳٣٥٤٥‏ ,3212 ۸۲۵ ,861ھ,۷2 ,۰ا۵۰ تا5ہ0٢)‏ ہ0 ٦ائطٌ )٢(‏ 
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۱۷۹ :٤ راجع لتفصیل ھذا الاختلاف حاشیة الوسیط‎ )٣( 





تنقلب ثمنا للبیع اللاحق, وینقلب العقك کلّه بیعاً بعد ما غقد فی البدایة إجارۃٌ وھذا سبب؟ 
ثاِ لفساد العقد من النْاحیة الشرعیّة. 


۹- التَاجیر التمویلئ 


وھناك طریقٗ آخر للبیع الإیجاريٴ بُسمی فی المؤمتسات المالیّة ''التّأجیر التمویليٰ"' 
(6886.] 08[ 0890٥۲1م)‏ ویؤجر فيه مؤسسة مالیّة عقاراً و نات أو اأُجھزۃ بأن ببھی 
بلگھا مع المؤسّسة المؤجرۃ وینتفع بھا المستأاجر خلال مدة الاجارة وفی نھایة 
مدۃ الإجارة تُدفع العین المؤجرة إلی المستأجر إن وفّی جمیع أقساط الأجرة. 
لاح دارم لئ لاح عان اما لکل ای لا اکر تراما 
فيٍضیفؤعلی تلك التّکلفة نسبة موٴیّة تکون فی العادۃ مرتبطة بسعر الفائدة الربويّةق 
فلمّا یستوفی المؤسسة المؤؤجرۃ تکلفتھا مع ربح زائد فلا شغل لە بالعین الم وٴجرة؛ 
فیتقل ملکھا إلی المستاًجر. ولکنَ المؤجر فی مثل هذہ الإجارۃ لایقبل أ٘يٌ خطر أو 
ضمان للعین المؤجرۃ, بل الضمان علی المستاجر فی جمیع الحالات. فلو ملکت 
العیٌ أثناء مدة الإجارةۃ فإله يُلزمُٔ المستاجر ان لایزال یدفع اأقساط الأجرۃ فی 
مواعیدھاء ولو وقع الھلاك بدون تعدٌٴاو تقصیر منە. 

ون ھذا الطریق غیرٌ مقبول فی الشریعة الإسلامّة إطلاقاً فَإنَ المؤجر بصفتہ مالکاً 
اس بت و11 ستھ راس ررقتیت لااو اناد یمن 
الھلاك إِلاً بتعد منە أُو تقصیر بسوء استخدامہ للعین المؤجرۃ. وکذلك لامعنی لدفع 
الأجرۃ بعد ھلاك العین وفُقدان المنفعة التی کانت مقابلة للأجرة. 


والواقع أَن الإجارة التّمویلیّة بھذا الشکل طریق من طرق الإقراض الربوي۔ والعادۃ 








فقه البیوع 
فی القروض الربویّة من قبل المؤسسات المالیّة أَنّھا تطالب برھن من المقترض 
تنا لود رلک اج تخل القم ضرع الات احتاخت امو شنات الی 
تسییل الرٰھن, وإِنّ ذلك بتطلب إجراآت قانونیّة. وتفادیاً لھذہ الاجراآت انّخذت 
بیعھا فی السوق دون انّخاذ إجراآت قانونیّة لتسییل الرھن. وکذلك قد یُفیدھم هذا 
الطریق لتخفیف الضّرائب فی بعض الستلطات. ولکن صاغوا ھذا العقد بأن بحتفظوا 
الأحوال. وأجازتھم المتلطات القائونیّة بذلك لأثھم یعتبرونه تمویلاً ربوبٌاً فی 
الأصل, ولا مانععندھم فی ذلك والعیادٗباللہ تعالی. 


-١۰‏ الاجارۃ المنتھیة بالتَمليك 


أتا إذا آجر المؤجرعیناء ولم یکن البیع مشروطاً فی عقد الإجارۃ, ولکن ود الم ؤؤجر 
بالبیع وعداً منفصلاً عن العقد فینبغی الجواز بشرط أُن تجري عليه جمیمُ أحکام 
الإاجارة طوال المداةء بما فیھا أَنّ العین المؤجرۃ تبقی فی ملك البائع وضمانه طوال 
اص متا |اذاملکت ون کا آوقطیر من المََاح تَھلك معدمال الس 
وینقطمٌ الکراء. وإن ھلکت بتقصیر من المستأاجر فإله یضمن قیمتھا یومَ الھلاك 
وبشرط ان ب_ُعقَكَ البیع مستقلاً بعد انتھاء مة الا(جحارق وسمّبت مثل هھذہ العملیّة فی 
الکتابات المعاصرۃ ''الإجارة المنتھیة بالّمليكک''۔ وقد صدر به قرار من مجمع الفقه 
اللإ‌سلامی الاولیٗ ونصّه: 


''الڑیجار المنتھی بالسّمليك: 


المِمحث الرابع 








اولا ضابط الضور الْجَاتَزَۃ رز المَعةعابلی 

أُ-ضابط المنع: ان یرد عقدان مختلفان فی وقت واحدہ علی عین واحدةۃ 
ب- ضابط الجواز: 

-١‏ وجود عقدین منفصلین یستقل کل منھما عن الآخر زمانا بحیث یکون 
إبرام عقد البیع بعد عقد الڑجارۃة ء أُو وجوۂ وعدِ بالشمليك فی نھایة مداة 
الإجارۃء والخیار یوازی الوعد فی الأأحکام. 

۲-أن تکون الإجارةً فعلیْقٌ ولیست ساترۃ للبیع. 

>٣‏ أن یکون ضمانٌ األعین المؤجرة علی المالك: لا علی المستاجر: وَبذلك 
مل المَجَمَا يلع ق الین ئن ضر غیر تاشئ :من تعدایٰ المسنتاجر ار 
تفریطہ ولا یُلزم المستأجر بشيء إذا فاتت المنفعة. 

-٤‏ إذا اشتمل العقلعلی تأمین العین المؤجرۃ, فیجب ان یکون الّآمین تعاونیاً 
انان لا تار 6ا و مََحَلة مالک امش لس السساجر 

-٥‏ یجب أن تٌطبّق علی عقد الإجارۃ المنتھیة باللّملیك أحکام الإجارۃ طوال 
مدة الإجارۃ, وأحکامالبیع عند تملّك العین. 

کی کرو طیات الس اقاف التھفافا عق الس لا علی :الستاجر 


طوال مد الاجارة. 


فقَه البیوع 


أ- عقه إجارة ینتھی بتملّك العین المؤجرۃ مقابل ما دفعه المستأجر من 
أجرۃة خلال المدة المحلادة دوںَٗ إبرام عقد جدید بحیثٗ تنقلب الإجارۃٌ 








فی نھایة المدة بیعاً تلقائیاً 
ب-۔إجارةعین لشخص بأجرة معلومة ولمدة معلومة مع عقد بیع لە معلّق 
علی سداد جمیع الأجرۃ المتّفق علیھا خلال المدة المعلومةہ أو مضافِ إلی 
وقت فی المنتقبل: 
جہ - عق إجارة حقیقیَ واقترن بە بیع بخیار الشرط لصالح المؤؤجر؛ 
ویکون مؤجُلاً إلی أجل طویل محداد (ھو آخر مدٰۃ عقد الایجار ). 
وھذا ما تضمّتته الفتاوی والقرارات الصّادرۃ من ھیئات علمیّة ومنھا ھیئة 
گا اعاات وا کات رھ 2 7 
۱١‏ ۔ الاستثناء فی البیع 
ومن شروط صحخة عقد البیع أُن لایتضمن استثناءٗ غیر مشروع. والأصل فيه ما 
أخرجه الترمذی عن جاہر رضی الله تعالی عنه: 


"ان رسول اللہ صلّی ال عليه وسلَم نھی عن المحاقلة والمزابنة والمخابرۃ 
والُنیا إلاًأُن تُعلم.'' 


)١(‏ مجلة مجمع الفقه الإسلاميَ العدد الثانی عشر:قرار رقم: )۱۲/١( ۱١١‏ بشأن موضوع الإیجار 
المنتھی بالتمليك ء وصکو ك التاجیر. 


المسمحث الرابع 





وقال الترمذی'ٴ رحمہ الله تعالی: "ھذا حدیثٗ حسن صحیح. 
اأُصل فی باب الاستثناء من البیعء ومفادہ أنَ الاستثناء إن اُدی إلی الجھالة فی 
السشتی ا وف الستی من فإلّه ممنوع. أمَا إن کان معلوما ولایؤدی إلی جھالة 
مفسدة فی المستثنی منہ: فإله جائز. ۱ 
وعلی ھذا الأساس استنبط الحنفیّة مسائل الاستثناء فقالوا: إِنَ اللأصل أُنَ ماجاز بیئہ 
انفراداء جاز استثناؤّہ من البیع. فلو باع صٗبرةَ حنطةہ واستٹنی قفیزاً منھاء فالبیع جائز فی 
المستثنی من وکذا إذا باع صبرة واستٹنی جزءٗ شائعاً منھاء ٹلنّھا أُورٌکھاء اأونحوذلك: 
لأنَ بیع قفیز من صٗبرة جائزن وکذلك بیع جزءِ شائع من الصبرة فجاز استثناؤہ من 
الصٗبرةۃ. أمّا لوباع قطیعاً من الغنم واستٹنی شاۃٗ منھا بغیر عیٹھاء فالبیع فاسدء لأنُ 
الغنم ممّا تتفاوت آحاڈھاء فلایجوز بیع شا غیر معیّنة من قطیع, لأنَ عدم تعیینھا 
یؤدی إلی الجھالة فلا یجوز استثناؤھا أیضاً بدون التّعیین. ولکن لواستٹنی شاةٗ 
منھا بعینھا فالبیع جائز. 

ون باع حیوانا واستٹنی مافی بطنہ من الحملء أو استلنی شیتاً من اأطرافهہ فالبیع 
فاسد لَأنٌ الحمل والاأطراف لیست محلاّ للبیع بانفرادھاء فلا یجوز استثناؤھا۔ و 
يُفسد مثل ھذا الاستثناءِ کل عقدِ یفسد بالشروط الفاسدة لان الاستثناء الفاسد 
بمنزلة الشرط الفاسد فیفسٌد العقد الّذی ُفسدہ شرط فاسدہ مثل الاجارۃ والرھن 
والکتابة. أمّا الشقود التی لائفسدھا الشرط الفاسدء مثل النکاح؛ والخلعء والصّلح عن 


۱۲۹۰ جامع الترمذي کتاب البیوعء باب ماجاء فی الٹھی عن الثنیاء حدیث‎ )١( 


فقه البیوع 





دم العمد والھبة والصتدقة فمثل ھذا الاستثناء لائُفسدھاء ویبطل الاستثناء۔''' 
ومذھب المالكیّة قریب؟من مذھب الحنفیة. 

ما الشافعیّة والحنابلة فإنّما یجوٴزون الاستثناءَ من الصّبرۃ إِن کان بنسبة شائعة مثل 
الْلث أو الربع. ما إذا استٹنی قدراً معلوما مثل قفیزأو قفیزین, فإلّه انمت 
وعلّله ابن قدامة رحمہ اللہ تعالی بأنّ ''المبیع معلومٌبالمشاھدة لابالقدر والاستثناء 
یغیٍر حکم المشاھدة لأنہ لائُدری کم یبقی فی حکم المشاھدة فلم یز ویخالف 
الجزء (یعنی المشاع) فإنه لائغیّر حکم المشاھدةء ولایمنع المعرفة بھا."''' 


)١(‏ بدائع الصنائع ۳۸۷- ۳۸٦:٤‏ الشروط الفاسدة 
)٢(‏ المغنی لابن قدامة ۲١۳:٤‏ باب بیع الأصول والثمار 








ان البیعٌلە اأقسام کثیرةٗ حسب الّقسیمات المختلفة: 


أا الّقسیم الأوٴلء فھو من حیثٗ طریق وفاءِ العوضین أو اُحدِھماء وبھذا الاعتبار 
ینقسم البیع إلی خمسة أقسام: 

-١‏ البیع الحال وھو البیعٌاللذی لم بُشترط فيه تأجیل أُحدٍ من البدلین. 

۲- بیع الکالئ بالکالیعء وھو الذی اشترط فيه تأجیل البدلین کلیھما. 

-٣‏ البیع المؤجلء وھو الّذی اشرط فيه تأجیل اللّمن دون المبیع. 

-٤‏ السّلم, وھو الّذی اشترط فيه تأجیل المبیعء دون النَّمن. 


ولنذکر أحکام کل واحد من ھذہ الأقسام, وبالل التّوفیق. 





الباب الأول 
٤‏ ئی ۱ 
البیع الحال والمؤجل 
-٣‏ البیع الحال 


تا البیع الحالَ فحکمه أَنّه متی وقع البیعء استحق المشتری مطالبة تسلیم المبیع؛ 
واستحق البائع مطالبة تسلیم النَمن فوراً۔ وإن اأعطی أحھما الآخر مُھله لتسلیم ما 
عليه فإله تطوٗ ولیس حفَاً له. ولذلك إن أمھلە إلی اأُجل غیر معلوم, مثل ما یقول 


المشتريٴَ تطوعاً ولذلك یحقٗ لە أن يُطالبه باللّمن متی شاء. ولو کان بیعاً مؤُجَاكٌ 
لفسد البیع, لجھالة الأجل, ولکكنه جائز علی کونہ حالاً 

نت کان اید عالا فی آعند آنَ سو قشلی اسر رای کی الال لکن 
من یجب عليه الَّسلیم أأوَلاه فیه تفصیل: 

فان کان البیعالحالَ مثقایض وھی مبادلة العروض بالعروض, أو صترٴفا وھو مبادلة 
النقود باللقودہ فإلّه یجب علی العاقدین التَسليمُ مع ولیس أحڈھما أُحقٗ من الآخر. 
وإنٌَ ھذا الوضع من أَنَ التَسلیمٌ یجب علیھما معأ هو المقَرَرٌ فی القانون الإنکلیزيٴ 
بالذبة لجمیع أنواع البیوعء سواء٭ٴأکانت مقایضة أو صَرَأ, أو بیع العروض باللقود 


المبحث الخامس 





کما هو مصرحٗفی الماذة ۳۲ من قانون بیع المال (1930 ٤ش‏ 60008 ١٤‏ 81) 


-٤٤‏ حبس المبیع لاستیفاء الثمن 

وأَمّا فی الفقه الإسلامیَ فِإِنَ الوضع مختلضە“فی بیع العروض باللّقود وفیه خلاف 
بین الفقھاء. فمذھب الحنفیّة والمالکیّة أَنّه یجبةعلی المشتری تسلیم الّمن أُولا 
ولذلك یحقٗ للبائع أُن یخبس المبیع لاستیفاء اللّمن. وذلك لأنّ بمجرٌّد العقد 
انتقلت ملکٰیَة المبیع المتعین الی المشتری أََا الین فھر ذیی ئی َذمة امعتتری 
ولایتعیّن النّقَ إلاً بالقہبض, فلا تتحقّق المساواةُ إلاً بتسلیم النَّمن: حتّی یتعیّنَ کونُه 
مملوکاًللبائعء کما تعیّن المبیع مملوکاً للمشتری''' 

وقال الشَافعیّة والحنابلة: بُخبر البائمعلی تسلیم المبیع أوْلاً, ثمّ بُجبر المشتری علی 
تسلیم النَمنء لأنَ حقٗ المشتری تعلق بعین المبیعء وحق البائع تعلّق بالذمَة. وتقدیمٌ 
ما تعلّق بالعین أولی لتأکدہ.'' ولماً ثبت أَنّه یجب علی البائع تسلیم المبیع أُولاً فمن 
ضرورۃ ذلك أَنّه لایحق لە حَبْسٗ المبیع لاستیفاء اللمن. ولکن استٹنی منه الشَافعیّةُ 
أَنه إِن خاف البائع فوت اللّمن, فَإله یحق لە ان یشترط فی العقد أَنّه یحبسّالمبیع 


)١(‏ جاء فی الھدایة: "ومن باع سلعة قیل للمشتری ادفع الثمن أولاًّ لأُن حق المشتری تعین فی 
المبیعء فیقدم دفع الثمن لیتعین حق البائع بالقبض لما أنه لایتعیّن بالتعیینء تحقیقا للمساواة. 
ومن باع سلعة بسلعة أو ثمنا بثمن قیل لھما: سلّما معاء لاستواثھما فی التعیین فلاحاجة إلی 
تقدیم اأحدھما فی الدفع.' (الھدایة مع فتح القدیروالکفایة ۵: ٦۹٦‏ قبیل خیارالشرط) ومثله فی 
مبسوط السرخسي, باب قبض المشتری بإذن البائع ۱۳: ۱۹۲) وقال الحطاب: 'إن وقع العقد فی 
شیئ من المثمنات ہشیئ من الأثمانء ومنە مسئلة الکتاب: فقال ابن القاسم: یلزم المبتاع تسلیم 
الیم أولا۔'' (مواھب الجلیل )٠۰٣ :٤‏ 

٢١٤و٢١٣‎ :١ الشرح الکبیر علی المقنع لشمس الدین ابن قدامة بھامش المغنی للموفق ابن قدامة‎ )٢( 


فقه البیوع 








إلی استیفاء الٹمن. قال الشربینيٗ رحمہ الله تعالی فی مغنی المحتاح: 
''ولو شرط البائع بموافقة المشتری حبس المبیع بثمن فی المَة حتّی 
یستوفي الزمن'' الحالَ لا المؤجلء وخاف فوت النَمن بعد الَْسلیم ولم 
بقل بالبداءة بالبائع صحّ لن حبْسَه من مقتضیات العقدء بخلاف ما إذا کان 
مؤجَلا أو حالاً ولم یخف فونّه بعد الََسلیمم لان البداءةَ حینئدِ بالتَّسلیم 
ا 
ٹم حقٗ حبس المبیع عند من بقول به إِنّما یثبت فی البیع الحالّ دون المؤجل؛ کما 
سیأتی, حتّی أَنّ ھذا الحقٗ یبطل إذا أخَر البائع حفّه فی استیفاء النَمن بعد العقد لہ 
أحَر حقٗ نفسه فی قبض النَمنء فلا یتأخر حقٗ المشتری فی قبض المبیع. وکذا 
المشتری إذا نقّد الَّمنْ کل أو أبرأہ البائم عن کل بطل حیٗ الحبس لان حقٗ 
الحبس إِنّما کان لاستیفاء الٹمن وقد حصل. 
ولو نقد المشتری النَمنْکلە إِلاً درهما کان للبائع حقٗ حبس المبیع جمیجه لاستیفاء 
الباقی, لأنَ المبیعٌ فی استحقاق الحبِس باللٔمن لا یتجزَ فکان کل المبیع نا 
بکل جزء من اُجزاء القّمن: وکذلك لو باع شیئین صفقةً واحدف وسٹی لکل واحدِ 
منھما ثمنأہ فنقد المشتری حصّة اأحدھما کان للبائع حیسشھما حنّی یقبض حصتة 
الآخر؛ لما قلناء ولأنٌ قبض أحدِھما دونْ الآخر تفریقٰ الصتفقة الواحدة فی حقٗ 
القبض. والمشتری لا یملك تفریق الصفقة الواحدة فی حق القبولء بأن یقبل 


(١)کذا‏ فی المطبوع؛ والظاھر أنَ الصحیح اہ وت ''الزمن رذ 
(۲) مغنی المحتاج للشربینیء باب فی البیوعء ۳٣ :٢‏ 


المسمحث الخامس 





الایجاب' فی أحدھما دون الآخر فلا یملك الفریق فی حق القبض أیضا, لان 
للقذ ھا افو ا 
۵- بیع الکالئ بالکالیٔ 


أمّا بیع الکالئ بالکالئ؛ وھو الذی اشتّرط فيه تأأجیل البدلین کلیھماء فھو بیع غیرً 
جائز عند جمھور الفقھاء. والأصل فی خرمتہ ما روي عن عبداللہ بن عمر رضی اللہ 
تعالی عنھما :"ان النبيٴ صلّی اللہ عليه وسلّم نھی عن بیع الکالئ بالکالئ."''' وقد 
فرغنا من الکلام علی ھذا الُوع من البیع تحت الشرط الخامس من شروط المبیع؛ 
والحمد لل تعالی. 


-٦‏ البیع المؤجل 


أمّا البیع المؤجلء وقد یسکی البیع باللٔسیئةہ فما اشترط فيه تأجیل النْمن. وھو جائز 


باللإجماع وقد أخرج البخاريّعن عائشة رضی الله عنھا قالت: 


''اشتری رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم طعاماً من يھوديٴ بنسیئة ورَخنہ 


۵۷ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 

)٢(‏ أآخرجہه الحاکم فی المستدرك :٢‏ 0 برقم ۲ والدارقطنی فی سنہ ٣‏ ۱ برقم ۲٦۹‏ و۲۷۰ 
والبیھقی فی سننه الکبری ۵: ۲۹۰ باب ما جاء ذ فی الٹنھی عن بیع الدین بالدینء وعبدالرزاق فی 
مصنفه ۸ ۰ برقم ۱٤٤١‏ وابن أُبی شیبة فی مصنفه :٦‏ ۵۹۸ برقم ۲۱٦۹‏ والطحاوي فی شرح 
معانی الاثار ۲٢ :٤‏ والہزار فی مسندہ کما فی کشف الاستار للھیٹمیٴ :٢‏ ۹۱ وكکذلك روی عن 
امن عَدَیح فی الله تعالی غتااقی المعین الک للطرآی ٤‏ ۳۱۷ برق/۳۷۵ 


ففه البیوع 





۷- معلومیّة الأجل 


ویجب لصختہ ان یکون الأجل معلوماً فإن کان الأجلٌ فیه جھاله تُغضی إلی اللْزاع, 
فسد البیع. والأصل فیه قول اللہ سبحانە وتعالی فی القرآن الکریم: "یا أيُھ الَذِین آمَنّوا إَا 
تُدایْتمبدیِن لی اَل مُسمّی فَاتَُوۂ ''(سورۃ البقرة:۲۸۲) 


وقال الموفق ابن قدامة رحم الله تعالی: "لابا من کون الأجل معلوماًلقوله تعالی: ''إذا 
تداینتم بدین إلی أجل مسمّی' وقول النبیٴ صلی اللہ عليه وسلم: ''إلی اأجل ٹ"ئ 
ولانعلم فی اشتراط العلم فی الجملة اختلافاً۔ فأَمّا کیفیّتہ فإله یحتاج ان یعلمه بزمان 
بعینە لایختلف.'''" وذکر المرغینانیٴ رحمه اللہ تعالی فی الھدایة أَن البیع إلی الّیروز 
والمھرجان, وصوم اللْصاری, وفطر الیھودہ إذالم یعرف المتبایعان ذلك فاسٌ لجھالة 
الأجلء وھی مُفضییة إلی الْراع فی البیعء لاتناٹھا علی المماکسة إلاً إذا کانا یعرفانه 
لکونە معلوماعندھما. 

أتا ضرب الأجل بقدوم الحاج وکذلك إلی الخصتادء والیاس, والققطاف: والجزاز 
(بمعنی أن اللمن یجب حینما یحصد الزَراغ زرعھم, أو حینما یقطف أصحاب 
البساتین ثمارھم) فإلّه لایجوز عند الحنفیّة لما ذکر صاحب الھدایة أَنّھا تتقام 


)٢(‏ إشارة إلی ما أخرجە البخاریٗ وغیرہ عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما مرفوعا: "من أُسلف 
فی شیئ ففی کیل معلوم ووزن معلوم إلی اأجل معلوم.''(کتاب السلم حدیث )۲٢٢٠٢‏ 
)٣(‏ المغنی لاہن قدامة :٤‏ ۳۲۹ 
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20ھ4٣8‏ وھو قول الشافعيٴ أیضاً ورٌوي عن الإمام اأحمد رحمہ اللہ تعالی أَنه 
قال: ''أرجو أن لایکون ہە بأس.'' وبە قال مالك وأبوٹور.'' ورْويَ عن ابن عبّاس 
رضی اللہ تعالی عنھما أَنّه لم بُجز تأجیل القَمن إلی خروج العطاء'"' (یعنی حینما یعطی 
أصحاب الایوان رواتبھم) ورُوي عن ابن عمر وبعض أَمّھات المؤمنین رضی الہ تعالی 
عنھم جواز ذلك ' 

والظاهرٌٌأُنْ ھذا الاختلاف مرجئہ إلی معلومیّة مواعید الحصاد والجزاز والعطاءء فإن 
کان معلوماً فی الجملة بحیثٗ لایقع فیه نزاعء جاز التَأجیل إلیھا وإلاً لم یہلز. واللہ 
سبحانه وتعالی اأُعلم. 

۸- البیع بالثأقسیط 

رکیاًیجوزغرت الاجل لاداء الم دفعة راتدق كذَك ہجوز آنایکرن اَداءالنْمَن 
بأأقسناط بشرط أُن تکون آجالَ الأقساط ومبالتُھا معیْنة عند العقد. وقد یُسکی ''البیع 


بالَّقسیط '' وھو نوعٌمن البیع المؤجل, والأقساط قد تُسمّی ''نجوما' 
7 7 ۰- ٌ 
۹- التاجیل حق للمشتری فی البیع المؤجل 


ومن أحکام البیع المؤجل والمقستط أنٌ الّأاجیل حقٗ للمشتری, فلا یحِقُ للبائع ان 
٦طالب‏ باللّمن قبل حلول الأجلء ولابحق لە ان یحبس المبیع من أجل استیفاء 


۸٦ :٦ریدقلا الھدایة مع فتح‎ )١( 
- ۳۲۹ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٢( 


۲۰٦۲۸ مصنف ابن أبی شیبةہ باب من رمخص فی الشراء إلی العطاء برقم ۲۰۱۲۷ و‎ )٤( 





فقه البیوع 








امن کما یجوز فی البیع الحالٌ'' 

نعم! یجوز ان یقبضّە المشتری أَولہ ثمْ یرهنّه لدی البائع توثیقا للاین '' 

والفرق بین الرّھن والحبس لاستیفاء لقن أَنَ المبیعٌ المحبوس عند البائع مضموںْ 
عليه باللمن لا بالقیمة فلو ھملك المبیع وھو محبوس عندہہ ینفسخ البیعء ولایکونٌ 
مضموناً عليه بقیمته المتوقیّة. أمّا فی الرّھنء لو ملك عند البائع المرتھن بغیر تعلاً 
منہہ لاینفسخ البیعء بل یضمن المرتھن بالأقل من قیمته ومن اللاین عند الحنفیّة.'' 
ولو کان النَمِنَ مؤجُلاً فی العقدہ فلم یقبض المشتری المبیع حتّی حلالأجلُ فله ان 
یقبضه قبل نقدِ التَمَنء ولیس للبائعم حقٗ الحبس عند الحنفیة؛ لہ اأسقط حقٗ نفسه 
بالكّأجیلء والسّاقطٌ متلاش, فلا یحتمل العود. وكکذلك لو طرأ الأجلُ علی العقدء بأن 
خر الكَمن بعد العقد فلم یقبض البائع حنّی حل الأجل, فللمشتری أُن یقہض المبیع قبل 
نقد الّمن, ولا یملك البائع حبسّه لما قلنا. 

وعند المالكیّة فیه قولان. قال الخرشي: ''وھل ما حل بعد تأجیله کالحال فیه 
علتن ۳٢۶‏ 

ثمالأجل المضروب فی البیع ھل یبتدئ من وقت العقد او من وقت قبض المشتری 
المبیع؟ فیە تفصیل' وھو ان الاجل إِن کان تاریخأً معیّنا مثل بدایة رمضان: فإن 


)١(‏ جاء فی الفتاوی الھندیّة:''للبائعم حقٗ حبس المبیع لاستیفاء النَمن إذا کان حالاً کذا فی المحیط. 
وإن کان مؤجَلا فلیس للبائع أن یحبس المبیع قبل حلول الأجل ولابعدہ.کذافی المبسوط "' 

(٢)الکفایة‏ شرح الھدایة مع فتح القدیر ۹: ۹۹و ردالمحتار مع الدرالمختار کتاب الرھن: ٦۹۷ ٦‏ 

٥٦٦ :٦ بدائع الصنائع‎ )۳( 

۱٥۵۹ :۵ شرح مختصر خلیل للخرشی. فصل بیع الخیار‎ )٤( 


المسحث الخامس 








اللّمنَ یصیر حالاً عند حلول الأجلء سوا أُکان المشتری قبض المبیع قبله أُم لم 
یقبضہ. أمَا إذا کان الأجلٴ المضروب ہزمان, مثل شھر أو سنة بدون ذکر التّاریخء فإن 
الأجل یبتدئ عند الإمام ابی حنیفة رحمہ الله تعالی منذ قبض المشتری علی المبیع؛ 
وعندصاحبیه یبتدئ منذ یوم العقد''' 
وکون الأجل حفَاً للمشتری فی البیع المؤجل والمقستط مشروط بأن یلتزم بوفاء 
الأفساطِ فی مواعیدھاء فیجوز الاشتراط فی عقد البیع بالتقسیط أُنّ المشتري إن لم 
یوف قسطاً فی موعدہ فإنَ الأقساط کلھا تصیر حالَة واجبة الأداء فوراً۔ قد صرح بە 
فقھاء الحنفیّة. فجاء فی خلاصۃ الفتاوی: 
''ولو قال: کلما دخل نجه ولم تؤتَ فالمال حالٗ صح ویصیر المال 
_)لأ ۲(۷) 
ولم اأجد ھذا الحکم فی غیر المذھب الحنفيٴ ولکن صدر بذلك قرار من مجمع 
الفقه الإسلامی اللاولیٗ فی موضوع البیع بالّقسیطء ونصّہ: 


''یجوز شرعاً أُن یشترط البائع بالأجل حلول الأقساط قبل مواعیدھا عند 
تأآخر المدین عن اُداء بعضھا: ما دام لسن قد رضی بھذا الشرط ای 


اناق ۳ 


۵۰١۷و‎ ۵١٥: بدائع الصنائع‎ )١( 

)٢(‏ خلاصۃة الفتاوی, کتاب البیوع ٤ :٣‏ طبع کویتە ومثله فی الفوائد الخیريّة علی جامع الفصولین 
٦‏ طبع الأزهريّة مصر ٥٣۰١۰‏ 

(۳) قرارات وتوصیات مجممع الفقه الإ(سلامیٗ الاولیٗ فی دورتہ السّادسة بجدق قرار رقم م0۳( بنک: 
غاف ا 


فقّه البیوع 








-٠۷٠‏ زیادة الئمن من اجل التاجیل ۔ 
مل یجوز ان یکو النّمن المؤجل زائداً علی النَمَن الحال؟ قد حکی الشوکانی 
والھادویّة أَنّه لایجوز لکون الزّیادة مقابلاً للأجلء وھو الرُباء أُو فیه مشابهڈ الرٌبا'' 
ا الأِمَّةُ الأربعة وجمھوڑا لفقھاء والمحدٹین: فقد اأجازوا البیع المؤجل بأکٹر من 
سعرالنقدہ بشرط أُن یت٠‏ العاقدان علی أَنّه بیع مؤجل بأجل معلوم. فأما إذا قال 
البائع: أَبيمك نقدا بکذاء ونسیئة بکذاء وافترقا علی ذلك, دونَ أُن بتّفقا علی تحدید 
واحدِ من الشقین, فإله لایجوز. قال الإمام الترمذيٴ رحمہ اللہ تعالی: 
''وقد فستر بعضر اُھل العلم؛ قالوا: بیعتین فی بیعة ان یقول: أبیعك ھذا 
الوب بنقدِ بعشرۃ وبنسیئة بعشرین, ولایفارقه علی أحد البیعتین, فإِن 
فارقه علی أحدھما فلاباأس, إذا کانت العقدةً علی أحد منھما ''' 


وآخرج ابن أبی شیبة عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما قال: 
"لاس ان یقول للسّلعة: ھی بنقدِ بکڈاء وبنسیئة بکذاء ولکن لایفترقان إلاً 
عن رضأً" 

وأخرج مثله عن طاوس؛ وعطاء وحمّاد وإبراھیم۔'” کما أخرج عبدالرزاق مثله 


۱۲۹ :۵ نیل الأوطار للشوکانی‎ )١( 
۱۳۳۱ جامع الترمذيَ کتاب البیوع, باب ۱۸ حدیث‎ )٢( 
٠٥٠٤و‎ ٠٥٥و‎ ٥۹۹و‎ ١۹٤ مصنف ابن ابی شیبةہ کتاب البیوع والأقضیة برقم‎ )۳( 


المیمحث الخامس 








عن سعیدبن المسیّب؛ وطاوس والزھریَ وقتادة.''' وقد انّفقت المذاهب الأربعة 
علی ذلای۔.''' 
وقد استدلٌ بعضھم علی عدم جواز ھذہ الزّیادة بما اخرجه أبوداود عن أُبی ھریرۃ 
رضی اللہ تعالی عنہہ قال: قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلہ: 

''من با بیعتین فی بیعقہ فله أوکسشھما أو الریا."” 
وھذاالحدیثُ لیس فیه حجة. أمَا أوْلك فلأنَ المنذریيٗ رحمہ اللہ تعالی تکلم علی 
إسنادہ فقال: "فی إسنادہ محمّدبن عمروبن علقمة وقد تکلم فیه غیر واحد. 
والمشھور عن محمّدبن عمرو من روایة اللاراوردیٗ ومحمّد بن عبدالل الأنصاریٗ 
أنه صلی اللہ عليه وسلّم نھی عن بیعتین فی بیعة.''“ وقال شیخنا الّھانويٗ رحمہ اللہ 
تعالی: ''وفی إسنادہ محمدبن عمرو بن علقمة وقد تکلم فيه غیر واحدء وقدتفرد 
بە. وھو أأیضاًمخالف٭لما هو المشھور عنە أَنّه (صلّی اللہ عليه وسلّم) نھی عن بَیعتین 
فی بیعةہ فإلّه یدلٌ علی فساد البیعء بخلاف مارواہ عنە أبوداود فإلّه یدل علی جوازہ 
وکس النَمنین, فلا یُحتجٌ ہما تفرد به بل المقبول من حدیثه ما وافقه عليه غیرہ."' 
نال الظال سا فان سی ترعىخداتسر 


''لاأعلم أحداً من الفقھاء قال بظاھر ھذاالحدیث: أو صخح البیع بأُو کس 


٥٤٤١١١ و‎ ۱٥٤٤١١۷ و‎ ٥٦٤٤١١ مصنف عبدالرزاق, برقم‎ (١( 

۸ والمدونة الکبری: کتاب البیوع الفاسدة:٣:‏ ۰ ومغنی المحتاج للشربینی ۹۲ 
(۳) سنن أبی داود مع بذل المجھود٥۱: ٣‏ کتاب الإجارۃ باب فیمن باع بیعتین فی بیعة 
)٤(‏ تلخیص سنن أبی داود للمنذری ۹۸:٥‏ 





فقّه البیوع 





النّمنینء إلأأ شیيٌ بُحکی عن الأؤزاعي وھو مذھب؟ فاسدہ وذلك لما 
تتضحمّنه ھذہ الققدة من الغرر والجھل, وإنّما المشھور من طریق محمّدبن 
عمرو عن أبی سلمة عن أبی ھریرة, عن الَبيٌ صلی اللہ عليه وسلّم أَنّه نھی 
عن بیعتین فی بیعة...ٰأمّا روایة یحیی بن زکریّا عن محمّدبن عمرو علی 
الوجه الّذی ذکرہ أبوداودہ فیٍشبه ان یکون ذلك فی حکومة فی شیئ بعینه 
کأنہ اَل او وت تن تر فلا بن تت بالبرٴْ قال 
له: بعنی القفیز الذی لك عليٴ بقفیزین إلی شھر فھذا بیم'ثانء قددخل علی 
البیع الأوٴل, فصار بیعتین فی بیعقء فیرذان إلی أوکسھماء وهو الأصل. فإن 
تبابعا المبیع الٹّانی قبل أن یتقابضا الأوٴلء کانا مُرہیین.''''' 


وفسترہ شیخ مشایخنا الکنکوهيٗ رحمہ اللہ تعالی بطریق آخرہ فقال: 


''ظاھرہ مخالف*للمذاہب کلھا إلا ان یِقال فی معناہ: إِنّ من باع شیئاً علی أَنّه 
بخمسة إن کان ناجزا أو بعشرة إِن کان نسیثف ثمٌ افترقا من غیر ان یتعیّن 
07 فھذا البیع فاسل لکونھما افترقا قبل تعن اللمن ولآله صلی اللہ 
عليه وسلم نھی عن بیعتین فی بیع وکان الحکم فیە الفسخ, إلاً أَنْ 
المشتري استھلك المبیع أو أکلہ فلا یجب؛ فيه إِلاً المثل أوالقیمة وھو 
ارک ا2ت اف معن تتاق ا السشر سا ضارالسق انان 
باع بیعتین کذلك: ثمّلم یبق المبیع حتی یُفسخ البیع,ء فله ان یأخذ القیمة أو 
المٹلء ولایأخذ النّمن, لہ لو اأخذ التّمنء کان إبقاءٗ للبیع وو مأمورٌ 


)١(‏ کذافی المطبوع, ولعل الصحیح ''قفیز''کما یتضح من العبارۃ الاتیة, 
)٢(‏ معالم السنن للخطابی ۹۷:۵ و۹۸ 


یت العائض 





بفسخہ. وأَمّا إذا أخذ اللَمِنْ ولم یضثخ البیع؛ فقد أُربی لکونە عقد عقداً 

فاسدا والعقوۂ الفاسدہُ کلھا داخلة فی کہ الرُبا.'''' 
فتبیٔن بھذا أنَ ھذا الحدیثٗ لیس فیه ما یمنع زیادة النّمن فی البیع الموؤجل: مادام 
ذلك متعیناً فی العقد من غیر تردید. والظاهرٌ أَنّ البائم لوذکر أثماناً مختلفة لآجال 
مختلفة ثمّ جزما علی واحدِ من الآجال, فإلّه جائز أأیضاً وحاصله ان ذلك یجوڑ 
عند المساومة فقط. وأَمّا عق البیع؛ فلایصح إلاً ہجزم الفریقین علی اُجل معلوم 
وٹمن معلوم. فإِن لم یجژم العاقدان علی ما وقع عليه البیع: لم یجُز. وبھذا بُعلم حکمٌ 
ماقد یقع فی السُوق من أَنالبائع یقول: ''إن أڈیت النَمن بعد شھر فالبضاعة بعشرة: 
وإن أذیته بعد شھرین, فھو بإئنی عشر' ویفترقان علی ذلك: زعماً من المشتری أَنَه 
سوف یختاژمنھا ما ؤلائمە فی المستقبل,ء فإِن ھذا البیع فاسلابالإاجماع -- 
واکھانا تو سد فا لاق تا کاو جا اعد اھ کرک رت 
الزیادةٌ عند التَخلَف فی الأداء فَإله ربا فی معنی "اأتقضی أم تُربی؟"' وذلك لان 
الأجل, وإن کان منظوراً عند تعیین النَمن فی بدایة العقدہ ولکن لمّا تعیّن النَمَن: فإِنَ 
کلّه مقابل للمبیعء ولیس مقابلاً للأجل.ء ولذلك لایجوز "'ضع وتعجل'' کما سیأتی 
تفصیله إن شاء اللہ تعالی. أمّا إذا زید فی الّمن عند الخلّف فی الاداء فھو مقابلٗ 


لاأُجل مباشرة لاغیر وھو الرہا. 
٣١‏ نے۷ ضع وتّۃ خٍ) ۲ 
وممًا یتعامل بە بعضٌ التجار فی اللایون المؤجَلة أَنْھم بُسقطون حصتة من الین 


[()ایڈل المَجَھ رد ١8١١٣۱۳إلی‏ ۱۳ 





کید سو سار 1ھ و ا ول ا تع 
عمروألفہ فیقول زید: ''عجل لی تسعمائہ وأنا اع عنك مائة.' ون ھذہ المعاملة 
معروفة فی الفقه باسم 'ضّع وتعجل'' وھذا النّعجیل إِن کان مشروطاً بالوضع من 
الاین, فِإِنٌ المذاھب الأربعة متَفقةٌ علی عدم جوازہ۔''' قال ابن قدامة رحمہ اللہ 


تعالی: 


'إذا کان عليه دن مؤجّل,ء فقال لغریمه: ''ضع عنی بعضذة رافک لك 
بقیّتہ لم یججز. کرهه زیدبن ثابت: وابن عمرہ والمقداد وسعیدبن المسیّب؛ 
وسالم والحسن, وحمّاد والحکم, والشافعیٌ ومالك والثوریَ وهُشیم, 
وابن غلیة وإسحق, وأبوحنیفة. وقال مقداد لرجلین فعلا ذلك: کلاکما آذن 
بحرب من الله ورسوله. ورٌويَ عن ابن عبّاس أَنَه لم یر بە بأسا. وروی ذلك 
عن النْخعيٗ وأبی ثور لّه اخذ بعض حقّہ؛ تارك لبعضہ فجاز کما لو کان 
الین حالا.. ولنا أَنّه بیع الخلول فلم یز کما لو زادہ الّذی لە الاٌین فقال 
ل: اأُعطيك عشرة دراھم, وتُعجل لی المائة التی علیلف.''''' _ 


هذا إذا کان البیع مؤجَدً أُمَا إذا کان البیع حالاً فلاباس بالصّلح علی بعض اللسّین مقابل 
العجیل. ودلیلہ ما أخرجه البخاری وغیرہ عن کعب رضی اللہ تعالی عنە أنّه تقاضی ابن 
بی حدردِ دیناً کان لە عليه فی المسجدہ فارتفعت أأصوانھما حتیٴ سمعھما رسول اللہ 
)١(‏ موطاً الإمام مالكء بیوعء ماجاء فی الربا فی الین ص٦٦٣‏ طبع کراتشی والموطا لاٍإمام محمد 

ص۷٢۲‏ باب الرجل یبیع المتاع أُوغیرہ نسیئة ثمٌ یقول: أنقدنی وانا أضع عنك. والھدایة مع فتح 


)٢(‏ المغنی لابن قدامة مع الشرح الکبیر٤: ۱۷١‏ و۱۷۵ 


المِحث الخامس 





صلّی اللہ عليه وسلّم وھو فی بیتہ فخرج إلیھما حتّی کشف سخف خُجرتہ فنادی: 
یاکعب! قال: لبٔیك یارسول الل! فقال: ضّعٴ من دینك هذاء وأوما إليه أی الشُطر فقال: لقد 
فعلت یارسول الله!قال:قُفاقف,.''''' 

وجاء فی الھدایة: ''ومَن لە علی آخر ألف درھم, فقال: اد إلی' غداً منھا خمسَمائق 
علی الع رب ور الافل شر رب جاتے افاگکد'اللت' ار اہکاار ات تے 
0 .01 حالة فصالحتّه من ذلك علی مائة دینار ودرھم 


(نقدا) اُیجوز ذلك فی قول مالك؟ قال: ا 


۲- بیع العینة 


ومن البیوع المؤُجَلة ما ؛ُ یَسم “عِینة “ وھی علی اختلاف اصطلاح الفقھاء علی 
قسمیں: 


الاول: ما عرفہ الْووی رحمہ اللہ تعالی بقولہ: ''وھو أن یبیع غیرہ شیئاً بثمن مؤجل: 
ویُسلّمه إليه ثمٌ یشتریه قبل قبض الْمن بأقل من ذلك النّمن نقداً ''“ فان کان البیع 
النّانی مشروطاً فی البیع الأوّلء فھو بیع فاسد بالإجماع. أمَا إذا کان البیع النّانی غیر 


مشروطِ فی البیع الأولء فھو جائزٌ عند الشافعیّة. وقد أُبّد الإمامُ الشافعیٴ رحمہ اللہ 


١٥۷ صحیح البخاري: کتاب الصلوۃ, حدیث‎ )١( 
آخر کتاب الصلح‎ ۳۹۵ ٣ المدوٴنة الکبری‎ )٣( 
٣١١ :٣ روضۃة الطالبین للنوويٗ‎ )٤( 





فمَه البیوع 





تعالی جوازہ بفقوٴة وأطال و التدلبل عليه ْ7 کتابہ ال"( 
ما المالكیّة والحنفیّة والحنابلة فھم منّفقون علی عدم جوازہہ وإن لم يُسمّه بعضھم 
''عینة ''۔ فقال اببنّ رُشد رحمه اللہ تعالی: ''فإذا باع الرًجل سلعة بثمن إلی أجلء ثمٌ 
اعاقھامتۃ نال نم لت لح قاا تّعت لتاق جسمحنائد اہب الیاسرن 
ت :_ پا ۲(۲۲) م 012-7 ہے ٢٢‏ 0 0 7 
ان یشتریّھا بأقل ممّا باعھاء إلاً أن تکونْ قد تغیٍرت صففتّھا۔ وإن اشتراھا أبوہ أو ابنهہ 
جاز.''” والحنفیّةُ عمّموا عدمَّ الجواز ولو کان البیع الأوْل حالاٌ ولم یُنقد النّمنْ فی 
المجلس. فقد جاء فی الھدایة: "من اشتری جاریة بألف درھم حالَة أو نسیث 
فقبضھاء ثمّ باعھا من البائع بخمسمائة قبل أن ینقد الثمن الاول: لایجوز البیع 
۔يآ. )٢٣(۶۲‏ 
الثای 
وقد استدل المانعون بحدیث عبداللہ بن عمر رضی اللہ تعالی عنھما قال: 
''سمعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول: إذا تبائختم بالعینة وأخذتم 
ُذنابِ البقرہ ورضیتم بالزٌرع؛ وترکتم الجھاد سلّط اللہ علیکم ذُلاً لاینزعہ 
حتی ترجعوا إلی دینکم."' 
أخرجه أبوداود فی سننہہ وقال المنذريٴ فی تلخیصۂہ: ''فی إسنادہ إسحق بن أسید 
اُبوعبدالرحمن الخراسانی نزیل مصر لابُحتجٌ بحدیثہ وفيه أأیضاً عطاء الخراسانی وفیه 
)١(‏ کتاب الأمّللشافعي باب بیع الاجال ٥٦١ :٤‏ 
(٢)المقدمات‏ الممھدات لاہن رشد ۵٥:۲‏ 





المسیحث الخامس 





قا ن۷ سی ای اععال ار تی شد'' رقرع آضد لی من 
: ۱ ۲ کو یں ٠‏ ۱ :۰ ا و 
طریق یحیی بن عبدالملك ابن ابی غتیّق عن ابی جنابء عن شھربن حوشب. وفی 
اسنادہ أبو جناب الکلبي) وھو ضعیف: کما أَنْ فی شھربن حوشب مقال معروف. 
وحستّن اب نْالقیٔم إسناد الحدیث لتعلاد طرقہ.''' 
ومعظم الات اکالر ابوڈ ای ام الح ال 
"خلتا امرأتی علی عائشة وأمولدِ لزید بن أرقم, فقالت لھا أُمْ ولد زید: 
نی بعته من زیدِ عبداً ہثمانمائة نسیئة واشترینّہ منە بستّمائة نقدا, فقالت 
عائشةُ رضی الل عنھا: أبلغی زیداً أُن قد أبطلتَ جھا٥ك‏ مع رسول اللہ - 
صلی اللہ عليه وسلّم- إِلّ أن تتوب: بئسما شریت وہئسما اشتریتِ '"“' 
وأعلَه الإمام الشافعیٌٰ رحمہ اللہ تعالی بجھالة امرأة ابی إسحق, وقال ابنَ القیٔم رحمه 
الله تعالی: ''ھذا الحدیث حسن, و؛ُحتجٌ بمثلهہ للّه قد رواہ عن العالیة (امرأة أُبی 
إِسحق) ثقتان ثبتان: أبوإسحق زوجھا ویونس ابنّھا.'”' وقال ابن عبدالھادی فی 
التنقیح: أا ساہ ھت رق کات الکافر فان لاکت مس عو غااےرفرل 


الاارقطنی فی العالیة: "ھی مجھولآ لابُحتج بھا" فیه نظر فقد خالفه غیر واحد."' 


۳۳۱۷ برقم‎ ٣٠۳ إلی‎ ۹۹ :٥ تلخیص أبی داود للمنذریيَ باب الّھی عن العینة‎ )١( 

۵۸۸۷ مسند الہزار برقم‎ )٢( 

(٣سد‏ آحمی3ذ۸٥٦‏ برقم 431۷ 

6دت العتن لاب الیم 1٦81:5‏ 

)٥(‏ السنن الکبری للبيھقي وفي ذیلە الجوھر النقي ۵: ٣٣‏ وقال الببهقي: 'کذا جاء بە شعبة عن 
طریق الإرسال. 

٠٠١ :۵ تھذیب السنن‎ )٦( 


ےم ات سا 
وقال ابنْ الجوزيٗ رحمہ اللہ تعالی: ''قالوا: إِنٌ العالیة امرأةٌ مجھولة لا یُحتجٌ بنقل 
خبرھا. قلنا: ھی امرأةٗ جلیلة القدر ذکرھا ابن سعد فی الطبقات: فقال: العالیة بنته 
أنفع بن شراحیل۔ امرأۃٌ ابی إِسحق السّبیعي سمعت عائشة. ''' 

وقد رٌوي منعالعینة عن غیر عائشة من الصتحابة. فقد روی غیر واحد عن ابن عباس 
رضی اللہ تعالی عنھما: ''آنه مل عن رجل باع من رجل حریرة بمائة ثمَ اشتراھا 
بخمسین, فقال: دراهھم بدراهم شافا کا اض ۷2 

ولکن منع العینة إِنّما یتّجه إذا بقی المبیع فی البیع الأوّل علی حاله عند البیع النّانی. 
فان تغیّر المبیعٌ ہما أئر علی قیمتہ جاز البیع النّانی: ولوکان إلی البائع الأُوّل. قال 
شمسٗ الین بن قدامة: ''وھذا إن کانت المتلعة لم تنُص عن حالة البیعء فان نقصت 
قلل آؤمزل العة ان شرق الاات رتحر از اق ازفا مافغان لات ھی امن 
لنقص المبیعء لا للتوسّل إلی الرَبا, '”"' 


ھذا إذا حصل نقص النمن لتغیّر فی صفة المبیع. أمّا إذا انتقص سعرہ لظروف الستوق 
دون ان یقع نقص"“فی صفتہ فلا ینبغی شراؤہ بأقل۔ جاء فی المحیط البرھانی: ''ولو _ 
رص سعر التلعة من غیر ان حدث بھا عیب فلاینبغی ان یشتریّھا باأقل ممّا باع, 
لأن تغیر التعر معتبرٌ فی حقٗ الأحکام إذا بقی العین علی حاله کما فی حق 


)١(‏ ذکر القولین (أى قول ابن عبدالھادی وابن الجوزي) ابن الھمام رحمه الله تعالی فی فتح القدیرں 
باب البیع الفاسد ٦‏ ۷۰ 

۳٣۳٣ :٥ والجوھر اللْقی للماردینی مع سنن البیھقی‎ ۱۰١۱:١ تھذیب السنن لاہن القیّم‎ )٢( 

(۳) الشرح الکبیر لابن قدامق ٥٤ :٤‏ ومثله فی الفروق للقرافی ۲٦۸ :٣‏ الفرق بین قاعدة ما یسل من 
الذرائع الخ 


الممحث الخامس 








الغاصب؛ اشنا ذلك فيٌجعل وجوذہ یی 


وکذلك یجوز البیع النّانی باتفاق الفقھاء إِن کان بمثل امن الال أو باکٹر منهہ لانتفاء 
کونە وسیلة إلی الرباء وإِنّما الممنوغ البیع بأق ل أو بمثٹل قیمته بزیادة الأجل. قال فی 
المحیط البرھانی* ''ولو باعه بألفٍ نسیئة متنق ثمّ اشتراہ باألف درھم نسیئة سنتین؛ 
لایجوز..لأنَ الزیادة فی الأجل تکون نقصاناأفی المالیّة'''' 


ثمٌ إن کان المشتری التّانی والدالبائع الأُوٴل, أُو ابنّهہ أُو زوجتّهہ فھو داخل فی العینة عند 
الخابة'' رد آی جن رح اھ عالی۔وفال: ابویوفت وم دََرَكَھعا ال 
تعالی: یجوز لتباین الأملاكء وکان کما لو اشتراہ آخر. '“والّذی یظھر أنَ قول المالکیّة 
مثل قول الصّاحبین, لأُھم حیث ذکروا أنّ فی حکم البائع الأول من تُنزّل منزلتہ 
فستروہ بوکیل البائع أُو عبدہ المأذون, ولم یُدخلوا فیه الابن أو الأب''“' 


وقال ابن الھمام رحمه اللہ تعالی: ''ولواشتری وکیل البائع بأقل من المن الأوٴل جاز 
عندذہ (یعنی عئنل أبیٰ حنیفة) خلافاً لھماء لأن تصرف الوکیل عندہ یقع لف فلذا 


یجوز للمسلم أن یوکل ذقیاً بشراء خمر وبیعھا عندہہ ولکن ینتقل الملك إلی الموكُل 


(١)المحبط‏ البرهانيّ ۹: ۳ کتاب البیوع؛ فصل ٦‏ 

۳۸۵ :۹ المحیط البرھانی‎ )٢( 

٠٤ :٤ الشرح الکبیر علی المقنع لشمس اللٴین بن قدامة‎ ٣( 

۸ :٦دسافلا فتح القدیر: باب البیع‎ )٤( 

۲٦۸ ٣ حاشیة اللاسوقی علی الشرح الکبیر٣: ۷۷ و الفروق للقرافیٴ‎ )٥( 





فقَه البیوع 





حکم فکان کما لو اشتراہ لنفسه فمات فورئ البائع. وعندھماعقدالوکیل کعقدِ..'''' 
وقو لَ المالكیّة مثلُ قول الصاحبین ''' 

وإن باع المشتری الاو الستلعة إلی ثالث. ثم باعه دلك القَالثُ إلی الاُول, فقد يُسمّی 
'العینة النْلاثیّة''۔ وھو موضع خلافٍ بین الفقھاء. فمذھب الحنفیّة أنّ ذلك جائز. قال 
بن الھمام رحمہ الله تعالی: ''ولو باعہ المشتری من رجل. أأو وھبہ ثمٌ اشتراہ البائع 
من ذلك الرجل یجوز لاختلاف الاشات امت رس ھت ای ات ۸( 


والظاهر من قول الإمام مالك رحمه اللہ تعالی أُنَ ذلك لایجوز. قال ابن رشد رحمه 
الله تعالی: "'وسئٹل مالكه عن رجل ممَن یُعیّن بہیع المتلعة من الرجل بثمن إلی أجل: 
فإذا قبضھا منە ابتاعھا منه رجلٗ حاضر کان قاعداً معھماء فباعھا منە؛ ثم إِنَ الّذی 
باعھا الاو اشتراھا منه بعك وذلك فی موضیع واحلٍِ قال: لا خیر فی هذاء ورآہ کأنە 
محللل فیما بینھما۔'"“ 


والظاھر من عبارته أَلّه فیما إذا کان بمواطأۃ إذ قیّد الثالث برجل حاضر قاعد معه. 

)١(‏ فتح القدیر ٥۱۸ :٦‏ ومثله فی المحیط البرھانیٗ (۹: ۳۸۳) وزاد: ''فإن عاد المشتری إلی المشتری 
الأول, إِن عاد بسبب هو فسخ فی حقّالّاس کافَكٌ کخیار الرؤیة أو خیار الشرط قبل القبض أو 
بعدہ بقضاء او غیر قفضاء او بخیار عیب قبل القہض بقضاء او غیر قضاءء لایجوز للبائع الاوٴل ان 
یشتریه بأقل ممًا باع. وإن عاد إليه بسبب هو فسخٌ فی حقٌھماء بیع جدی" فی حقٗالنّالث: کان 
للبائع ان یشتریه بأقل ممّا باع."' 

۲٦۸ :٣ حاشیة اللاسوقيٗ علی الشرح الکبیر٣: ۷۷و الفروق للقرافی‎ )٢( 

٠۸ :٦ریدقلا فتح‎ )١( 

۸۹ ۷ الہیان والتحصیل لاہن رشد‎ )٤( 








فلو لم یکن ذلك بمواطاأۃء فإله یجوز واللہ سبحانە وتعالی أعلم, 


-٣۳‏ العینة بمعنی التورّق 


القسم الٹّانی من العینة ما یُسمَیه الحنابلة التَورٔق: وذکرہ الحنفیّة باصطلاح العینة. وھو ان 
یشتري المرا سلعة نسیئة بزیادۃ فی ثمن المثلء ثمَ یبیکھا نقدا إلی غیر البائع باقل ممّا اشتراہ 
بہ لیحصل بذلك علی اللّقد۔ وفی حکمہ روایتان عن الإمام اأحمد رحمہ اللہ تعالی۔''' 
ولکن المذھب الختار عند الحنابلة جواژہ. قال المرداوی رحمہ الله تعالی: ''لو احتاج إلی 
اك فافتری ما لغتازی مال ماف وعحسسین فلاتائی تم عق رھ الس رع 
الأصحاب: وڑھی مُسْکلة کو 


تا الشّافعیّة فیجوزون العینة فجواڑ اللَورّق عندھم أولی. وذکر 7 الشافعي 
رحمه الله تعالی جوازہ کَأنّه متّفق عليه بینە وہین مانعی العینة وألزمھم بە۔'' 

وكذلك الظاهر أُنَ الورٗق جائز عند المالکیّة. فَإنَ اللاسوقیٴ رحمہ الله تعالی ذکر أنْ 
شروط بیوع الاجال المتطرق إلیھا النّهمة خمسةہ وذکر منھا: "ان یکون البائم ثانیاً 
ھو المشتری أوْلاہ أو من تنزل منزلتہہ والبائع أولاً مو المشتري ثانیاء أُو من تنز٘ل ' 
منزلتہ.''٭ وقال القرافيٴ رحمه اللہ تعالی: "إنَا إنّما نمنع أُن یکون العقد الٹّانی من 


(١)الفروع‏ لابن مفلح :۷۱۷ 

(٢)الإإنصاف‏ للمرداوی :٤‏ ۳۳۷ومثله فی کشاف القناع 7۳ ۱وشرح منتھی الإرادات ۱٥۸ :٢‏ 

(۳) قال رَحية الله تعالی: ''قیل: أفحرامٗعليه ان یبیع ماله بنقد وإن کان اشتراہ إلی اأُجل؟ فان قال: لا 
إذاباعه من غیرہہ قیل: فمن حرمه منە؟''(کتاب الام )١٦١ :٤‏ 

۷۷ :٣ریبکلا حاشیة اللاسوقيٴعلی الشرح‎ )٤( 


٤ہ‏ اپ فقه البیوع 








البائع الأوّل.''''' 
محمّد رحمہ اللہ تعالی, فإِلّه رٴوي عنه أَنّه قال: ''ھذا البیع فی قلبی کأمثال الجبال: 
ذميم اخترعه أَكَلَهُالربا.' ومنھم من ذھب إلی جوازہہ مثل الإمام ابی یوسف رحمه 
الله تعالیء وروی عنە أنه قال: ''الجینڈ جائزةٗ مأاجورژمن غیل بھا۔''''' 
وإِنَ ابن الھمام وافق بین قولّی الکراهة والجواز فحمل الجواز علی الصّورۃ الاولی؛ 
وھی التورٌقء وحمل الکراھة علی الصورۃ الّانیة وھي العینة عند جمھور الفقھاء. 
نقال رجحيہ اہ 
'ثْماللذی یقع فی قلبی ان مایُخرجہ اللافع إن فُعلت صورة یعود فیھا إليه هو 
سمل کتردااارت ار ھی ھک زور ل60 او لغ اق لاری 
علی بعض الاحتمالات: کان یحتاج المدیون, فیابی المسئول ان یُقرض؛ بل 
ان یبیع ما یساوی عشرة بخمسة عشر إلی أُجل. فیشتریه المدیون: ویبیکہ فی 
السوق بغشرۃ حالة 
ولا بأس فی ھذا۔ فإن الأجل قابله قسطٴ من النُمن, والقرض غیر واجب 
عليه دائم بل هو مندوبے فإن ترکە بمجرد رغبة عنه إلی زیادة الانیا 
فمکروہ أو لعارض بُعذر به فلاہ وإنما یُعرفذلك فی خصوصیات الموادٌ 
وما لم ترجع إليه العينَْ التی خرجت من لا یُسمی بیع العینة؛ لله من العین 


۲٦۸ ٣ی الفروق للقراف‎ )١( 
۵٦۸ :۱١ رڈالمحتار, باب الصّرف‎ )٢( 


المكعحث ایخامس 


المسترجعة لا العین مطلقاً''' وإِلا فکل بیع بیع العینة.''''' 
وما ذکرہ ابن الھُمام رحمہ اللہ وجیۂ جدہ ولذلك فا ات وافراف 





قال ابن عابدین بعد ذکر رأي ابن الھمام رحمه اللہ: 


7اقف الس ات ہمطاف یس تد ا اس 
محمل قول أبی یوسف. وحمل قولَ محمّد والحدیث علی صورۃ 
اتد ۴۷ 
ولکن جواز التورق مشروطٔبأن لاتکون ھناك ملابسات" أآخری تُفسد البیع, مثل اُن 
یشترط المشتری علی البائع الأول اُن یبیع المتلعة فی المتوق نیابة عنہ فإِنَ هذا 
الششرط بيُفسد البیع. أمّا إذا کان البیع خالیاً من ھذا الشرطء تم وکُل المشتری البائع 
نفسته بأن یبیکه فی ال-توقء فالظٌاھر أَنه لامحظور فیه ولک ن الاجتناب عنه أولی, لأنْ 
آخذ النّقود الأأقل بالبیع الأوٴل ھواللذی یدفع الأکٹر بعد البیع النّانیء وصورئّہ تُشابہ 
دراھمَ بدراھمء وإن کان من جھتین مختلفتینء وخاصة إذا کان التَورّق عن طریق 
بورصات السلع.'“' وقد صدر بذلك قرارٴمن مجمع الفقه الإسلاميٗ الدَولیَ وھذا. 


بب ۶ص ٠‏ 
عادت العین إلی سے تو البائع جج وت 7 ا 
الزیادۃ مم بقاء العین عند٥ہ.‏ 

۳۲٣ :٦ فتح القدیر‎ )٢( 

۲,۵۹۲ فقرہ‎ ٣٦٦ :۱٦ رد المحتار کتاب الکفالة‎ )٣( 

(٤)وقدۂ‏ فصّلت الکلام علی الّورّق فی رسالتی: ''أحکام التّورٌّق وتطبیقاته المصہ فیّة"' راجع بحوث 
فی قضایا فقهیّة معاصرۃ للمؤلف ٥٤٤:٢٤‏ 





٥۱‏ اپ فقه البیوع 


)١(''‏ التورٌق فی اصطلاح الفقھاء: هو شراءٴ شخص (المستورق) سلعة 
بثمن مؤجل من اجل أن یبیعھا نقدا بثمن اقل غالبا إلی غیر من اشتریتا منە 
بفضل الحضول علی اللقدوھذا التورق :جال شرع شرظ آن' بکرن 
مستوفیاً لشروط البیع المقررۃ شرعا 

(۲) التورَق المنظم فی الاصطلاح المعاصر: هو شراء المستورق سلعةً من 
الأسواق المحلیّة أو الاولیّةہ أُو ما شابھھا بشمن مؤجل یتولی البائع(المموٴل) 
ترتیب بیعھا إِمّا بنفسە أو بتوکیل غیرہہ أُو بتواطؤ المستورق مع البائع علی 
ذلكء وذلك بٹمن حال أقل غالبا 

)٣(‏ التّورّق العکسيی هو صورة الو رق المنظم نە نفسثھامع کون المستورق هو 
)٤(‏ لا یجوز التورقان (المنظم والعكسي) وذلك لَأنٌ فیھما تواطؤاً بین 
المموٴل والمستورقء صراحة أو ضمناً أو غرفأء تحایلاً لتحصیل النقد 
لعاف او وق اھ رش 1 


-٤‏ قلب الین أو معاملة الذین 


تحلاث الفقھاء عن مسئلة فی البیع المؤجل والمداینات الأخری, وھی أُنَ المدیونَ 
ربما یعجز عن اداء ذینە عند حلول الاجل, فیدخل مع الاائن فی بیع مؤجل آخر 


)۱۹/۵(۱۷۹ قرار مجمع الفقه الإسلامی الدولی, رقم‎ )١( 





وی 
پت 


کن رز الاخلی ال الحال فلا الام سی ح الارل ‏ فست ‏ اقاف الکن 

فی اصطلاح الحنابلقہ و ''معاملة "فی اصطلاح المتأخخرین من الحنفیّة. فإن کان ھذا 

الإمھالَ فی الین الأوٴل مشروطاً فی البیع النّانیء فالبیع الٹّانی فاسا بالالّفاق, لأنه بیع 

شرط فیه مالایقتضیه العقد. أما إذا لم یکن الإمھالٌ شرطاً فی البیع النّانیء ففیہ 

خلاف. فقال اللإإمام مالك رحمہ اللہ تعالی: إِنّه غیر جائز. جاء فی الموطاً: 
'قال مالك فی الر٘جل یکون لە علی الرجل مائڈ دینار إلی أجل, فإذا حلّت؛ 
قال 'لِه الڈی علي الین ہکتی: سلعة کون 001 کتان دا سان 
وخمسین إلی اُجل. قال مالك: ھذا بیىلایصلح, ولم یزل أُھل العلم ینھون 
بت قان ساللئ نا تما ملاع لال تا قط اتد انا مض روب 
عنه العائة الأولی فی لأجل الذی ذکرہ آخر 7 ویزداد عليه خمسین 
دینارفی تأخیرہ عنه. فھذا مکروەولایصلح, وو أیضاً يشبه حدیث زیدبن 
أسلم فی بیع أُھل الجاھلیّة أَنّھم کانوا إذا حلّت ھ00 للّذی عليه 
اللاین: إِا ان تقضی وإمّا ان تربي. فإن قضی أُخذوا وإلاً زادھم فی 
حقوقھم, وزادوہ فی الأجل.''' 

ومثله مذھب الحنابلة. قال البھوتيٴ رحمه اللہ تعالی: 
''ویحرم علی صاحب الین ان یمتنع من إنظار المعسر حتّی یقلٔب عليه 
الّین. ومتی قال رب اللین: إِمّا ان تقلّب الٌین, وإِمًا ان تقوم معی إلی عند 
الحاکمہ وخاف ان یحبسه الحاكملعدم ثبوت إعسارہ عندہ وھو مُعیر فقلّب 





فقه البیوع 
علی ہذا الوجہ: کانت ھذہ المعاملة حراماً غیر لازمة باتّفاق المسلمین فإنٌ 
الغریمَ مکرہ علیھا بغیر حق ومن نسب جواز القلب علی المعسر بحیلة من 
الحیل إلی مذھب بعض الأئمَةہ فقد اُخطاً فی ذلك وغلط وإنما تنازع لاس 
فی الأمور الاختیاریّة.''' 

وقد شلاد الإمام ابن تیمیّة رحمه اللہ تعالی فی ذلك, فقال: 
''وأمَا إذا حل الین وکان الغریمُ معسراً لم یز باجماع المسلمین ان بقلب 
بالقلب, لابمعاملة ولا غیرهاء بل یجب إنظارٴہ. وإن کان موسرأء کان عليه الوفاءی 
فلاحاجة إلی القلب لامع یسارہ ولامع إعسارہ.''''' 

وما ذکرالبھوتیٗ وابن تیمیّة رحمھما اللہ تعالی من اّفاق المسلمین علی منع قلب اللاین 

إنّما هو فیما إذا کان الإمھالَ شرطاً فی البیع الٹّانی: أو کان المدین مُكرهل کما ذکرہ 

البھوتیٌ أمَا إذا لم یکن الإمھال مشروط ولا المدین مُکرها, فقد ثبت عن الحنفیّة أََھم 

اُجازواھذہ المعاملة قال الإمام محمّد رحمە اللہ تعالی: 


''قال أأبوحنیفة رضي اللہ عنه فی الر٘جل یکون لە علی الرجل مائة دینار إلی 
اأُجل: فإذا خلّت, قال لە الڈی عليه الاّین: بعنی سلعة یکون ٹمٹھا مائة 
ذرنارقدا ماتتارحسسوز الی اج ان ×ڈا جائزہ لاّھما لم یشترطا شیثاہ 
را ف2ررا ققاب 7ت رکال لاس ھذا لایصلح. قال محمّد: 
ولمَ لایصلح ھذا؟ أرأیتم مَن کان لە علی رجل دینء فقد حرم اللہ عليه ان 


)١(‏ کشاف القناع ۵٥ ٣‏ فصل ومن باع سلعة بنسیئة 
(۲) مجموع فتاوی ابن تیمیّة باب الرہا ١۸:۲۹‏ وجعله رحمە اللہ تعالی عین الربافی ۹و۹ ۳۷ 


المبمحث الخامس 








یبیقه منە شیتا پُربح عليه فی. قالوا: نخاف ان یکون ھذا ذریعة إلی الّہا. قیل 
لھم: وأنتم تٌبطلون بیوع الّاس بالتخوف ماتظّون من غیر شرطِ اشترطه؛ 
ولابیع فاسد إِلا ہما تظون وترون!...قالوا: نری أَنّه إِنّما باعه لمکان دینه قیل 
لھہ: إنّھما لم یتذاکرا اللاین بقلیل ولا کثیر...آرایتم لو آجزتم البیع کما 
لود أمَا کان لصاحب اللاّین اع اعد دَینە من صاحبه وقد حل؟ قالوا: 
بلی, لە ان یأخذ دینه قیل لھم: فإذا کان لە ان یأخذ دینَه کان البیع جائزاٌ 
فبأي وجه أبطلتم بیعہ؟'''' 
والحاصلٗ أُنَ الإمھال فی الین الأُوّل إِن لم یکن مشروطً فلایزال الدائن یحق لە ان 
بُطالب باللاین الأأول فی الحال قضاءٗ فإن أُمھلہ, أأمھله تطوٴعاً فلا یُقال: إِلَه عوض“عن 
الریادة فی البیع النّانی. والظاهرٌ ان مذھب الإمام الشافعيٴ رحمه اللہ تعالی مللهہ لأنه 
یقول بجواز العینة فھذا آولی بالجواز عندہ. 


ظط سس 


ٹم إِنّ المتأآخرین من الحنفیّةق وإن مشوا علی مذھب الإمام أبی حنیفة ومحمّد 
رحمھما الله تعالی غیرَ أَنھم ذکروا فیھا کراهة. جاء فی الرٌ المختار: ''شراءٗ الشیئ 
الیسیر بثمن غال لحاجة القرض یجوز وبٔکرہ.'' وقال ابن عابدین رحمه اللہ تعالی 
فی شرحه: 'أی بصح مع الکراهة."' والظاھر أنَ المراد كراهةُ تنزبهیّة تجتمع مع 
الجواز۔ ولاشك أنَ الاحتیاط فی مسئلة قلب اللاّین فی مذھب المالکیّة والحنابلة 
واللہ سبحانە وتعالی أعلم. 

)١(‏ کتاب الحجة علی أُھل المدینة امام محمد :٢‏ ء1۹ إلی ١۹٦١‏ باب ما یجوز من الدین 


۲۱٥:۱۵ رڈالمحتار فصل فی القرض‎ )٢( 





الباب الثانی 


ٴ۰ 


۱ می 
السلم والاستصناع 


۵- السّلم 

بتسلیم المبیع فی وقتِ لاحق. ویُٔستی "'سَلماً''و"سَلفاً''۔ وإِنَ هذا البیع بنعقد عادةً 
فی حین أَنَ المبیع معدوم, مثل ان یقع السلم فی ثمرۃ لم تظھر بعد أُو فی حین أُنَ 
البائع لا یملك المبیع. وإِنَ ذلك مخالف٤للمبد‏ ا العام من أَنَّه لایجوز بیع المعدوم ولا 
بیع ما لایملکە الإنسانء کما مر فی شروط المبیع. و لکن ثبتت مشروعیرّہ للحاجة 
العامئة بقول اللہ عرٌ وجل' یا اھ الَِينَاَعَنُوا إذَاتَدَايْتُمٴ بین إِلی اُجل مُسَمٔی فَالُو 
[البقرۃ : ۲۸۲] 

وروی سعید بن منصور عن ابن عبّاس رضی اللہ عنھما قال: 


"اید أُناا فات اگ کے نَ إلٰی اأچل مد قد أَحلَه الله فی الکتاب: وأذن 


المسحث الخامس 





فیه.''ثمّقرأھذہ الأآیة''' 
وقد روی البخاریٗ رحم الله تعالی عن ابن عباس رضی الله تعالی عنھما قال: 

''قدِم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم المدینة والٌاس یُسلفون فی المر العامٌ 

والعامین...فقال: من سلف فی تَمْر متا فی کر سار و رون معلوم۔.'"''' 
وقال ابن المنذر رحمہ اللہ تعالی: ''اأجمع کل من نحفظ عنە من أھل العلم أُنَ السّلم 
جائز.''وقال ابنٌ قدامة رحمہ اللہ بعد نقله: ''ولأنَ المْتْمَن فی البیع اح عوضی 
العقد فجاز ان یثبُت فی الكّة کالنمن, ولأنَ بالٌاس حاجة إليهہ لأنَ رباب الزروع 
والنمار والتجاراتِ بحتاجون إلی اللفقة علی أنفسھم وعلیھا لتکمُلء وقد تُوزھم 
الّفقق فجُوز لھم السّلم لیرتفقواء ویرتفق المُسلِم بالاسترخاص."'” 
رامغتری فی الم ھی ”رب لکل" او لعل" والائہ 'السلم نے" 
واللَمن "راس المال'' والمبیع ''المسلم فیه'۔ وإِنَ ھذا البیعٌ لایجوز إِلاً بشروط 
بعضھا ترجع إلی نفس العقدہ وبعضّھا إلی النْمنء وبعضھا إلی المسلم فيه؛ وبعضًھا 
إلی تسلیم المسلم فیە. وفی بعضھا خلافۃ بین الفقھاء. ولنبیٔن هذہ الشروط فی 
فضول سفَلة والل سیحانه عو الم لق 


-٦‏ الشروط فی نفس العقد 


أمّا الشروط الّتی ترجع إلی نفس العقدہ فاشترط بعضٔ الفقھاء بالاإاضافة إلی الشروط 


)١(‏ أخرجه الحاکم فی المستدرك کتاب التفسیر سورۃ البقرة حدیث ٠۰‏ وسکت علبيه الذھبی 
(۲) صحیح البخاري. اُول کتاب السلم برقم ۲۲۳۹ 
)٣(‏ المغنی لابن قدامة ۳١۱٣۲ :٤‏ 





فقه البیوع 
العاّق ان یکون البیع بلفظ ''الستلم" أو "'التلف'' خاصتق وھو قول زفر وأحك وجھي 
الششافعیٴ رحمھما الله تعالی لن القیاسَ أ١‏ بنعقد أُصلٗ لہ بیع المعدوم الا آن الشرع 
ورد بجوازہ بھذین اللَفظینء فیقتصر الجواز علیھما''' 

ا الجمھور من الحنفیّة والمالکیّة والحنابلة فلا یشترطون فیه لفظ ''السلم' أو 
'الستلف' بل یجوٴزونه بلفظ البیع أیضأ قال الکاسانیٗ رحمہ الله تعالی: 


'ولنا ان السّلمَ بیعء فینعقد بلفظ البیعء واللالیل علی أَنّه بیع 'مارٌوي أَنّ رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم نھی عن بیع ما لیس عند الإنسانء ورخص فی 
اک 7 
ووجه الاستدلال بە أنَ لفظ الرخصة یدل علی أَن الستلم قد استّثني من بیع المعدوم. 
زالاوا کی اسکی آہ یکو داغاا فی اس مد 
والشرط الثانی الّذی یرجم إلی العقد عند جمھور الفقھاء ان یکون العقك باتَاً خالیاً 
عن شرط الخیار للعاقدین أو لأحدھما. قال الکاسانیٴ رحمہ اللہ تعالی: ''لأنَ جواز 
البیع مع شرط الخیار فی الأصل ثبت معدولاً بە عن القیاس, له شرط بخالف 
مقتضی العقد بثبوت الحکم للحال..إلاً انا عرفنا جوازہ بالنص والصٌ ورد فی بیع 
القین فبقی ماوراءہ علی أُصل القیاس, خصوصاً إذالم یگن فی معناہ: والسّلمُ لیس 
فی معنی بیع العین فیما شُرع لە الخیار لأّه شرع لدفع الغبْنء والسلمُ مبناہ علی 


٥٣١ :۲ ومغنی المحتاج‎ ٣٤٤ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 

)٢(‏ بدائع الصنائع ٣٤٤ :٤‏ وقال الزیلعيٴ رحمه اللہ تعالی فی نصب الرایة ٣٤ :٤‏ :''غریب بھذاالفظ... 
لکن رأیت فی شرح مسلم للقرطبیٴ مایدل علی أنه عثر علی ھذاالحدیث بھذااللفظ...والذی 
بظھر أنْ مزا حدیثھ کے" 


المسحث الخامس 








٠ ۹‏ ٣ء‏ ۰ 27و[ ۱ اس ۱(۶) 
الغبْن ووکس الثمن لانه بیع المفالیس, فلم یکن فی معنی مورد النص 
وقال المالكّٰة: یجوز اشتراطُ الخیار لأحدھماء أو لھماء أو لأجنبیٗ إلی ثلاثة أَیّامء إِن 
تأخّر قبضررأس المال إلیھاء فإِنّ ھذا التأخحیر یجوز عندھم''' کما سیأتی إِن شاء الله 
نعالی فی شرؤط رآسن المال. 

۷- الشروط فی رأس المال 

)١(‏ بيان جنس رأُس المال. فإن کان من اللّقود وجب تعیينَ الملةہ مثل الاراھم أو 
الانانیر, أوالریالات أو الرتیات وغیرھا۔ وإن کان من الأعیان: وجب بیانْ جنسہء مثل 
)٢(‏ بيانٌ نوعه فإن کان من اللّقودہ وکان فی البلد أنواعٌ مختلفة من العُملة الواحدة؛ 
وجب بیانْ النوع الذی وقع عليه العقد وإن کان من الأعیانء مثل الوب وجب 
تعیینْ نوع مثل الکَتَّان او الحریر۔ 


(۳) بيانٌ صفته إِن کان رأمر“المال یتفاوت فی صفاته. 

)٤(‏ بيانٌ قدرہ إن کان العقك یتعلّق بقدارہ من المکیلات والموزونات والعددیّات 
المتقاربق ولایکفی الإشارۃُ إليه عند أُبی حنیفة رحمہ اللہ تعالیء خلافاً لصاحبيه 
وللامام الشافعیَ رحمھم اللہ تعالی, فإنَھم علی أنَ الإشارۃ تکفی عن بیان القدر؛ کما 


۱۰٦:٠۳ ومثله فی المجموع شرح المھذب‎ ٣٤٤ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 
ا"‎ ٣ الدسوقیٗ علی شرح مختصر خلیل‎ )٢( 





فی الذرعیّات والعددیّات المتفاوتة التی یّفق الإمام اُبوحنیفة رحمہ اللہ تعالی معھما 
فی أُنَ الإشارۃ تکفی فیھاء ولایلزم بيانٌ القدر. وصورهٗ المسئلة: إذا قال: أسلمت إليك 


ھذہ اللاراھم, ولائعرف وزنُھاء او ھذہ الصٌّبرة ولم بُعرف کیلّھاء یجوز عندھما وعند 
الشافعيَ لأن الإشارۃ اُغنت عن بیان القدر کم أَنھا تُغنی عنه فی البیع الحال ولایجوز 
عند أُبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی, لأن جھالة القّدر فی رأس المال قد تؤدی إلی الجھالة 
فی المسلم فيهہ مثل ان بُستحق بعضٌ راس المال: فینفسخ السّلم بقدر المستحقَ 
رر یھ یھی می ولو قال: أسلمت إليك ھذا التّوب ولم یعرف 
ذرعه أو ھذا القطیعٌ من الغنم ولایعرف٤عددہہ‏ جاز فی قولھم جمیعا. 
رض اقرق علن کول یع رحمہ اف تعالی آنا اقتر فی اتتررعاث 
والعددیّات المتفاوتة مُلحَقٗ بالصتفة وإعلام صفة راس المال لیس بشرط لصخة 
التلم إذا کان معیّناً ثشاراً إلیه.'' وظاهرٌ أُنّ ھذا مبني علی کون الذراع وصفا 
لاقدرأء وسیجیئ الکلامُ علی ذلك فی مبحث خیار فوات الوصف إن شاء الله 
تعالٰی, 
)٥(‏ أن یکو مقبوضاً فی مجلس عقد الستلم لأنَ المسلم فیه إِن کان نقدا فإلّه لایتعیٔن 
بدون القبض فیکوںْ دینأء والمسلم فیه دينَ أَیضا والافتراقَ بدون قبہض راس المال 
افتراقٴ عن دین بدین, وإله بجعله بیع الکالئ بالکالئ وقد مر أنه لایجوز بنصٗ 
الحدیث. وَأمَا إن کان رأس/المال عینا فوجه اشتراطِ قبضِه فی المجلس أَنْ السّلمَ بیع 
آجل بعاجل, فقبضُ العاجل داخلٌ فی معناہ. قال الکاسانيٴ رحمه اللہ تعالی: ''ولان 


)١(‏ راجع بدائع الصنائع ٣٣٤ :٤‏ و٤٢٤٣‏ للتفصیل 


ات امن 





مأخذ ھذا العقد دلیل علی ھذا الشرطہ فإنہ یِسمّی ''سلما''و''سلفا' لغة وشرعاً تقول 
العرب: 'أسلمستۂ'' و'أسلضت''' بمعنی' واحد وفی الحدیث: ''من اُسلم, فلیْسلم فی 
کیل معلوم.''وروي: من أُسلف فلیٍسلف فی کیل معلوم.'' والہتلم یُنبئ عن التسلیم, 
والمتلف یُنبئ عن القلام فیقتضی لزومٌَ تسلیم راس المال, ویٔقام قبضه علی قبض 
المسلم فیہ.''''وھذا مذھب الحنفیّة والشَافعیّة والحنابلة۔''' 

أمّا الإمام مالك بن اُنس رحم الله تعالیء فخالف الجمھورَفی أُمرین: 

الااول: اوغا تأخیر قبض ران المال إن کان عروَضا ولو إلٰی أجل المسلم کے 
لأنْ العروض تتعیّن باللّعیین, فلا یکون دیناً باین. 

والّانی: أنه إِن کان راس المال نقداً فإلّه یجوز تأخیر رأس المال إلی ثلاثة أيّام لان 
ما قارب الشَییٗ یُعطی حُکمّھ. وذھب بعضٗ المالكیّة إلی أُنَ الّآخیر إلی ثلائة أَيّام 
إِنمّا یجوز إذا کان بدون شرط واختارہ عبدالحق وابن الکاتب وابن عبدالبر رحمھم 


الله تعالی. وقال آخرون: یجوز بشرط أَيِضاٌ واختارہ فی :7 ۱ لی 


أمّا نأاخیرہ فوق النّلاث بشرط فلایجوز بالاتفاق. آما إن کان ہدوت شرط فإِن کان 


راُسٗ المال من العروض, وتأخَر قبضه فوق النّلاث, لم یٔفسخ العقدء وإن کان من 
اللقود یفسلد العقد علی ما فی المدوة ولایفئٌد عند ابن حبیب بشرط ان یکون 


٣٤٣ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 

۳٣٣ :٤ راجع المغنی لاہن قدامة‎ )٢( 

۱۹۷ ۳ الدسوقیٴعلی شرح مختصر خلیل‎ )٣( 
۱۹۵ :۳ الدسوقی علی شرح مختصرخلیل‎ )٤( 





فقّه البیوع 


پھ-٭پك٦‎ ۳ 


وبماأن قبض رأس المال شرطٌ لصخة السلم, فِإِن قبضّه المسلم إليه ثم انتقض 


ما إذا عجل ربٌّالسّلم بعض راس المال, وأخر بعضہء ففيه خلافؤ بین الفقھاء. قال 
الحنفیّة والشافعیّة والحنابلة: یبطل السّلمُ فیما لم یقبض: ویسقط بحصنته من المسلم 
فیەء ویصح فی الباقی بقسطہ.'” وعلله ابنَ تُجیم رحمہ اللہ تعالی بقولہ: ''وصح فی 
حصتة النّقد لوجود قبہض رأس المال بقدرہ ولايَشِیع الفساد لّه طارئ, إذ السّلمُ 
وقع صحیحاً فی الكُل ولذالو نقد الگُل قبل الافتراق, ص ''' 


وظاھر أُنَّ هذا إنّما یُمکن إن کان المُسلمُ فيه ممّا بحتمل اللّبعیض: وبمکن 
تبعیض الْمن علی حصص. فَأَمَا إذا کان المسلمُ فیه ممّا لایقبل البعیض أو 
یضرہ التّبعیضئٗ مثل الوب فالظاهر ان تآخیر بعض رأس المال بُفسد العقد. 


وقال المالکیّة: إن قلام بعض راس المالء وضرب لبعض رأس المال أجلاّ بطل 
الستلوفی الصفقة کلھا۔ء ومتی قبض البعض)ٰ وآخر البعض فسد لآنه ڈین یذ ۶“ 


۲۸ :٢دشر کذافی المقدمات الممھدات لابن‎ )١( 

٣٣۵ :٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 

۳٣٣ و٣٣٣‎ :٤ المغنی لاہن قدامة‎ )٣( 

۱۷۸ ٦ البحرالرائق‎ )٤( 

)٥(‏ المدوٴنة الکبری: کتاب التلم النّانی ٣‏ ۸۷و کفایة الطالب الربانی علی رسالة ابی زید القیروانی 
للمنوفی, مع حاشیة العدويٗ ۳٣۷ ٣‏ 





2 و 
المیحث الخامس 2 


۸- ھل یجوز ان یکون الذَينُ فی ذمَة المسلم إلیه رأس مال السّلم؟ 
ولو راد ربٌٌالسّلم ان یجعل اللاین الذی فی ذمَّة المسلم إليه راس مال الستلم فإن 
ذلك غیر جائز عند الأئمّة الأربعة والجمھوں لَنّه یؤدی إلی بیع الکالئ بالکالئ. وإن 
نقلاہ فی المجلس جاز لأنَ المانع ھھنا لیس إِلاً انعدامَ القبض حقیقة وقد زال. وقد 
ذکرنافی مبحث بیع الین أَلّه أجاز العلامة ابن تیمیّة وتلمیذہ ابن القیٔم رحمھما اللہ 
تعالی ان يُجعل الین علی المسلم إليه راأس مال الستلمء وإن لم بنقدہ فی المجلس. 
وسکیاہ بیع الواجب بالمتاقط.''' ھذا إذا کان لن فی ذمَة المسلم إليه حالاً أما إذا 
عان بر اتاج تناما ابفا لال لیس من اللئین النتافظط 


والظاهرٌ ان مذھب الجمھور أأوفقٌ بمقاصد الستلم. وذلك لن السّلم إِنّما شرع لدفع 
حاجة فاقدی السیولة اللذین یُریدون ان یحعئلواعلی نقدِ یستخدمونه للاستثمار فی 
نشاطاتھم الزراعیّة أو التجاریّة. ومن أجل ذلك ربّما يٍرضون بالوگس فی الْمن. فلو 
جاز ان یکون الین الذی علیھم راس مال الستلم, فإلَھم لا بحطلون علی نقدہ مع 
کون السّلم بثمن أوکس, فتفوت المصلحة التی شرع السّلم من اُجلھا. 

وبالّالی: إِنٌ إجازة مثل ھذا السّلم ربّما یستغلھا الاائنون, بأنه إذا حل الین علی 
المدیون ولم یکن قادراً علی أُداءہہ أسلم إليه اللاائن بدینە فی حنطة مثلا بٹمن 
ُوکس: لن الستلم یکون عادةً ہثمن أقل من القیمة السوقیّة. وھذا کات اللًین 
الذی کرهه الکٹیرون: وشداد فیه الإمامان ابن تیمیّة وابن القیٔم رحمھما اللہ تعالی. 


(١)إعلام‏ الموقعینء بحث الحوالة :١‏ ۳۳۱ 


فقه البیوع 
أُمَا إذا کان مال رب السلم موجوداً فی ید المسلّم إليه قبل العقدہ وأراد زِبَالیلم ان 
یجعلە رأس مال السّلم فھل ینوب القبض الستابق عن القبض المستخقٗ فی مجلس 
عقد الستلم؟ قال الحنابلة: إِلّه ینوب عن ذلك ولایحتاج إلی قہض جدید۔''' أمّا الحنفیّق 
ففرقوا بین ید الضمان وید الأمانة. فقالوا: إِن کان القبض السّابق قبض ضمان: کقبعض 
الغاصب, جاز ان ینوب عن القبض المستحقٗ فی مجلس السّلمم وإن کان قبہض أمانق 
کقبض الوکالة أُو الودیعةہ فَإنَ القہض الستابق لایقوم مقامه ویحتاج إلی تجدید القبعض 
إن لم یکن حاضراً فی مجلس العقد. وقد فصّلنا موقف الحنفیّة فی ھذالصّدد تحت 
الشرط الستابع من شرائط المبیع تحت عنوان ''ھل یکفی القبض السّابق علی البیع؟"' 
۹- السّلم بین البلدین 








إن کان المتعاقدان فی بلدین, ویٍریدان ان یعقدا الستلم, فطریفّه عند الجمھور أُن یُرِل 
ربٌالستلم مبلغ رأأس المال إلی المسلم إليه مقلاماء ویکونٌ ھذا المبلغ أُمانة عند المسلّم 
إليهہ فلمّا تسلمه عقدا السّلمٌ بطریق الھاتف. أو آلات الالَصال الأآخری. وہما أَنَ المبلغ 
مقبوض؟“للمسلم إليه قبل العقدہ فلا یحتاج إلی قبض جدید عند الحنابلة وہما أَنّه أمانفٌ 
ِإلّه یحتاج إلی قہض جدیدٍِ عند الحنفیّة ویتأَنّی فیه ما قامنا فی مبحث القہض من أُنْ 
المقصوہ من القبض الجدیدِ تحدیا اللّقطة التی ینتقل فیھا قبضر الأمانة عن قبض 


-۰ 


الضمان. أما عند المالکیّة فیمکن ان یعقدا السّلمٌ بطریق الھاتف وغیرہ ثميُرمِل رب 


۲۹۱۰۳ کشاف القناعء فصل الشرط السادس للسلم‎ )١( 





الستلم راس المال بحیثٗ یَصیل إليه فی خلال ثلائة أَيّام. واللہ سبحانه وتعالی اُعلم. 

-٠‏ الشروط فی المسلم فیه 
ما الشروط التی ترجع إلی المسلّم فيه فھي ما یأتی: 
١-أُن‏ یکونَ جنسٗ المسلم فیه معلوماء مثل الّمرہ أٌوالتوب. 
۲ أن یکون نوغه معلوماء مثل الّمر البرنی وثوب الکتان. فإن لم تختلف أنواغ 
المسلَم فيه فلا بشترط بیانْ الوع. 
۳٣‏ ان کون صفلّہ معلوك:مثٹل کون جَیّدا أو وسطاء أو ردیتا وقد تعورف فی 
زمننا أُنَ الأنواعٌ تسم إلی اللارجة الولی والنّانیة وغیرھاء فإِن کان کذلك: 
پُشترط بيانٌ الارجة المطلوبة. وحاصلٗ ھذہ الشروط الَّلائة ان ینضبط المسلمُ 
فیهء بحیث لایبقی فی ضبطه احتمال النْزاع. 
-٤‏ أن یکون قدرُہ معلوماً بالکیل أوالوزن أو العدد. قال النْبیٌٗ الکریم صلی اللہ 

٦ 0‏ + پ٭ بج کے 0۷( 

عليه وسلم: "مَن سلف فی تمرہ فلیٔسلفا فی کیل معلوم ووزن معلوم. : 
زتتقرط آن یکون سعیازالقدرمکا پک علية فقاہعن اد الاسن فان اشطرط 
الکیل بمکیال لابعرف عیارُہ بأن قال: ''بھذا الإناء'' ولم یُعرف کم یسع فیه أو 
بحجر لائُعرف عیارٴہ ولایُعلم کمٴوزلّه أو بخشبة لابٔعرف قدرھاء اُوبذراع یدہ 
لایجوزالیتلم''' 


۲۲۳۹ صحیح البخاري: اُول کتاب السلم برقم‎ )١( 
٤٤٤ :٤ بدائع الصنایع‎ )٢( 





فقه البیوع 
٥-أن‏ یکوں المسلمٌ فيه من المثلیّات: فیجوز السّلمٌ فی المکیلات أو الموزونات 
أو المذروعات: أو العددیّات المتقاریة التی لاتنفاوٹ آحاڈھا إِلأً تفاوتاً یسیرا 
ُتسامح فی مثله عرفاء کالجوز والبیض. وھذا قول الإمام ابی حنیفة ومالك وأحمد 
رحمھم الله تعالی. وقال الشافعيَ رحمہ اللہ تعالی: لایجوز الستلم فی الجوز والبیض 
عددا ویجوژ وزناً لأنٌ ذلك یتباین ویختلف. فلم یز عدداأ کالبطیخ.'' وھو قول 
اعد اش قالی'''زَدلل البھور ان الفا تو مر العگی یہی 
أعرض النّاس عن اعتبارہہ فلایُعتبر. ولھذا کان مضموناً بالمثل عند الھلاك بخلاف 
لان والبطیخ, فإن الػّفاوت فی آحادھما تفاوت" فاحش, ولھذا کان الضمانٌ فیھما 
بالقیمة. والظَاهرّ من کلام المالکیّة أنه یجوز الستلم فی الجوز والبِیض عدداأ ولکن 
یقاس خجم آحادھا بمقیاس کالخیط وغیرہ'" 
وہبما أنَّ السّلم یجوز فی العددیّات المتقاربق فإله یجوڑ فی السیّارات 
رالفاعات اظا2 اکر اقلاخات و الکقات والادر ات لت ا الکھراتة 
التی ینضبط نوغھا ووصفُھا ومودیلھا ولونُھاء ونحوذلك من الأوصاف التی لھا 
دخ لٴٗ فی رغبة المشترین, ولا بس بتعیین المصنع أو العلامة التَّجاریّة بشرط ان 
یکون المسلَمُ فيه عامٗ الوجود فی محلّه بحکم الغالب عند حلول أُجله کما 
سیأتی تفصیله فی الشرط السابع إن شاء اللہ تعالی.'' 

(١)المغنی‏ لابن قدامة :٤‏ ۳۲۷ 

٤١٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 


۸/۳ بشْأن الستلم والتلم الموازی الصادر من المجلس الشرعي بند‎ ٠ المعیار الشرعيّ رقم‎ )٤( 





ولایجوز السّلمُ فی العددیّات المتفاوتة من الجواھر واللالئ, والجلود والأد 
زا ئیسش والأکارع والبطیخ, والقتًاء والرقان, والتفرجل, ونحوھا من العددیّات 
لی ارت احاقا ۷لا مک فیظھا باعل اتی مد باق جیا 
ونوعھا وصفتھا وقدرھا جھالة فاحشة مفضیة إلی المنازعة. 


۱(- السَلم فی الحیوان 


وكذلك لایجوز السلم فی الحیوان عندالحنفیّق''' وھو رواية فی مذھب أحمد 
عم افغا شود اما مر الال رمرطام اعد السا" 
لأنَ الجھالة فیه تزول ہبیان الجنس واللّوع والصتفة والسن فکان مضبوط الوصف. 
َالتقا رتا تا ورام لک لاس 0دا رصست+یا فی المَة فی النکاح, فأشبہ 
اقای نال الد (و اھ امت انا سی سد فی ارت ارت اعت 
فی المالیٔ فتبقی جھالة مفضیة إلی المنازعةء وإنّھا مانعة من صححة العقد. 
وأآخرج عبدالرزاق عن سیّدنا عمربن الخطاب رضی الله تعالی عنه قال: 
0ے رت اَالائعل آبوات ال رمولان کرت علخ ات آذ 
یکون لی مثل مصر وکورھا. ومن الامور مور لایکن یخفَیْن علی أحد هو 


ان ُبتاع الڈھۓ بالورق می وأن بُبتاع النْمرة وھی معصفرةٗلم تطب وت 


٤٤٤ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 
۳٣٣ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )۳( 





فقه البیوع 
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أمّا قیاثہ علی وجوبە فی النکاح, فقال فيه الکاسانیٴ رحمہ اللہ تعالی: ''والاعتبار 
بالنکاح غیر سدید لاله یتحمّل جھالة لایتحمّلھا البیع. ألاتری أَنّه یصحٌُٔ من غیر 
ذکرالبدل, وببہدل مجھول: وھو مھر المثل: ولایصح البیع إِلاً ببدل معلومء فلا یستقَمٌ 
الاستدلال:"' 


-٦‏ الشرط السادس عند الحنفیّة أُن یکون المسلَمُ فیه موجوداً من حین العقد إلی 
منقطعاً فیما ہین ذلكء لایجوز السّلم. وھو قول التّوريٗ والاوزاعیٴ رحمھم اللہ 
تعالی. وقال المالکیّة والشافعیّة والحنابلة لابشترط ذلكء ویجوز السلم إذا کان 
وھم یُثلفون فی النّمار المنة والسنتین, فقال: "من ٘سلف فلیُسلف فی کیل معلوم 
آووزن معلوم وأ٘جل معلوم.' ولم یذکر الوجودہ ولوکان شرطاً لذکرہ ولنھاھم عن 
التلف سنتین: لأله یلزم منە انقطاغ المسلم فيه أوسط المتنةہ ولله یثبت فی الذَمّة 
ویوج فی محلّە غالبا فجاز السلم فيه کالموجود. 

واستدلٗ الحنفیّة بالأحادیث الّتی نھی رسول اللہ صلّی الله عليه وسلّم فیھا عن بیع 
اللمرۃ حتّی یبدو صلاخھا ولان القدرۃ علی الَّسلیم بالتحصیل, فلابد من استمرار 
)١(‏ مصنف عبدالرزاق: باب السلف فی الحیوان ۸ ۲٦‏ رقم ۱٢١٤١١‏ وآخرجہ البیھقیٴ فی سننہ 


الکبری ۲٣ :٦‏ وقال: هذا منقطع. وقال الماردینیٌ رحمہ اللہ تعالی فی الجوھر النقيَ: ''قد تقدم أُن 
ابن سیرین ایضا رواہ عن عمرہ ومراسیل ابن سیرین صحیحة. 


اعت الغامی 


الوجود فی ملة الأجل لیتمکن من النّحصیل'''' 

وقال الحنفیّة: ولو انقطع المسلمُ فیه بعد المحلء فرب السّلم بالخیار: إِن شاء فسخ 
التلم وإن شاء انتظر وجودہ لأنَ السّلم قد صح والعجزٌ الطاریئ علی شرف 
الزٌوالء فصار کإباق المبیع قبل القبض.''' 

٣۲٣‏ نعیین المسلم فيه بالمحل أو المصنع 

۷-الشرط السابع: ان لا یکون المسلَمُفيه معینابمحلٗ بُمکن أُن ینقطع, مثل ان یُسلم 
فی ثمرةۃ شجرة بعینھاء أُو ہُستان بعینه. قال اب ن قدامة رحمہ اللہ تعالی: ''لایجوز أُن 
امرس مر مہ کرات لہ رئاف 5 
استومالاس انال و نر سرت مھ قز العلم وممّن 
حفظنا عنہ ذلك التّوري ومالكء و الأُوزاعی والشافعی وأصحاب؛ الرأي 





(۳)١ ۱ 

و رسھی 

واللالیل علی ذلك ما أخرجه ابن ماجه عن عبداللہ بن سلام رضی الله تعالی عنه قال: 
'جاء رجل إلی البيٌ صلی اللہ عليه وسلّم, فقال: إِنَ بنی فلان اُسلمواء لقوم 
من الیھود وإِلھم قد جاعواء فأخاف ان یرتلواء فقال الذبیٴ صلّی اللہ عليه 
وسلّم: مَن عندہ؟ فقال رجل من الیھود: عندی کذا وکذالشیئ قد سمّاہہ أراہ 
قال: ثلاہّمائة دینار بسعر کذا وکذامن حائط بنی فلان. فقال رسولٗ اللہ صلّی 


۲١٢٢٢ الھدایة مع الفتح‎ )٢( 
۳۳۲ :٤ المغتی لاب قدامة‎ )٣( 





فقّه البیوع 


الله عليه وسلّم: بسعر کذا وکذا إلی اأجل کذا وکذاء ولیس من حائط بنی 
مرےے. )۱2(۶١‏ 
فلان. 


وھذا صریحٴفی أَن تسمیة حائط مخصوص أو شجر مخصوص لایجوز فی السّلم, 
لن لائإعرف ھل یبقی ذلك الحائط أو تلك الشجرةٌ إلی خلول الأجل أولا۔ وعلی 
ھذا لا یجوز السّلمُ فی منتج مصنع معیّن, أو شرکة معیّنة لایؤمن انقطاغه. أمَا إذا 
کانت الشرکة الصناعیّة کبیره وکان الأجل قصیراً یؤمَن انقطاغ القدر المسلم فيه فی 
حدود ذلك الأجل, فِ فینبغی الجواز. وذلك لن الفقھاء 2 منعوا السّلم فی ثمرة قریة 
27ج““ٌ ‏ ص ئ0 090 
یمن انقطاغ ثمرتھا فی حدود الأجل المضروب: جاز السّلم, لأنّ علة المنع؛ وهيٴ 
الانقطاع, لاتوجد فی تلك الصتورۃ. وقال ابن تُجیم رحمه اللہ تعالی: 

''بخلاف ما إذا اأسلم فی حنطة صعیدیّةء أو شامیّة فَإنَ احتمال ان لا ینُّت 

فی الإقلیم شیىٌ برمّته ضعیف. فلا یبلغ الغرر المانع فی الصتخة. ولذا قیّد 

بالقریة احترازاعلی الإقلی, '''' 


فظھر بھذا أنَ علّة فساد السلم فی منتج مکان معیّن هو حشیة انقطاع المنتج فی ذلك 


)١(‏ سنن اہن ماجه باب السلف فی کیل معلوم ووزن معلوم حدیث ۲۲۸۰ وفيه عنعنة الولیدبن 
مسلم, ولکن أخرجه ابن حبّان فی حدیث طویل فی إسلام زیدبن سعنةء وقد صرح فيه الولید 
بن مسلم بالتحدیث: وفیه: أنّ زیدبن سعنة قال لرسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم: مل لك ان 
تبیعنی تمرا معلومامن حائط بنی فلان إلی اُجل کذا وکذاء فقال: لا یا بھودی! ولکن أبیعك تمرا 
معلوما إلی أجل کذا وکذاء ولاأأسمّی حائط بنی فلان.''(ترتیب اہن حبّان لابن بلبان ۱: )۵۲٢‏ 

(۷) ار اتران ۲٦٢۹)‏ 


المكیسحث الخامس 








المکان. فان وقع الأمن من ذلك, أو کان احتمال الانقطاع نادراً ضعیفا فلا یفسئد به 

اانقا 

و کذلك قد یکون ذکر مکان معیّن لبیان صفة المسلّم فیه لا لکونه مصنوعاً او ناتجاً 

فی ذلك المکان 0,۵ وإِن تی المسلمٌ إليه بمصنوع أو ناتج من غیر ذلك 

المکان مستوفیاً لصفاتہ جاز السّلمء وأأجبر رب الستلم علی قبوله. 7 الَمقضوَد 

ولا اکا سس اھ تاد سرعغواقمن 
''وفی الخلاصة وغیرھا: ولو أسلم فی حنطة الھراۃ لایجوز وفی ثوب هراة: 
وذٗکر شروط السلم, یجوز لَأنْ حنطتھا يیُتوهم انقطاغھاء إذ الإضافة 
لتخصیص البٌقعة فیحصُل السّلم فی موھوم الانقطاعء بخلاف إضافة 
الُّوب؛ لنّھا لبیان الجنس واللّوع, لا لتخصیص المکان. وکذا لو أتی المسلمٌ 
ا ورت َرويٴ سِج فی غیر ولایة ھراۃ من جنس الھروي یعنی من 
صفتہ ومؤنتہ يُجبرٌ ربٌ الستلم علی قبول. فظھر أنَ المانمّ والمقتضيَ 
الثرف. فإن تُعورف کون اللْسبة لبیان الصتفة فقطء جاز, وإلاً فلا. کذا فی فتح 
اق 197 


تا الستلمُ فی أسھم شرکة معیّنق فقد منعه المجلس الشَرعيٗ للمؤسسات المالیّة 
السلامیّة لأٌُ الشرکاتِ مک یمن انقطاغھا أو تصفیتھاء فصار مثل السّلم فی ثمرۃة 
بستان معیّن. وھناك علَةّ أآخری لعدم و ٰئ- ‏ 9> ر ۰ و 
اھ کما مر فی تکییفھا الشرعي حصةُ مُشاعةٗ فی موجودات الشرکة. 


(0النعرالرائق ۲۹۹۸ 





وََوَجِرَزَالث اك کا بََحَرَعةن ارت ز ال ارت وَالَاءََانَغی رَالمَترَك والآعیان 
التی ھی داخلة فی العددیّات المتفاوتة ولایجوز فیھا السّلم. واللہ سبحانه أعلم _ 


-٣‏ الشروط التی ترجع إلی تسلیم المسلم فيه 
أماالششروط التی ترجع إلی تسلیم المسلم فيه فھی مایأتی: 
الشرط الأوؤل عند الجمھور أن یکون تسليم المسلّم فيه مؤْجَّلا۔ 
فلا یصحالستلم الحال عند الحتفیّة والمالکیّة والحنابلة لأنَ الستلم یُتیئ عن الین فالأأجل 
داخل فی معناہہ ولقوله صلّی اللہ عليه وسلم: "من ا٘سلف فی شیئ ففی کیل معلوم ووزن 
معلوم إلی اأجل معلوم.'' وقال الشافعیٰ رحمہ اللہ تعالی: یصحالستلم حالاً ومؤجَل فإن 
ا٘طلق عن الحلول والٛأجیلء وکان المسلمُ فیه موجوداً, انعقد حالاء لاہ إذا جاز السّلمٌ 
مؤجلا فان یجوڑ حالاً أُولی لبُعدہ عن الغرر۔ والمراد من الحدیث ''إلی اأجل معلوم"' 
عندہ هو العلمبالأجل, لاالأاجل نفسئثہ. 


والمقصود من السّلم الحالٌ عند الشافعیّة أُنّ رب؟الستلم لە حقٌ التسلم فی أي وقت شاء 
بعد العقدہ وبُشکل عليه أَنّ ذلك ممک ن فی کل بیعء وإن لم یکن سلما فلا داعی لعقدہ 
بالمتلم. والجوابٔ أَنَ الشَافعیّة لائچجیزون بیع الشیئ الغائب إلاً عن طریق الستلم الحال. 
فقد ذکر الخطیب الشربینيٴ رحمہ اللہ تعالی أَنَ فائدة الُدول من البیع إلی السّلم ''ھو 
جواژ العقد مع غَْبة المبیعء فِإنَ المبیع قد لایکون حاضراً مرئیّا فلایصح بیعه (أی عند 
الشافعیٰة) وإن أَخّرہ لإ(حضارہ ربما فات علی المشتری ولایتمكَن من الانفساخ إذاھو 


المسیحث الخامس 








نا الو 

وعلی القول بالمتلم الحالَ یجوز أن یتأخر تسلیمُ المبیع إلی أيٌ وقت إذا کان 
تراضیى الطر فی وكذلك یجوز ان يُضرب اجل قصیر مثل یوم او یومین. 

؛٤-‏ الشرط الثانی : أن یکون أجل النّسلیم معلوما 

الشرط النّانی: ان یکون اُجل التّسلیم معلوما۔ وھذا القدرٴمتّفق عليه بین الفقھاء لقول 
الله سبحانه وتعالی: يَا ھا الَذِینَ آَمَنوا إِذَا تَدَايَشم بدین إِلی أُجل مُتمّی فَاکجُوهُ[البقرۃ 
: ۸۲] ولقول الرسول الکریم صلی اللہ عليه وسلّم: "من أُسلف فی شیئ ففی کیل 
معلوم ووزن معلوم إِلٰی أُجل معلوم.'''' أمَا كیفیْة الأجلء ففيه اختلاف 7 فصلناہ فی 
مباحث البیع الموؤجخل تحت عنوان ''معلومیة الأجل " 

-۵٥‏ أقل مدة السّلم 

ٹم اختلف الفقھاء فی تحدید أُقل مد فی تأأجیل السّلم, لٰه لم یرد فیه نص, فرُویٗ 
عن الإمام محمّدبن الحسن رحمہ اللہ تعالی أنه مقدار بشھر لأّه اأدنی الآجل وأقصی 
العاجل. ویقرب من مذھب الحنابلة حیث قالوا: ''مِن شَرٴط الأجل اُن یکون مٴةٗ لھا 
وَقُمٌفی الّمن, کالشھر وما قاربہ۔''' وقد رویت عن مشایخ | لحنفیّة رواباتٴ مختلفةف 
منھا مارٌوی عن الکرخحیٴ رحمہ الله تعالی أنّه مقدارٌ ما یمکن تحصیلٗ المسلم فيه, 
وعنهہ اه بُنظر إلی مقدار المسلم فی4 وإلٰی غُرف الا فی تأاجیل ملہ وقذرہ 


)٢(‏ صحیح البخاري, کتاب السلم حدیث ٢٢٢۲عن‏ ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما 
(۳) المغنی لابن قدامة ٣٣٣ :٤‏ 





فقّه البیوع 





بعضھم بثلاثة أَيّام قیاساً علی خیار الشرط, وبعفضُھم بنصف یوم. واختار صاحب 
الھدایة وابنْ الھمام النْقدیر بشھر علی قول الإمام محمّد رحمہ اللہ تعالی.'' وقدار 
المالکیّڈ اأدنی مد السلم ےت '' أمَا الشافعیّة فلیس عندھم أجل مقلار بل 
نم یجوٴزون الستلم الحال, کما مر. 
وہما أَله لیس ھناك نصر' فی تحدید مدة اللتلم, فإن المجلس الشرعی لهیئة 
المحاسبة والمراجعة للمؤسسات المالیّة الإسلامیّة لم بُحلاد مكٴةٗ لأجل السّلم. فجاء 
فی المعیار الشرعيٴٗللسلم: 
'یشترط أن یکون أجل تسلیم المسلم فیه معلوماً علی نحو بٌزیل الجھالة 
المُفضیة إلی النْزاع. ولامائع من تحدید جال متعلادة لتسلیم المُسلم فیه 
علی دفعاتِ بشرط تعجیل رأس مال الستلم کل '"'' 
وھذا مبنيعلی قول رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم ''فلیُسلف فی اأُجل معلوم" 
بدون تقیید الأجل بمأٰة معیّنة. فظھر أُنَ المقصود تعیینَ الأجل سواء کان قصیرا ام 
طویلا واللہ سبحانه وتعالی اأعلم. 
٦۔‏ الشرط الثالث : أن یکون محل النّسلیم معلوما 


الشرط النّالث: أن یکون محل التّسلیم معلوماً قال أبو حنیفة والنٌوريٗ والشافعيَ فی 
روای عنە أنه إِن کان للمُسلم فيه خمٰل ومُؤنة فیجب لصحخة التلم ان ىُذکر فی 
(١)فتح‏ القدیر٦:‏ ۲۱۸و۲۱۹ 


۲٦١٢:٢ حاشیة الذسوقی‎ )٢( 
۹/۲/۳ بند‎ ٠١ المعیار الشرعیٴ رقم‎ )٣( 


المسحث الخامس 





العقد مکانْ الَّسلیم. وقال أبویوسف ومحمّد وأحمد والشافعيٗ فی روایة آخری إِنّه 
لائپشترط ذکرہ فی العقد ویجب التَسلمُ فی محل العقد''' وبە قال المالکیّة غیر 
ألھم قالو: ''الأفضل اشتراطٔہ.'''' لأنَ النبيٴ الکریم صلی اللہ عليه وسلّم لم بشترط 
ذلك حین أُجاز السّلمم ولأنَ سبب وجوب الإیفاء هوالعقد والعقه وجد فی 
ھمذاالمکان, فیتعیّن مان العقد لوجوب الیفاء فیەء کما فی بیع العین. 

وقال أبوحنیفة وغیرہ ممّن بشترط بيانَ المکان أَنَ کون مکان التسلیم مکان العقد 
لیس من مقتضی العقدہ بدلیل أَنّھما لو عیّنا مکاناً آخر جاز انَّفاقا ولو کان مقتضی 
العقد التّسلیم فی محل العقد لکان ذلك تغیبراً لمقتضی العقدہ فکان ینبغی ان 
لایجوز. وإذا لم یتعیّن مکانْ الَّسلیم فی العقدہ بقی مجھولاً جھالة مُفضیة إلی 
المنازعة. 


وأتا إذالم یکن للمسلم فیه حمل ومُؤنة ولم یُذکر محلٗ التسلیم فی العقدہ فعن ابی 
حنیفة فیه روایتان: الأولی: أنه لایتعیّن مکانٌ العقد ویُوفیه فی أَيٗ مکان شاء لأنٌ 
مالیس لە حمل ومؤنة لاتختلف قیمنّه باختلاف الأماکن, فلم تکن جھالّہ مثفضیة 
إلی المنازعة. والروایة النَانيةٔ عنە أَله یتعیٔن فیه مکانٌ العقد کقول الصاحبین. ومن 
المشایخ من جمع بینھما بأنّه إِن لم یتنازعاء فإنّه وفیە فی مکان العقدہ وإن تنازعا؛ 
فإله یأخذہ بالٌسلیم حیثٗ ما لقیه ''' 


۳۳۹ :٤ لابن قدامة‎ ینغملا)١(‎ 
٣٠٢ :٢ المجتھد‎ ةیادہ)٢(‎ 
٥٥٤ :٤ بدائع الصنائع‎ )٣( 





کاو فقه البیوع 
-٦‏ الشرط الرابع: أن یُسلَم نفس المُسلم فيه بدون استبدال 
والشرط الرابع لجواز الَّسلیم عند الجمھور: أُن یُِسلّم نفس المسلم فیه. فلا یجوز 


استبداله بشیئ آخر ولو برضا رب السلم لن استبداله بشیئ آخر یؤدی إلی بیع المسلم 


فیه قبل قبضه وھو لایجوز۔ قال ابن قدامة رحمہ اللہ تعالی: 





''وأمّا بیع المسلم فیه من بائعه فھو ان یأخذ غیر ما أسلم فيه عوضأًعن 
المسلم فيه فھذا حرام سواء کان المسلم فیه موجوداً أو معدوما وسواءٴ 
کان الغرض مثل المسلم فيه فی القیمةہ أو أقل' أو أکثر. وبھذا قال أُبوحنیفة 
والشافعی''' 

وحجتھم فی ذلك ما رواہ أُبوداود عن أبی سعید الخدريٗ رضی اللہ تعالی عنه قال: قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: "من أسلف فی شیئ فلا یصرفه إلی غیرہ.'"" 
وسکت عليه أُبوداودہ وأعلّه المنذريٗ وغیرہ بعطیّة العوفيٴ وقال ابن الھمام رحمہ اللہ 
قالق: را ہت ترحھ 00 لا ا تہ رنرعا الم مذاارچی رعطۃ 
العوفیٴ ضغفه أحمد وغیرہہ والترمذي بُحسّن حدیثھ. ورواہ عبد الرزاق موقوفاً علی 
ابن عمر, قال: أُخبرنا معمر عن قتادة عن ابن عمر قال: إذاأسلفت فی شی فلاتأخذ إلأً 
زا سز عالاف ارالڈی اسافات وش ۷ 

وبالنّالیء فِإنَ أحادیث المنع عن البیع قبل القہض, وعن ربح مالم یضمَن, کلُھا تدلَ 


۳٣٤ :٤ لابن قدامة‎ ینغملا)١(‎ 

(۲)سنن أبی داودہ باب السلف بُحوٴلء حدیث ۳٣٤۸‏ 

(۳) یعنی أآخرجه فی العلل الکبیر, أبواب البیوع: باب ما جاء فی السلف فی الطعام والّمر حدیث ۳٣٤٣‏ 
)٤(‏ فتح القدیر٦:‏ ۲۳۱ 


الس ترالغاشن 
علی ذلكء لأنَ المسلَم فيه فی ذمة المسلم إليه مالم یقبضه رب السلم, فان باعه باع 
مالم یضمن. 

وکما لایجوز استبدال المسلم فيه من المسلّم إليهہ لایجوز بیع المسلم فیه إلی ثال 
قبل التَسلّم بالطریق الأولی؛ لأنه بیع قبل القبض. 

أمّا الإمام مالك رحمه الله تعالیء فعندہ تفصیلٗ دقیقٗ فی المسئلة ولخصه ابن رشد 
رحمه اللہ تعالیء فقال: ' وأمَا مالك: فإلّه مَّع شراءالمسلّم فیه قبل قبضه فی موضعین : 
أحدھما: إذاکان المسلم فیه طعاماہ وذلك بناءٗعلی مذھبه فی أَنَ الذیي بُشترط فی بیعه 
القہ هو الطعام علی ما جاء عليه النصّ فی الحدیث . 

''والٹانی : إذالم یکن المسلّمُفیه طعاماً فأَحَذَ عوضه المسلم مالاأ یجوز ان بُسلم فیه 
راأس مالهہ مثل أُن یکون المسلم فیه عرضأً والنمنْ عرضاً مخالفاً لهہ فیأخذ المسلم 
من المسلم إليه إذا حان الأجل شیئأمن جنس ذلك العرض الذی هو النّمن, وذلك ان 
ھذا یدخُلە إِتا سلفەوزیادۃ إن کان العرضٗ المأخود آکثر من رأأس مال السّلم, وإِمًا 
ضمانْ ومتلف, إن کان مثلّه أو أقل. 








'وکذلك إِن کان رأُس مال الستلم طعامل لم یز ان یأخذ فیە طعاماً آخر اکٹر لامن جنسہ 
ولامن غیر جنسہ. فإن کان مثل طعامہ فی الجنس والکیل والصّفة فیما حکاہ عبد الوّاب, 
جاز لہ یحمله علی العروض. وکذلك یجوز عندہ ان یأخذ من الطعام المسلّم فیه طعاماً 
من صفتہہ وإن کان أُقل جودثٌ لہ عندہ من ہاب البدل فی الانانیرں والاحسان, مثل ان 
یکون لە عليه قمحُفیأخذ بمکیلتہ شعیرا 





فمفه البیوع 





''وھذا کل من شرطه عند مالك ان لا یتأخَر القہض؛'"لاّه یدخله الین باللاین. 

وإن کان راس مال الستلم عینأ''' وأخذ المسلم فيه عینامن جنسہہ جاز ما لم یکن 
اکٹر مل ولم یتھمه علی بیع العین بالعین نسیئة إذا کان مثله أو أقلٔ'' وإن أخذ 
دراهمَ فی دنانیر لم یتھمه علی الصّرف المتأخّرہ'“ وکذلك إن اأخذ فيه دنانیر من 
غیر صنف اللانانیر اتی ھی راس مال السلم. 

وأمتا بیع الستلم من غیر المسلم إليه : فیجوڑ بکلٗ شيء یجوز التّاژع بە ما لم یکن 
طعاماً لنّه لا یدخلە بی الطعام قبل قضے..''"“ 


۸- الشرط الخامس: تسلیم المسلم فيه حسب الأوصاف المتّفق علیھا 


الشرط الخامس: أُن یقع الَسليمٌ حسب المواصفات التی انّفق علیھا العاقدان فی 
العقد. فإن سلم بغیر ھذہ المواصفات لم یصحالَّسلیمء إِلاً ان یرضی بھ ربٌٌالستلم. 
فان کان اُردا ممّا وقع الاتفاق عليهہ لایصح التسلیم إِلاً برضارب السلم اتفاقاً وأُمَا إِن 
کان اجوہ منە فقد صح التّسلیم, ویُجبر رب الستلم علی قبوله عند الإمام بی حنیفة 


)١(‏ یعنی قبض بدل المسلم فيه عند حلول الأجل, وإلاً إنّه یستلزم بیع الین باللًین. 

)٢(‏ المراد من العین فی الصطلاح المالکٰیْة النقود 

(۳) یعنی أَنَ استبدال العرض المسلّم فيه باللقد الذی کان ثمناً یستلزم ان یکون بیع اللقد باللقد 
نسیئق ولکن مالکاً رحمہ الله تعالی لم بُدخله فی بیع اللقد بالّقد نسیئف وذلك لأنٌ اأصل العقد لم 
یکن فیه بیع اللقد باللقدہ وإِنّما طراً عليه بالاستبدال وحینثذ لم یکن فيه نسیئة. 

)٤(‏ یعنی إِن کان رأس مال الستلم دنانیر, والمُسلمُفیه عروضآً ثمّاستبدل بتلك العروض دراھم, فالظاھر أنّه 
صار بیع اللاراھم باللاتانیروقبہض اللراھم متأخّر عن قبض اللانانیرں ولکن مالکاً رحمہ الله تعالی أجاز 
ذلك لن أصل العقد لم یکن فیه بیع الانانیر باللاراھم, وإِنّما جاءت اللتراہم بدلاًمن العروض المسلّمفیہ 

۲٣١٦ ۲۰٢ :۲ بدایة المجتھد‎ )٥( 


المسحث الیخامس 








وصاحبیه رحمھم اللہ تعالی. وقال زفر: لائُجبر علی قبولہ لأنَ المسلم إليه متبرع علی 
رب السلم فی إعطاءہ الزیادة والمتبرغ عليه لابُجبر علی قبول التبرعء لما فيه من إلزام 
المنةق فلایلزمه من غیر التزامه. 

وحجَةُ الأْئمَة الثلائة أُنَّ إعطاء الأجود مکانَ الجیّد فی قضاء اللایون لابُعَ فضلاً 
وزیادةٗ فی العادات بل بعد من باب الإاحسان فی القضاءء ولواحق الإیفاء فإذا أعطاہ 
ضہرمهھ سے اس فک رھ اھت فر ءا اتا 
والظاه ران ھذا إذا کان الأجوه لایفوت بە غرض رب التلم. أمّا إذا کان الأجوه 
کت کات ضوک الڈی آرادح امت نستی آو لانعر عل تر کاقال 
زفر رحمہ الله تعالی, واللہ سبحانه أعلم. 

۹ -السلم الموازی 

وقد راج فی بعض المؤمتسات المالیّة اصطلاح ''الستلم الموازی''۔ والمقصود منە أَنْ 
المسلّم إليه بعد التزامِه بتسلیم المسلم فيه إلی رب السّلم فی موعدِ محاد, قد یعقد 
الم مع جهھة أخری. یکون ھو فيه رب الستلم. مثالہ: أنّ شرکة الف اُسلمت مائة 
وعشرۃ آلاف فی كمَیّة محلادة من القُطن تَسلم إلیھا شرکڈ ب فی أوٴّل شھر ینایر. 
وشرکة ب فی ھذا العقد مُسلَمٌ إلیھا. ثمْ تَسلِمُ شرکة ب مائة أَلفٍ إلی أُحد زارعی 
لقُطن فی نفس كمَِة القُطن بالتزام النَّسلیم فی أَول شھر ینایر, وشرکة ب فی ھذا 
)١(‏ بدائع الصنائع ٣٤٤ :٤‏ ولیتنبه ان الکاساني زحیة ال تعالی اڈگر عتہ المطلافیٰ امتقدال: راس 


المال بأجود أو اُردأء شمٌ ذکرفی الأخحیر حکم استبدال المسلم فيه وقال فیه: ' وإن اأُعطی أجود أو 





فقه البیوع 
العقد النّانی ربّة السّلم: وزارغ الُطن هو المسلَم إليه. ومقصوه شرکة ب أُن تحصّل 
علی المَیّة المطلوبة من الفُطن فی أوٴل شھر ینایر لتتمکُن من تسلیمھا إلی شرکة 
ألف حسب العقد الأول, وتنتفع بالفرق بین رأأس مال السّلمین. وإِن ھذا العقد النَانیَ 
الذی عقدته شرکة ب مع زارع القطن یُسمّی ''الستلم الموازی " 

وإِن السلم الموازي بھذا الشکل إِنّما یجوڑ إن لم یکن ھناك ربط ہین العقدین, وأن 
تکونَ الحقوقٌ والالتزامات النَاشئةُ عن الستلم الموازی مستقلَة عن السلم الأوّل: 
بمعنی أَنّ زارع القُطن فی المثال المذکور إن أخحل بالتزاماتە فی السلم الموازی فإِنَ 
المسلم إليه فی الستلم الأول لایتحلّل من التزاماتہہ بل یجب عليه أُن بَسلّم الكَمَیَّة 
المطلوبة من القُطن إلی رب السلم الأول, (الّذی هو شرکۃ أُلف فی المثال المذکور) 
ولو اضطٔر لذلك إلی شراءھا من السوق. 


۰- توکیل المسلم إليه ببیع المسلم فیه 

وقد یقع أَنْ رب السّلم یوکل المسلّم إليه ببیع المسلم فیه نیابة عن رب السلم. فِإِن 
کان ھذا التّوکیل مشروطاً فی عقد السّلم, فالبیع فاسد لألّه شرط یُخالف مقتضی 
العقد. أَمّا إِن لم یکن التّوکیل مشروطاً فی العقد وقہض ربٌٌالستلم المسلم فيه ٹم 
وگلە بالبیع بدون شرط سابق, فإله جائز ولکن یجب أُن یکون بعد أُن یقبض ربٌٗ 
السّلم علی المسلم فیه. فإن باعه المسلَم إليه قبل قہض رب السلم صار البیع لنفسهء 
ولو کان باعه بنیّة الّیابة عن الع ولابِقال: إِنه بیع فضوليٗ موقوف۔ لن رب 
التلم لم یملك المسلم فيهء فإله لایملکه إلا بعد القبضء فصار بیع المسلم إليه 


۷۷ باب بیع اللم سؤال‎ ۷۰ ٣ إمداد الفتاوی‎ )١( 


المسحث الخامس 





لنفسہ لآنه ھو المالك. 
۱-- الاستصناع 

ومن البیوع التی یتأخر فیه النّسلیم ''الاستصناع''. وعرفه قدری باشا بقوله: ''ھو 
طلبعمل شیئ خاص'ٴعلی وج مخصوص مادلّه من الصتائع. ”' ویمکن تعریفُہ 
الاضطلاحيٴ بأن نقول: "هو أن یطلب المشتری من البائع ان بأتی لە بشیئ مصنوع 
یراک کر مرخر الاجا لاس اھ ماش رح ' ۱ 
وھو عق جائز عند الإمام أُبی حنیفة وصاحبيه وغیر جائز عند الشَافعیّة والمالکیّة 
والحنابل وفی قول زفر رحمھم اللہ تعالی جمیعاّ إِلاً ان یکون بطریق السّلم 
بشروطہ المعروفة'' وذلك له لایصح بیعاء لکونە بیع ما لیس عند البائع ولا 
إجارة لأنٌ الصّائع یصنع فی ملکہہ ولا ستلماً لفوات شُروطہ فلایستقیم تقعیاہ علی 
أُحدِ من العقود المشروعة: فلا یجوز. 

أمّا الحنفیّة فقالوا: إِنٌ ماذکرہ المانعون هو القیاس, غیر أَنّنا ترکنا القیاسَ استحساناً 
لمکان التعامل. قال اللإمام برھان الدین رحمہ الله تعالی: ''وجوٴزناہ بتعامل النّاس: فان 
لاس یعاملون الاستصناع فی ھذہ الأشیاء من لان رسول الله صلی اللہ عليه وسلّم إلی' 
یومنا ھذامن غیر تیر وَرَدَمَن الصتحابة رضی الله عنھم ولاآمن التابعین. وتعامل الَٰاس 
من غیر نکیر وردٗمن علماءِ کل عصر حجَة بُترك بھا القیاس: وبُخص بھا الاثر ألاتری 
أنّ دخول الحمام بالأجر جائز استحساناً لتعائل الّاس من غیر نکیر من علماء کل عصر, 


۵٥٥ مرشدالحیران, ماهة‎ )١( 


٦۸آ‏ سی 





وإن کان القیاس یأبی جوازہ لأنَ مكةَ ما یمکُٹ فی الحمّام وقدرما يُستعمل من الماء 
۲)۴( 

مجھول: 

ویُستأنس لجواز الاستصناع ہما صحٴعن رسول اللہ صلی الله عليه وسلّم أنه استصنع 
صلی اللہ عليه وسلّم إلی فلانة امرأۃ من الأنصار, سمّاھا سھل: مُری غلامّك النْجّار 
ان یعمل لی أعواداً أجلس علیھن إذا کلم النٰاس. فَأمَرنہ فعملھا من طرفاء الغابةق 
۰ 7 کر : 1 : ا 7 )۲( 
وکذلك رُوي عن النبيٗ الکریم صلّی اللہ عليه وسلم أنّه استصنع خاتماء کما جاء فی 
کات الشمائل لات دیع اتی رضی الله تعالی عە قالء "ما ار ال صلی الله 
عليه وسلم ان یکتٌب إلی العجم, قیل لە: إِنّ العجم لایقبلون إِلاً کتاباً عليه خانم 
فاصطنع خاتما فکأنٌی أنظر إلی بیاضه فی کفھ.''' والظاهر ان رسول اللہ صلی الله 


وإِن الحدیثین: وإن لم یکونا ضر خی فی آله کان مواعدۃ آو مَعَاقدی ولکن الظاهر 
من التعامل المستمرٴأنه کان علی وجه العقد. 


والصتحیح من مذھب الحتفیّة أَنْ الاستصناع معاقدقّ لامواعدۃٗ محضة لن الإمام 


0ال سط الب رمائی ۳۴:۱۰ 

اسم الخاریخاف اعت باب الخطبة علی المنبر۔حدیث ۹۱۷ وراجع أیضا الأحادیث 
برقم ١٤۸‏ و۹۱۷ و٢۲۰۹‏ و ۲٥٢٥۹‏ 

)٣(‏ الشمائل للترمذی باب ما جاء فی ذکر خاتم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم: حدیث ۹۱ وأصل 
الحدیث اخرجه الشیخان وغیرھما 


المیحث الخامس 





محمّدبن الحسن رحمہ الله تعالی ذکرفیه القیاس والاستحسان, وھما لایجریان فی 
المواعدةہ وَلألّه جوٴزہ فیمافیه تعامل دونَ ما لیس فیەہ ولو کان مواعدةٗ جاز فی الکلٔ 
وسمّاہ شرامٌ فقال: ''إذارآہ المستصنع فھو بالخیاں لألّه اشتری مالم يََہ'' ولأنَ الصانع 
یملك الراھم بقہ بقبضھاء ولوکانت مواعیدَلم یملکھا 

ٹم اختلفت تعبیرات الفقھاء الحنفیّة فی تکییف ھذا العقد. فصخح صاحبٗالھدایة 
یقت سام اذا شران' اليتتردغاہعرافتہ سا ون اَل 
والمعدوم قد لو مَوضرٰڈا کہا نَقال 7 الھمام تحته: "'وحین لزم جوازہ 
علمنا أنَ الشّارع اعتبر فیھا المعدومَ موجوداء وفی الشرع کثیر كکذلك. کطھارۃ 
المستحاضة وتسمیة الذابح إذا نسِیھاء والرھن باللاین الموعود وقراءة 
المأموم.''''' 

وذھب آخرون إلی أَله إجارۃ ابتدایٌ و 8ت رت الھمام عن 
الذخیرق وجزم به الإمام برھان اللاین فی المحیط, فقال: "'ینعقد إجارة ابتداٌ 
ویصیر بیعاً انتھاءٗ متی سلّم قبل الٌَسلیم بساعةء بدلیل أَنَھم قالوا إِنَ الصائم إذا مات 
قبل تسلیم العملء بطل الاستصناع, ولایُستوفی المصنوغ من ترکتہہ ولو انعقد بیعاً 
ابتداءٗ وانتھاءٌٗ لکان لایبطل بموتہ کما فی بیع العین والستلم: وقال محمّد رحمہ اللہ 
تعالی: إِن أُتی به الصّائع کان المستصنع بالخیار لأٰلّه اشتری شیئاً لم یرہ ولو انعقد 
إجارة ابتداءٗ وانتھاءٗ لم یکن لە خیارٴالرّؤیة کما فی الخیّاط والصبّاغ, ولو کان ینعقد 


پا عنہ الیم لافبله بساعت تم بات غپاڑ ارت لالہ یکون: مَکتریا ما 





رآہ...فعلمنا أَنّھا تنعقد إجارة ابتداءٌ وإن کان القیاس یأباہ لأنّه إجارةٗ علی عمل فی 
مك الآجر؛ ثمٌ یصیرٌ بیعاً انتھاءٗ قبل الَّسلیم بساعةہ وإن کان القیاس یأہی أُن یصیر 
لإجارۂ بیعا, لکنا ترکنا القیاسَ فی الگُل لمکان التعامل. والمعنی فی ذلك أُنَ 
المستصیع طلب منە العمل والعین جمیعل فلا بد من اعتبارھما جمیعاً۔ واعتبارُعما 
جمیعاً فی حالة واحدۃ متعذّ لن بین الإجارۃ والبیع تنافیاء فجوٴزناھا إجارۃ ابتدامٌ 
لأنَ عدمَ اش : 7 لایمنع انعقا الإجارۃء ویمنع انعقاه البیعء فاعتبرناھا إجارۃٗ 
ابتداثٗ وجعلناھا بیعاً قبل الَّسلیم بساعةہ توفیراً علی الأمرین حظٔھماء کما فعلنا 
مَکذافی الھََة بشرط الغروض اعت ناما کے عا ناوعا باللقل یعا آتھاء عبا 
اس کل 

۶۲ ھهل الاستصناع عقد لازم؟ 


ثمٌ المشھور من الفقھاء الحنفیّة او او سای تی سذ 
واحدٍ من المتعاقدین الانفراد بالفسخء کما فی الشرکة والمضاربة۔'''ولکن هل یلزم 
المستصنع قبول المصنوع إِن جاء بە الصّانم حسب المواصفات المطلوبة؟ فیه 
خلاف. فقال الإمام أُبوحنیفة ومحمّد رحمھما اللہ تعالی: للمشتری خیار الرؤیة 
وع الا تحت اشتری مالم یرہ ولاخیارَ للصّائعم حسب ظاھر الروایة وقال 
الإمام آبویوسف رحمہ الله تعالی: لاخیار لاحدِ منھما إن جاء الصّانع با لمصنوع علی 
الصتفة المشروطۃة. قال الکاسانیٰ رحمہ اللہ تعالی: 


۳٦٣ و٦٤‎ :٠٠ المحیط البرھانيٴ‎ )١( 


البوث العانی 





''وجه قول أبی یوسف أَنٗ العتانع قد اُفسد متاعه وقطع جلدہ وجاء بالعمل 
علی الصفة المشروطةء فلو کان للمستصنع الامتناغ من أَخذِہ لکان فیه 
إضرار بالصتائعء بخلاف ما إذا قطع لجلَ ولم بعملء فقال المستصنع: 
لاآرید, لا لاندری أَن العمل یقع علی الصػفة المشروطة أولا ظ نت 
الامتناغ منه اضرارا بصاحيه فثبت الخیار۔'' 


ٹم رح الکاسانیٌ رحمم اللہ تعالی قولَ الطرفین وقال: 
" وقولَ أبی یوسف إِنَ الصائع یتضرر بإثبات الخیار للمستصنع مسلمٌ 
ولکن ضررَ المستصیع بإبطال الخیار فوق ضررالبائع بإثبات الخیار 
للمستصیع, لَأنَ المصنوع إذا لم یُلائمْه وطولب بثمنە لایمکنە بیع المصنوع 
من غیرہ بقیمة مثله ولایتعڈر ذلك علی الصتّانع لکثرۃ ممارستہ وانتصابہ 
لذلكہ ولأن المستصنع إذا غرم ثمنه ولم تندفعٴ حاجنّه لم یحصُل ما شرع 
لە الاستصناع وهو اندفاغ ا ا 

ھذا کلَه علی أصل مذھب الحنفیّة من کون الاستصناع عقداً غیر لازم. ولکن أفتی 

بعض المتأآخخرین من علماء الحنفیّة بلزوم الاستصناع علی الجانبین. وعلی ھذامشی 

المرتاشيٴ والحصکفيٗ رحمھمااللہ تعالی فی تنویر الأبصار واللارالمختار فقالا: 
''(صح) الاستصناع (بیعل لاعدة) علی الصّحیح, ثمٌ فرع عليه بقوله: (فیُجبر 
الصانع علی عمله ولایرجع الامر عنہ)"' 


وذکر ابن عابدین رحمه اللہ تحته أَنّ المصّف والشارح تبعا فی ذلك ''اللئرر 


)۱( بدائع الصنائع کتاب الاستصناع ٤:٥ر٦٦۹‏ 





فقه البیوع - 
والرر' و"مختصر الوقایة"ء ٹم ذکر أَنّه مخالف لما فی علة کتب الحنفیّة أَنَه 
لاجبر فیهہ وأوٴلە بأَنه إذا صار الاستصناغ سلماً بتحدید الأجل بشھر أو أکٹر فیلزمٌ 
علی الطرفین, لن السلمَ عقل“لازم. ولکن حمل العبارۃ المذکورة علی کونە سلماً 
بعیله جدا. ثم ذکر لھذا القول وجھاً آخرہ وهو أَنّه قد صرح فی الھدایة أنَه لاخیار 
للصّائع بعد ما رآہ المستصنع, فالظاھر ان ھذا منشاً توهم المصّف وغیرہ!'' 
رلک آ3 سور ملا اکا الله ترل الم سب ابا نی فرر 
الاتضار وغیرہ وبقول أُبی یوسف رحمہ اللہ تعالی فی أنّ المستصیع لاخیار لە 
بالرؤیة فقالوافی مقدمتھا: 
''وعند الإمام الأعظم أنْ المستصنع لە الرُجوغ بعد عقد الاستصناع؛ وعند 
الإمام ابی یوسف رحمہ اللہ أَنه إذا وٴجد المصنوغ موافقاً للصفات الّتی بیُنت 
وقت العقد فلیس لە الرُجوع. والحال أَنّه فی هذا الزّمان قد اتُخذت معامل 
کثیر تُصنع فیھا المدافع والبواخر ونحوھا بالمقاولة وبذلك صار الاستصناغ 
من الأمور الجاریة العظیمة. فتخیبرً المستصنع فی إمضاء العقد أو فسخجه 
یترب عليه الإخلال بمصالحٌ جسیمة وحیثٗ إِنّ الاستصناع مستل إلی 
التعارف, ومقیس علی السّلم الشرعيٗ علی خلاف القیاس بناءٗ علی حرف 
الاس لزم اختیار قول ابی یوسف رحم اللہ تعالی فی ھذا مراعاة لمصلحة 


الوقت. ۲۷( 


۰ ؤ۵٢ فقرہ‎ ١۸و‎ ١٥۰۷ :۱٥ راجع الدرالمختار مع رڈالمحتار‎ )١( 
٥١ص تقریرأصحاب المجلَة المقلام إلی الصدر الأعظم فی بدایة مجلة الأحکام العدلیّة‎ )٢( 


المسیحث الخامس 





رعلی غةالاہاس ھت اتا ۳۹۲و اللعابای: 


"'إٰذا انعقد الاستصناغ فلیس لأأحد العاقدین الرجوع. وإذالم یکن المصنوغ 
علی الأوصاف المطلوبة المبیّنة کان المستصیع مخیّراً"' 
واعتٌرض علی ھذہ المادة من المجلَة أنَ الأخذَ بقول أبی یوسف فی نفی خیار 
الرّؤیة لایستلزم کون العقد لازما لأنْ الإمام أبایوسف رحم اللہ تعالی لایری العقد 
لازما, ویجوز عندہ أُن یفسٹخ أحك الطرفین العقدَ قبل إتمام العمل: کما سبق فی 
عبارة البدائعء حیثٗ جوٴز أُبویوسف رحمم اللہ تعالی للمستصیع ان یفخ العقدَ بعد 
قطع الصتائع جلدّہہ وإِنّما یجعلە الإمام أُبویوسف لازماً بعد ما رآہ المستصنع: وأقرہ 
ھا اھ مھ ھا ا سھ ھت کی 
سن 
ولدفع ھذا الاعتراض فسر العلاّمة خالد الأناسي'ٗ رحمہ اللہ تعالی أوّل ھذہ المادّة فی 
شرح المجلّة بعین مافسر بە ابنْ عابدین قول تنویر الأبصار من أَنَه إنّما یلزم إِن غحقد 
سلماً وقال: "ینبغی أن تُحمّل الفقرۃ الأولی من المادۃ علی ذاالمراد لموافقتہ 
للٌَصوص المعتبرة.'”" 
ولکن الذی بظھر ان أصحاب المجلة جعلوہ عقداً لازمأمن البدایة ولیس بعد إتمام 
الس کل و رگظز رہام زرل ای یو ارم ا فان ل٢‏ ا اپ شر جات 
تعالی رُویت عنە فی لزوم العقد روایات" مختلفة. قال الإمام برھان اللاین رحمه اللہ 
تعالی: 'الرْوایاتٴ فی لزوم الاستصناع وعدم الوم مختلفة '' ٹم قال: 


١۷ :۲ شرح المجلَة للأناسی‎ )١( 





''قال ا بوسف أو لگ يُخْیْر المستصیع دوں الصّائع وھو رانا عن 
اأصحابنا رحمھم اللہ تعالی. ثم رجع أبویوسف عن ھذاء وقال لاخیار لواحدِ 
والظاهرأن الصتحیح ''المستصنع'') علی القبول. وجة ما رٴوي عن أبی 
یوسف أَنَه پُجبر کل واحدِ منھما: أما الصائع, فااّه ضین العمل. فیُجبر علی 
۳ ۱ اعد :7 : کل رہ.ہ )۱(٢٢‏ 
العمل. وأماالمستصیع: فلأله لو لم بُجبر علی القبولء یتضرر به الصّانع.''' 
فظھر بھذا أنَّ کون العقد لازماً هو الذی رجع إليه أُبویوسف رحمہ اللہ تعالی. فلعل 
اصحاب المجلة أخذوا بھذا القول نظراً إلی المشاریع الکبیرة التی تحتاج إلی عقدِ 
باتٌلازمء کما صرحوا به فی التقریر المذکورہ ونظراً إلی أنَ الصحیح عند الحنفیّة إِمًا 
کون الاستصناع بیعاً من البدایةہ أو إجارة ابتداءٗ وبیعاً انتھامٗ کما أسلفناء وکل من البیع 
والإ(جارۃ عق لازم۔''' وہما أَنَ العقد إِنّما شُرع بالّعاملء فلو وقع التّعامل علی لزومه: 
وخاصة فی المشروعات الکبیرة فلیس ھناك مانع* شرعیٴ وعلی ھذا لاداعیٰ لنسبة 
الھو والتوم إلی ''تنویر الأبصار'' و''الارر والغرر'' و''مختصر الوقایة' فِإنَ ما 
را ته یک کہملواعلی عذا القرل لای ومنت رعحید اف عالی: را سحات 
وتعالی أعلم. 
)١(‏ المحیط البرھانی ۰: ۳٦٣‏ 


)٢(‏ غیر أُنَ الإجارۃ تٛفسخ بالأعذار فیجب علی القول بلزوم الاستصناع ان یجوز الفسخ من طرف 
واحد لعذر کما فی الإجارۃ, وراجع لتفصیل الأعذار المحیط البرھانی۱۱۰: ۳۷۰ کتاب الإجارةۃ, 


فصل ۱۸ 


المسیحث الخامس 





۳- شروط صحَة الاستصناع 

ویجب لصخة الاستصناع ان تتوافر فیه شروط نذکرھا ومایتعلّق بھا فیما یلی: 

الششرط الأوٴل: ان یکو المعقود عليه ممّا بحتاج إلی صنعة فلا یمکن الاستصناغ فیما 

لاصنعة فیەء مثل الحنطة أو الشعیر أوالمتتجات الزَراعیّة الأآخری. 

٤‏ والشرط الٹانی: ان بحدًّد المعقوۂ عليه بمواصفاتِ منضبطةہ فلا یجوز أُن 

یکون محلٗ الاستصناع شیئاًمعیناً بذاتہ مثل سیّارۃ معیّنة, 

۵ والشرط القّالث: ان لائِضرب لتسلیم المعقود عليه أُجلٌ للاستمھال. فإِن 

ضرب لە أُج لٌ فیما لاتعائل فيه صار سلماً باتفاق أَْمّة الحنفیّة. وأما إذا ضرب أجل 

فی ما فیه تعاملٗ لاس بالاستصناعء صار سلَماً عند أبی حنیفة رحمه الله تعالی. 

فیٍشترط تعجیل رأس المال, خلافاً لصاحبيه فإله لایصیر سلماً عندھما۔. ولکن ذکر 

مشایخٌ الحنفیّة ان ھذا الخلاف فیما إذا کان الأجلٗ للاستمھال من العتانع. أمّا إذا کان 

للاستعجال, فلا یصیر سلماً عند أُبی حنیفة رحمه اللہ تعالی أ٘یضا قال السترخسيٴ 

رح ال تعالی: 
"اذا (ذا کان 3گ اشلعلی سیا اتال آتا إذا کان علیٰ سا 
الاستعجال, بأن قال: علی ان یفرغ منە غدا أو بعد غلٍ فھذا لایکون سلماً لن 
ذکر الملٰة للفراغ من العملء لالتأخیر المطالبة بالتسلیم. ألاتری أَنه ذکر اُدنی 
مدة یمکنە الفراغٌ فیھا من العمل. وبُحکی عن الھندوانيٴ قال: إِن کان ذکر 
کر ا فھو للاستعجال: ولابصیر بہ 27 وإن کان الصّائع 
ھو الّذی ذکر المداة فھو سَلَمٌ له یذکر علی سبیل الاستمھال. وقیل: إِن ذُکُر 





تھا سا 
أُدنی مدة یتمكَن فیھا من الفراغ من العمل: فھو استصناع: وإن کان کثر من 
ذلك 7 سَلُمٍ لأنّ ذلك یختلف باختلاف الأعمال, فلایمکن تقدیرّہ بشیع 
معلوم.'''" 
وحاصلە ان مقصود المسلّم إليه فی الستلم,أن یحصل علی نقدٍ حالاّ, لینتفع بە فی 
حاجاته إلی الأجل المضروب. فمقصوه ضرب الأجل هو الاستمھال للانتفاع 
باللقود فان ضرب الأجل فی الاستصناع لین 7 المتضرد فان تنا آ8 اذا 
ضرب الأجلٴ للتمکن من إعداد المصنوع حسب المواصفات: ولیس المقصودۂ 
الانتفاع باللقود إلی ذلك الأجل. فھذا التَأجیل من طبیعة العقدہ وهو الذی ذکروا فیه 
الا اتال لا لاامشھان ارمتی آن عاعی فی دید مت الانصیتال :ان 
الصتائع عندہ طلباتٴ من عدة مستصنعین, وھو پُعدً المصنوعات المطلوبة منھم 
واحداً تلو الآأخری. فإِن حلاد مٴةٗ یفی بطلب المستصنع بعد الإیفاء بطلبات أخری. 
واللہ سبحانه وتعالی أعلم. ۱ ۱ 


-7٦‏ الشرط الرابع: ان یُعقدَ الاستصناغ فیما فیه تعاملٴ بالاستصناع. فما لیس 
فیە تعاملء لایجوڑ فیه الاستصناع. وھذاالشرط ذکرہ جمیع فقھاء الحنفیّقف'' لن 
الاستصناع إِنّما شرع علی أساس التّعاملء فلو لم یکن ھناك تعامل فُقَد مبررُہ فلم 
بیز ولذلك قالوا: لایجوز الاستصناع لُنْسُج اللیاب. 

ملو وقع الاستصناغ علی ما لاتعامل فیهہ وذُکر فیە الأجل علی سبیل الاستعجال, أو 


٥٤١ :۱۲ المبسوط للسرمحسی. کتاب البیوع‎ )١( 
٠٤:۱١ راجع مثلاً رڈالمحتار‎ )٢( 


المبیحث الخامس 








. یُذکر الأجلء اضطربت فیه عبارات, المتأآخرین. فالمفھومُ من اشتراط التعامل 
لصخة الاستصناع أُن لایصحُفیما لیس فيه تعاملٗ أأصلا ولکن جاء فی الار المختار: 
"'ولم یصح فیما لم بُتعامل فیەء کالتٌوب إِلاّ بأاجل کمامر (یعنی أَنه یکون 
سلما) فإن لم یصحّ فسد إن ذُکرالأجل علی وجہ الاستمھال وإن 
للاستعجال, کعلی أُن تفرغه غداء کان صحیحاً'' 
وظاھرٴہ ان الاستصناٌ یصحٌ فی مالاتعائل فيه إن کان الأجل للاستعجال, ولھذا قال 
ابن عابدین تحتهە: 
''وظاهرٴہ أنّه لو لم یذکر أجلاً أصلاً فیما لم بجر فیە تعامل صحّ لکكته 
خلاف مايفھم من المتن, ولم اُرہ صریحاً فتأتل.'''' ٰ 
وكذلك جاء فی الماذة ۳۸۹ من مجلة الأحکام العدلیّة: 
"کل شیئ تعومل استصناغہ یصح فیه الاستصناع علی الإطلاق. وأمّا ما لم 
بُتعامل باستصناعہء إذا بین فيه المدكةٗ صار سلّماء وتعتبر فيه شرائط السّلم. 
وإذالم يُبیّن فیه المدةء کان من قبیل الاستصناع انا 


وظاھرہ أُنْ الاستصناع جائزٌ فیما لاتعال فيه إِن لم تُذکر المدةَ فی العقد. وعلی ھذا 
لاییقی ھناك فرقٗ بین ما فیه تعاملٌ وما لاتعامل فیە۔ وقد حل العلامة خالد الأتاسیٗ 


رحمە الله تعالی ھذاالإشکال فی شرح المجلة فقال: 
''وإن لم بُییّن فیه (ا٘ى فی الا ستصناع) ملا فھو ا ستصناعفاسد منھیٗعنه فھو 


۲٤۸٢٢ فقرہ‎ ٦١٤ :۱١ راتحملاڈر)١(‎ 





وإن کان فاسداہ لکن بعد وقوعہ یأحڈ حکم الصتحیح؛ وقد أشارت المجلة 
إلی ھذا بقولھا: ''کان من قبیل الاستصناع'' ای تجری فیه أَحکامٌ الصّحیح؛ 
وإن لم یکن استصناعاً مشروعاً والذی بظھر للعبد الضّعیف زلَةُ قلم بعض 
الشراح ھنا حیث ظن من عبارۃ المجلة ''کان من قبیل الاستصناع أیضا'' ومن 
أُخذِہ أحکام الصتحیح أَنّه قولَ فی المذہب بأنه صحیح. وأنَ المجلة رکفت . 
مع أنَه مصادطٴلما اأجمعوا عليه من أُنَ الاستصناعٌلایکون إِلاً فی ما فیه تعامل. 
وبعضھم, وھو الفاضل علی حیدر آفندی, اعترض عليه وعلی المجلَة ظااً 
أه حیثٗ کان فاسدا لایصح وقوغه استصناعاً وھذا وهمٌ والحقیقة أُنْ 
المجلة لم تغلط بقولھا ''کان من قبیل الاستصناع ایض ا" لأنَ من العقود ما 
یکون فاسد ا مِنھیٌاعنہ, وبعد وقوعہ یأخذ حکم الصتحیح, کالمبیع بعقد فاسد 
یدخل فی ملك المشتری بالقبض, والرهن الفاسد بشیوع أُو غیرہ إذا کان 
سابقاً علی الین یأخذ حکم الصتحیح بعد وقوعہہ حتّی لو نقض الرامن 
العقدَ بحکم الفساد وأراد استردا المرھون, کان للمرتھن حقٌ حبسه حتّی 
رک ال لفن امن و(ذانات الرانٰ وعلبد یرت کر فالمرنٹین 
أولی من سائر الفرماء۔ قال فی التنویر: ''کلٌ حکم فی الرّن الصحیح؛ 
فھوالحکم فی الرھن الفاسد'' فغلم من ھذا أَنه لایلزم من عدم جواز إیقاع 
الفاسد ان لایترتب عليه حکم بعد وقوعھ. يُشیر إلی ھذا عبارۃ المجلّة: کان 


7 قبیل اید" 


٠٠٥و٤٤٤‎ :٢ شرح المجلَة للأأناسیٰ‎ )١( 


فقه البیوع 





وھذا کلامٗمتین جا وبە تنطبق اللصوص الفقهیّة التی ذکرناہاء واللہ سبحانه أعلم, 
۷- المراد من التعامل فی الاستصناع 


وممّا ینبغی ذکرہ تعیین المراد بالتعامل المشروط لصحة الاستصناع. مل یجب 
لتحقق ذلك ان یکون فیه تعامل منذ عھد الصحابة والّابعینء آم یُعتبر التتعامل 
الحادث أیضا؟ لم أر فیه تصریحاً من قبل أصحاب المذھب فی مبحث 
الاستصناع. ولکن تعرض لە ابن عابدین رحمه اللہ تعالی فی رسالته ''نشرالعرف" 
فقال: 
"فان قلت: إِنّ ما قامته من ان العرف العام یصلٌح مخصتّصا للأثر ویُترك به 
القیاس إِنّما هو فیما إذا کان عاقاً من عھد الصتحابة ومن بعدھم, بدلیل ما 
قالوا فی الاستصناع: إِن القیاس عدمٌ جوازہ لکنا ترکنا القیاس بالّعامل به 
من غیر نکیر من اُحد الصتحابقہ ولا من التّابعین, ولا من علماء کل عصر: 
وهذاحجة یترك بە القیاس؛ قلت: مَن نَظر إلی فروعھم رف أَن المراد بە ما 
هو أعمٗمن ذلك. ألا تری أَنَه نُھيَ عن بیع وشرطہ وقد صرح الفقھاء بأن 
الشرط المتعارَف لا يُفسِد البیع) کشراء نعل علی ان یحذوھا البائع, ای 
یقطعھا. ومنه ما لو شری وبا أو خُقَا خَلِقًا علی ان یرقٌعه البائع ویخرزہ 
ویسلمہ فإلَھم قالوا یصح للعرف. فقد حصصوا الاثر بالکرفہ وإِنّما یصح 


دعواكَ تخصیصٗ الخرف العامٌ ہما ذکرتە إذا ثبت أَنَ ما ذُکر من ھذہ المسائل 





ونحوها کان الکرف فیھا موجوداً زمن المجتھدین من الصتحابة وغیرھم, ولا 

فیبقی علی عمومہ مراداًبہ ما قابل العرف الخاص'”ببلدة واحدة, وھو ما تعامله 

اق کات تیآ ۷ 
ومعنی ذلك أُنَ الثرف الحادث معتبرٌ کالرف القدیم. وعلی ھذا جری بە عمل العلماء 
فی کل زمان لأنَ ماصرَحوا بجواز الاستصناع فیه باللتعاملء مثل أوانی الحدید والر٘صاص 
والنحاس والزجاج والخفاف والنعال ولجُم الحدید للدواب ونصول السیّف والمکاکین 
والقَسِيٴ والتبال والستلاح کله کلّه والطشت والقمقمف'' لم یثثت فی کل واحد واحد من 
غذہ الأأشیاء الْعامل منڈ غھد الصتحابة وَالتّابعین, و إِنما جری فیھا التعامل شیئاً فشیئا 
وقد حکمَ العلماء بالصخة فی کل ما جری بە التعامل فی عھدھم, ولذلك ذکر 
أصحاب المجلة الاستصناع فی ما یُصنع فی المعامل الجسیمة من المدافع والبواخر. 
وظاه و أنھا لم تکن موجودۃ فی عھد الصتحابة والتابعین. وکذلك جری العمل الیوم 
بالاستصناع فی المبانی الکبیرة وغیرھا من غیر إنکار العلماء فظھر أَنَ التعامل 
الحادث معتبرٌٗ فی جواز الاستصناع. 
مس سو کہ مت مک 
باستصناعھا التّعامل ینبغی ان یجوز فیھا الاستصناع. قال ابن عابدین رحمہ الله 
تعالی: 


''البابٔ الٹّانی فیما إذا حالف الغرف ما هو ظاهرٌ الرُوایة فنقول: إعلم أَنْ 


۱٢٣١ء‎ ۶ مجموعة رسائل ابن عابدینء رسالة نشر العرف‎ )١( 
۹“. بدائع الصنائع‎ )٢( 


المسائل الفقهیّة إمَا ان تکون ثابتة بصریح الل٘صٗ وهي الفصل الأوٴل, وإِمًا ان 
تکون ثابتة بضرب اجتھاد ورأي, وکٹیر منھا یبنیە المجتھل علی ما کان فی 
حرف زمانه بحیث لو کان فی زمان العرف الحادث, لقال بخلاف ما قاله 
أوٴلذ ولھذا قالوا فی شروط الاجتھاد إِنْه لا بل فیه من معرفة عادات الّاس: 
فکثیرٌ من الأحکام تختلف باختلاف الزمان, لتغیر غرف أھله أو لحدوث 
ضرورة, أو فساد أُھل الزّمانء بحیثٗ لو بھی الحکم علی ما کان عليه أولا 
للزم منە المشْمّة والضرر بالاس؛ ولخالف قواعد الشریعة المبنیّة علی 
التخفیف والتیسیر ودفع الضرر والفساد لبقاء العالم علی أتمٌ نظام وأحسن 
إحکامء ولھذاتری مشایخ المذھب خالفواما نصٗعليه المجتھد فی مواضع 
کثیرة بناماعلی ما کان فی زمنہہ لجلمھم بأنه لو کان فی زمنھم, لَقال بما قالوا 


تو 





بە ُخذأمن قواعد مذھبه. 
فان قیل: إِنَ التْعامل یحلاث شیتاً فشیتا فمَن عقد الاستصناع لأول مرَة فیما لم پجر فیه 
اق حسم لاس رات سو اھبس عق ناخ 
خالد الأناسيٰٗ رحمہ اللہ تعالی من أُنّ من العقودِ ما یکون فاسداً منھٌاعنہہ وبعد وقوعہ 
يأحدٌ حکم الصتحیح, کالمبیع بعقدِ فاسدٍ یدخّل فی ملك المشتری بالقبض. فمالم یثبت 
التعامل العامٗیُنھی عنهء ولکنْہ بعد وقوعه یأخذٌ حُکم الصحیح؛ إلی ان یثیُت فیه التعامل 
فیخرج من قبیل المنھیّات أیضا. 


ومقتضی ھذا أَنْ ماصرحوا بعدم جواز الاستصناع فيه لعدم التعاملء کالنیابء لو 


(١)مجموعة‏ رسائل ابن عابدین رحمہ الله تعالی: رسال ''نشر العرف '' ۱۲١ :٢‏ 





جری فيه التعاملء جاز فی الاستصناع. وقد حدث ھذا فی زمانناء إذ تُجَارُ النّیاب: 
ولاسیّما تُجَار الأقمشة الجاھزۃ یستصنعونھا من المعامل والمصائعء وإِنْ المعامل 


نما تصنع الأقمشة حسب ما تتسلم الطلباتِ منھم, فینبغی جواژ ذلك: واللہ سبحانہ 
وتعالی اُعلم. 


وقد نحا العلامة الشّیخ فتح محمد اللکنويٗ (تلمیذ الإمام عبدالحيٴٗ اللکنويٴ 
رحمھما الله تعالی) منحیٴآخرہ فقال: إِنّ اشتراط الثرف لجواز الاستصناع مبنی“علی 
قول الإمام ابی حنیفة رحمہ اللہ تعالی الذی بُثبت خیار الرؤیة للمستصنع, فإنً 
الصّائع ربما یتضرر بالرّت فلم یجز إِلاّ ما فیه تعامل. أمّا علی قول ابی یوسف رحمه 
اللہ تعالی الذی یجعل العقد لازما ولائٹبت خیار الرْؤیة إذا کان المصنوغ موافقاً 
یں نوا کے 0-9 ےھ 0ے ۱ 
للمواصفات: فلا ضررّفيه علی الصانعء فلا يُشترط العرف والتعامل. واللہ سبحانه 
وتعالی أعلم. 
۸۸۸- أحکام المصنوع 


-١‏ یجب ان یکون المصنوغ موافقاً للمواصفات التی اتّفق علیھا الطرفانء ولایجوز 
أن بُعقد الاستصناغعلی شیئ معیّن مصنوع من قبل. 

٠‏ إذا وقع العقكعلی اُساس المواصفات لاعلی شیئ معیّنء ولکن أتی الصّانمٴعند 
التسلیم بشیئ مصنوع من قب لء جاز إِن کان موافقاً للمواصفات المعقود علیھا. قال 


الحصکفی' رحمہ الله تعالی: ''فإن جاء الصّانعم بمصنوع غیرہہ أُو بمصنوعه قبل 


(١)عطر‏ هھدایة ص١۱۱۲‏ 


المسمحث الخامس 





العقد فأخذء صصح '"'' 

-٣‏ والمصنوغ قبل التّسلیم مِلكللصائع ولھذا ذکر الفقھاء أنّه یجوژ لە ان یبیعَه من 
غیری کنا قی ال التتار 'فصح بیع الصتانع لمصنوعِه قبل رٴیة آمرہ۔'' وعلّق عليه 
بن عَابذین بقول ''لاولی اقیل ا ارہ لات مندارا مت لعل اغتارم مرش 
بقبضه قبل الرّؤیة۔''' ولکن ینبغی أُن یُقیّد جواژ البیع من الغیر بشرط ان یتمکن 
الصائع من تسلیم مثلە إلی المستصنع فی موعدہہ فإن لم یتمکن لایجوڑ لە بیە إلٰی 
غیر المستصنع لا لانّه لیس مِلکا لەء بل لأنّه یؤڈی إلی عدم الَّسلیم إلی المستصنع فی 
موعدہ المعقود عليهہ وقد مر ترجیح أُنَ الاستصناع عق لازم ویجوز ضربٔ الأجل 
فیه للاستعجال. 

-٤‏ إِنّ المصنوع قبل التّسلیم مضمونٌ عليهہ فیتحمّل الصّانع جمیع تبعاتِ الملك 
من صیانته وحفظہہ فإن هلك قبل التسلیم ملك من مال الصّانع. 

 -۵‏ وہما أَنّ المصنوع ملك" للصائعء ولیس مِلکاً للمستصیع قبل الكّسلیم؛ فلا یجوز 
ے و ئن الصتانع بتسلیم المصنوع إلی المستصنع, أو تمکینە منە بالتخلیة أو 
تسلیمه إلی من يُحلادہ المستصنع وکیلا عنه فی القبض, وبھذا ینتقل ضمانْ 
المصنوع من الصتانع إلی المستصنع. 


۷۔- إٰذا کان المصنوغع وقت التسلیم غیر مطابق للمواصفات فإنه یحقٗ للمستصنع اُن 


٦١۹ :۱١ الدرالمختار مع رذ المحتار‎ )١( 
۲٢۸۵۸ فقرہ‎ ٥٥۹ :۱١۵ ردالمحتار‎ )(٢( 





فقه البیوع 
يرفْضهء أُو ان یقبله بحالہ فیکون من قبیل حسن الاقتضاء ویجوز للطرفین ان 
یتصالحا علی القبول, ولو مع الحط من اللّمن. أمَا إذا کان موافقاً للمواصفات: فلیس 
فیه خیار الرؤیة للمستصنع. 

۸- یجوز التَسلیمُ قبل الأجلء بشرط ان یکون المصنوع مطابقاً للمواصفات لن 
الأجل فيه للاستعجال لا للاستمھال کما مر 

۹- إذا امتنع المستصنعغ عن قبض المصنوع بدون حقٗ بعد الّخلیة من الصّائع 
وتمکینە من القبض, یکوںُ المصنوع أمانة فی ید الصتائع, لابضحَنہ إلاً بالتعددی أو 
التقصیر ویتحمّل المستصنع تکلفة حفظه. 

۰- یجوز أن بُنصٗ فی عقد الاستصناع ان المستصنع إِن تأَخَر فی قبض المصنوع 
مد معیّنة بعد وقوع التخلیة والتمکین من الصانعء فِإن المستصنع یوكَله ببیعه علی 


حسابہ''' ویستوفی منه ثمن الاستصناع وإن وجدت زیادف یرڈ إليهہ وإن وُجد 


نقص* رجع علی المستصژم بالفرق. وتکلفة البیع علی المستصنء۔''' 


۹- الاستصناع فی البنایات 


وقد تعورف فی زماننا الاستصناغ فی البنایات. وله صُورتان: 


)١(‏ والكوکیل ممّا یقبل الّعلیق. ذکراہن عابدین عن البزازیّة: ''تعلیق الوکالة بالشرط جائز وتعلیق 
العزل به باطل.' (رڈالمحتار, متفرقات البیوع, ٦۹۲ :۱١‏ و٤۹٣‏ فقرہ )۲٥١۷۱‏ 

() المسائل المذکورۃ فی الفقرات ٦‏ إلی ١٠م‏ أخوذۃ من المعیار الشرعيٗ ''الاستصناع والاستصناع 
الموازی"' رقم ١١‏ من المعاییر الشرعیّة الصّادرۃ عن المجلس الشرعيٗ للمؤسسات المالیّة 
الاسلامیّة 
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الصورۃ الأولی: أن تکون الأأرضُ ملکاً للمستصنع؛ ویطلب مالك الأرض من 
الثقاول''' أن یبنی علیھا عمارة حسب تصمیم معیّن. فإن کانت المقاولة لعمل البناء 
ظز البر گان 3 سالت الارکی کالقلاھن انتفتافا کافر تار 
تنطبق علیھا أحکام إجارۃ الأشخاص. وأَمَا إذا کانتِ المقاوَلة تشمل عمل البناء مع 
توفیر الموادً من قبل المثقاولء فھو استصناع. أَمَا إذا کان بعضٗ المواد من المقاول 
وبعضُھا من صاحب الأرض, فإن کان مابقدامہ المقاول شیئاً یسیراء یمکن ان یأخذ 
حکم الإجارةۃ وبٔقاس علی ما ذکرہ الفقھاء من إجارۃ الکاتب لیکتب کتاباً بجبرہہ أو 
ا ا ا و 9ر 06و جا کی اسحط ابرمای 


''لو استاجر صبّاغاً یصبغخ لە النُوب, فإله جائز. وطریق الجواز ان يُجعل 
العقد وارداً علی فعل الصبّاغ, والصبغ یدخل فیھا تبعاَ, فلم تکن الإجارةً 
واردة علی استھلاك العین 0پ 


وأُما إذاکانت معظمالموااأوالجوهريَّة منھامن قبل المقاول, فالظاھر أَنّه استصناع. 


ولو شرع الصتّانعفی بناءِ المشروع علی أرض المستصنع ثمٌ انفسخ العق لسبب من 
الأسباب, وجب تصفیة العملیّة بحالٹھا الرامنة إِمّا بدفع النّمن بنسبة ما تمّ من 


(١)التعریف‏ القانونی لعقد المقاولة أنّه: ''عقد یتعھد بمقتضاہ اُحد المتعاقدین ان یصنع سا آز ان 
یؤدڈی عملاً لقاء أجر یتعھد به المتعاھد الآخر.'' (الوسیط فی شرح القانون المدنی للسنھوري:۷ )٥‏ 
فالمقاولة فی القانون یشمل الاستصناع والإجارة. ۱ 
)٢(‏ المحیط البرھانی کتاب الاجارۃ, الفصل العاشر :۱١‏ ۲۸۹ 


ا فقہالبیوع 
العمل۔'' مثل أُن یکون ماتمٌ من العمل نصف العمل المعقود عليه فیدفع نصفَ 


اللّمن, أو بُعطی الصتانع من المثل للمواد التی قمھاء وأجرة المثل لعمله أوبطریق 
آخر للنٌصفیة یتراضی عليه الطرفانء وبھذا یکو ما تم من البناء ملکاً للمستصنع. 
ویحقٌ لە ان یعقد مع مثقاول آخر لإتمام البناء علی ساس الإجارة أُو الاستصناع. 
۸۷- والصتورۃ الثانیة: أن تکوںَ الأرض مِلکاً للصتائع ویطلب منە المستصنع ان 
ظا رکھایخکاترسادی سھاھ اس لا کی 
الخالیة یعمل خِطة لبناءٍ کبیر یحتوی علی شقق سَکنیّة أو مکاتب أو محلأت, ٹم 
یدعو الَناس للاکتتاب, 027 إِليه وا سا ین الشّقق بعد اکتمالھاء فھو 
مخرًحٴعلی الاستصناع, فالمکتتبون یعقدون مع صاحب الأرض استصناع الشقّة أُو 
المکتب أومحلٗ تجاريٴٗ بمواصفاتِ معلومة حسب الّصمیم. فیجوڑژ ذلك بشروط 
الاستصناع. ولکنَ ما یفعله بعض الّاس من بیع الثقّة أو المکتب قبل اکتمال بناءہہ 
وقبل ان بقع الَّسلیمء فإلّه لایجوڑ لما ذکرنا من أُنٌ المصنوع لیس مِلکاً للمُستصنع 
قبل اللسلیمء فھو بیںلما لایملگ الإنسان, وھو ممنوغ بنصٗالحدیث. 





ویجوز للمستصنع اشتراط ان یصنعه الصانعٌ بنفسہہ فإذا اشترط ذلك وقبله الصّانع, 
وجب عليه صُنعه بنفسه فلایجوز لە ان یُغوّض العمل إلی غیرہ أُو ان یأتي ہما هو 
مصنوغ غیرہ إِلاً أن یرضاۂ المستصیع. وذلك لأنْ الاستصناع یأخذ حکم الإجارۃ 


(١)نظیرہ‏ ما ذکرہ الفقھاء من أُنْ من استأجر کریاً للحج ذھاباً وإیابا فمات بعد الحج فإنٌ الکري 
یستحقٗالآجر بنسبة ما تم من عمله (راجع المبسوط للسرخسیّ کتاب اللإاجارۃ, باب الکراء إلٰی 
مكة )۲٢۰٠٦‏ 


المبحث الخامس 








من وجد, وإذا اشترط المستأجرُ عمل الأجیر بنفسهہ جاز ھذا الشرطہ'' فکذلك فی 
الاستصناع. أمًا إذا لم یکن ھناك شرطٌ من المستصنع أُنْ الصتائمٌ یصنعه بنفسہ 
فیجوز لە ان بُفوٴض العمل إلی غیرہہ أُو یعققد مع آخر استصناعاً موازیأء ولکن یجب 
ان لایکون ھناك ربط بین العقدینء وأن تکون الحقوق والالتزامات الّاشثةُ عن 
الاستصناع الموازی مستقلةً عن الاستصناع الأوّل: بمعنی أَنَّ الصّائم إن أُخل 
بالتزاماته فی الاستصناع الموازی فإِنَ الصتائع فی الاستصناع الأوٴل لایتحلل من 
التزاماتھ. 

۱- اأحکام ثمن الاستصناع 

-١‏ یجبأُن یکونَ ثمن الاستصناع معلوماً عند إبرام العقد. 

۲ لایجب أن یکون النْمِنْ معجَلاً کما فی السّلم بل یجوژ ان یکونْ معجَلاً أو 
کا سار ئا ا گر اھ شی رس مھ مخت 
لانجاز المشروع: إذا کانت تلك المراحل منضبطة فی الثرف: سے رات 
نزاع. 

-٣‏ التَمنْ المدفوغ مقلاماً عند إبرام العقدِ مملوك" للصّانع یجوژلە الانتفاع 
والاسترباح بہ وتجب عليه الزکاۃ فيهہ ولکنە مضموںُ عليه بمعنی أَنّه إذا انفسخ 


العقه لسبہب من الاُسباب, یجب عليه ره اللَمن علی المستصنع؛ ویکون ربخه 


(١)کما‏ فی کنز الدقائق: ''ولایستعمل غیرہ إِن شرط عملە بنفسہ. وإن أُطلق فله أن یستاجر غیرہ۔"' 
(الکنز مع البحر۷: )۵١٥‏ 


٦‏ اکھت" 
للصانع بحکم الضّمان, تخریجاللنَمن المقلام فی الاستصناع علی الأجرۃ المقدامة أو 
پااف ط محخلاف لاغار 





-٤‏ یجوز ان یکون ثمنْ الاستصناع منفعة ولایجب أن یکوں عیناً لأنْ المنفعة 
تصلٌح أُن تکون ثمنا فی گُلَ من البیع والإجارۃ. قال ابن تُجیم ناقلاً عن القنیة: ''بعنْك 
عبدی بمنافع دارك سنڈ لایجوز. ثمٌ رقم: ھذا بیع فی حق العبد إجارة فی حق 
لوان ا اق سوہ ات کر تج اف نا 
ڈالصعللہ فمت تار کل ار ور اقاالا رض رات الع کھتنا 
لایجوز کاستئجار اللدار للنکنی بالسشکنیء وکاستئجار الأرض للزراعة بزراعة 
أرض أخری لأنَ الجنس بانفرادہ یُحرم النْساء.''' وھذا عند الحنفیّة ویجوز عند 
الشافعة رالساطااھفو اھ اتی آ2 6ق ضا ا 


۲ -عقود البناء والشغیل (07) 


وعلی ھذا الاُساس, یمکن تخریج العقود الّتی تسمّی ''عقود البناء والتشغیل" 
']۳٥0۵۲(‏ 0م اد:٥م0‏ ,1ا۵ وحقیقة هذہ العقود أنْ الحکومة تفوض بناءً 


(١()قال‏ اللٌُسفیٴ فی الکنز:''والأجرةٌ لائُملك بالعقدہ ہل بالتعجیلء أو بشرطہہ أو بالاستیفاء أو 
٦۷ت‏ وقال ابن تُجیم تحت "راناز العافت رعحمۃ ال تعالی إلی آن لاجر لو باع 
المؤجر بالأجر شیئاً وسلّم جاز لتضمنه اشتراط التعجیل, فتقع المقاصّة بینھماء فإن تعذر إیفاء 
العمل رجع بالدراھم دون المتاع.''(البحر الرائق کتاب الإجارة ۷: )١١٥‏ 

٤٦٤ :۵ البحرالرائقء کتاب البیوع‎ )٢( 

۵۰۸ البحرالرائق, أول کتاب الاجارۃ۷:‎ )٣( 

۱۲:١ المغنی لابن قدامة کتاب الإجارة‎ )٤( 

۲٦٢ :٣ الکبری‎ ةنٴودملا)٥(‎ 


المسحث الخامس 





مشاریع الشُوارع العائةق أو الجسور أو غیرھا من مشاریع البنیة التحتیّةإلی جھة 
مختصّة تلتزم إِنجا المشروع فی مدة معلومة وتمنخھا الحکومة حق تشغیل ھذہ 
الشوارع. أُوالجسور إلی مدة معیّنة والحصول علی ما یر من دخل بتقاضی الرسوم 
عن العامّة الذین یستخدمونھا بالمرور علیھا۔ وبعد انقضاء تلك المداة, يُسلُم المشروغ 
الی الحکومة. وتکییٹھ الفقھيٗ أَلّه استصناعٴمن قبّل الحکومة وثمنّه منفعة المشروع 
نفبِه إلی مد متّفق علیھا بین الطرفین. وقد بین تفاصیل ھذا التکییف: والمسائل 
لتھفالمحکمیی فک اظ ات کک اکھت 
عتَافا20''' 

۵- لا یجوز تحدیثمن الاستصناع علی أُساس المرابحة بأن یح امن بالتکلفة 
وزیادة معلومة لأنٌ محلٗ المرابحة یجب أن یکون شیئاً موجوداً مملوکاً معلوم النّمن 
ساس ھا تفر اك تک بیع موصوفّفی المَة یر مَعرك 
لان التَكَافتَ ار ت الا بة الاتعات راٹس سب آج کرت لماع ا20 ''' 


ھهذا ما مشی عليه المجلس الشرعيٴٗ ٠‏ ولکن تحتاج المسئلة إلی إعادة نظر فی 
ظروفنا حیثٗ إِنّ المشروع یحتاج إلی وقت طویل رہما تتذبذب فيه الأُسعار 
ویصعب تقدیر التکلفةفی ہدایة العقد. 

-٦‏ إن طرأت ظروفتستدعی تعدیل ثمن الاستصناع زیادة أو نقصأ فإله یجوز بانّفاق 
الطرفین. وینبغی ان یجوز اتَّفاقَ الطرفین علی معیار لللّعدیل فی بدایة العقد مثل ان 


۱۳۱ :۲ راجع ''بحوث فی قضایا فقھیة معاصرۃ''‎ )١( 
٥ا٢٣‎ دن١ المعاییرالشرعیة للمؤسسات المالیّة الإٴسلامیّة المعیار رقم‎ )٢( 





ما ۱ ناف 
یتفقاعلی أَنّه إن زاد سعر الاسمنت أو الحدید فی استصناع بناءٍ بنسبة معلومةہ فإن التَمن 
یزید أُو ینقص بتلك الْسبة. وھذا ممّا لامحیص عنه فی الظظروف التی تتذبذب فیھا 
الأسعار“خلال مدَة قصیرۃ. اللہ سبحانه اأعلم, 
۳- الشرط الجزائیٔ فی الاستصناع 
۷ یجوز الالّفاق فی العقد علی شرط جزائی؟'' بأنَ الصتائعم إِن تأخر فی تسلیم 


المصنوع؛ فِإلّه بنقٌص من ثمنه جزءٴمقابل للتأآخیر. وقد قرر مجمع الفقه الاسلامیٗ 
فی هذا الصّدد مایلی: 


'یجوز أن یتضمّن عق الاستصناع شرطا جزائیّاً بمقتضی ما اتفق عليه 
العاقدان, مالم تکُن ھناك ظروفەقاھرۃ."''' 


واشترط المعیارُ الشرعيٗ الصّادر من المجلس الشرعيٴٗ بشأن الاستصناع ان لایکون 


)١(‏ الشرط الجزائيَ مصطلح قانونيَ حدیث: وعرٰفه الأستاذ السنھوریي بقولہ: ''بحدث کثیراً أَنَ الدائن 
والمدین لایترکان تقدیر التعویض إلی القاضی کما ھو الأصل, بل یعمدان إلی الاتفاق مقدماً علی 
تقدیر ھذاالتعویض: فیتفقان علی مقدار التعویض الذی یستحقفّه الدائن إذالم یقم المدین بالتزامہ 
وھذا هو التعویض عن عدم التنفیذ أو علی مقدار التعویض الذی یستحقفّه الدائن إذا تأآخر المدین 
فی تنفیذ التزامہہ وھذا هو التعویض عن التأآخیر۔ ھذا الاتفاق مقلاماً علی التعویض بُسمی بالشرط 
الجزائی." 
(الوسیطء المجلد الثانی ۲: ۸۵۱) فظھر بھذا ان الشرط الجزائيّ لە مفھوم عامٌ یشمل کثیراً من 
العقود حتّی أنه یجوز فی القانون الوضعيٗ اشتراط الشرط الجزائيٴ فی المداینات وھو محرم 
شرعاً لتضمنه الرباء ولذلك إجازۃ الشرط الجزائیٗ فی بعض العقود مثل الاستصناع والمقاولات 
لاتستلزم ان یُباح الشرط الجزائيٗ فی جمیع العقود. 

۷۷۸ :۲ قراررقم ۷٦ا۷۳ بشأن عقد الاستصناع,ء مجلة المجمع: العدد السّابع‎ )٢( 


ايمحتالغاتی 
7 7 ع صھ م>002()"( 
الششرط الجزائی ُججفاً 


وقد اختلفت آراء العلماء المعاصرین فی تکییف ھذا الشرط بعد اتّفاقھم علی 








جوازہ. فمنھم من رأی أُنہ ام مستحلدٹ ولیس تی نصوص القرآن والسئة ما 
یمنٹہہ والأصلُ عندھم أُن تکوت العقود والشروظ جائزهٌ مالم یقُم دلیل من القرآن 
٦‏ 00ر ۲ 2 5 ۰چ : :. ۰ )0 
والہتنة علی ُرمته. وھذا المنحی ھو الذی سلکهھ کثیڑ من الباحثین فی الموضوع. 
ومنھم من أُجاز ھذا الشرط قیاساعلی الإجارة حیث یجوژ عند جمع من الفقھاء ان 
یقول المستأجژ للخیّاط: ''إن خطتّه الیومَ فبدرھم, وإن خطته غداً فہنصف درھم."' 
وھذا جائرٌ عند أبی یوسف ومحمّد وعند أحمد فی روایة. ولایجوز عند مالك 
والشافعیٗ رحمھم اللہ تعالیء ویجب أجر المثل. وقال أبوحنیفة رحمہ الله تعالی: إِن 
خاطه الیومَّ فله درھم وإن خاطه غداً لایزاد علی درھم, ولائنقص عن نصف 


وکا ہیا و و و کے و تر . 1 : َ 


(١)المعاییرالشرعیة‏ للمؤسسات المالیّة الإسلامیّة رقم ۱١‏ بند ٦ا۷‏ 

)٢(‏ راجع البحوث حول الشرط الجزائیٴفی مجلة مجمع الفقه الإسلاميّ العدد الثانی عشرہ وأبحاث هیئة 
کبارالعلماء بالمملکة العرییّة الستعودیّة ۲٢٢ یلإ۱۰١ :١‏ وتدل عبارة للجصاص رحم اللہ تعالی علی 
صخة ھذالاستدلال, فإلّه یقول فی تفسیر قول اللہ تعالی: 'اوفوا بالعقود'' مانصّہ: ''واقتضی أٔیضاًالوفاء - 
بعقود البیاعات والإجارات والنکاحات وجمیع ما یتناوله اسم العقودہ فمتی اختلفنا فی جواز عقد أُو 
فسادہ وفی صخة نذر ولزومه صحٴالاحتجاج بقولە تعالی: اوفوا بالعقود لاقتضاء عمومه جواز جمیعھا 
من الکفالات والإجارات والبیوع وغیرھاء ویجوز الاحتجاج بە فی جواز الکفالة بالنفس وبالمال وجواز 
تعلقھا علی الأخطار لأنَ الّیة لم تُفرّق بین شیئٔ منھا۔ وقوله صلّی اللہ عليه وسلم: ''والمسلمون عند 
شروطھم" فی معنی قول اللہ تعالی: ''اُوفوا بالعقود'' وھو عموم فی إیجاب الوفاء بجمیع ما بشرط 
اإنسان علی نفسہمالم تقم دلالة تخصّصہ.''(أأحکام القرآن للجصاص. سورة المائدة )٦۱۸:۲‏ 

۵٤ ۸۷وتکملة البحر الرائق باب ضمان الأجی ر۸‎ :٦ المغنی لابن قدامة کتاب الاجارة‎ )٣( 





فقه البیوع 





رحمھما اللہ تعالی.''' ولاشك أُنَ الحاجة داعیةً إلی مثل ھذا الشرط فی المقاولات: 
وبە جری العملُ فیھا من غیر نکیر: واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


-٥‏ شراء السیّارات من الشرکكکة 


والذی یقع فی شراء المتیارات: انھا إن اشتریت من شخص مالك للستیّارہ فإلّه بیع 
عاديٴ أمتا فی شراء السیّارات من الشركة فالطریق المتبعُ أُنَ المشتريَ یدفع إلی 
وکیل الشٌرکة النْمِنَ مقلاماً بعد تعیین نوع السّیارۃ المطلوبة وأوصافھا ولونھا (وقد 
یقع ذلك علی اُساس نموذج موجود عند الوکیل)۔ وإن الوکیل یبعثُ إلی الشرکة 
ارسضاق ا لنفارَ اليَطار نت ات کاٹ هار مت الاروات سافر رف الج کا 
فإله یُرسلھاء وإلاً فإلّھا یُجھّزها بتلك الأوصاف: ویبعث بھا إلی الوکیل الذی يُسلّمھا 
إلی المشتری. والظٌاہرٌ أنه ینطبق عليه أحکام الاستصناء لأنّه یجوز للصّائم فی 
الاستصناع أُن یُسلم مصنوعاً من عندہہ: کما سبق. وإن کان أُجلُ الّسلیم معیّنا 
والنّمنُ مدفوعاً بکامله عند العقد (طلب الشراء) فیٔمکن أُن بُخرّج علی أساس السّلم 
أیضاٌ أمَا إذا لم یکن الأجل معلوما أو لم یُدفع النَمنُ بکامله عند العقد فلا یصح 
سلماً وإِنّما یصح علی اُساس الاستصناع. 


) 0 إمداد الفتاوی: کات الآجارۃ ٣‏ ۸سؤال اوت 











فقه البیوع 


الوضعیة... ۱۷ 
المیحث الأول 
في حقیقة البیع وطرق انعقادہ... ۲٢‏ 

الباب الاول في تعریف البیع و رکنھ سال اوس سس سی یت بے 
-١‏ تعریف البیع عمصمٌ اوس بیکومب مالسا بای یی کک اک کک ش۸ ھا 
۲-تعریف المال س00000سھھیھھھیجژجببزژجژجبجہژجژوژججووووججوججوووووویٗڈھجواجنڈٹووبتوبسشستئ 
٣‏ تراضی الطرفین می دی تمدخ تج اچچ جچسسسدمممویسھسسیجھوھججڈژجژاججججوییویوووچڈیچووپوھ نہ ۷ 
٤-رکن‏ البیع 22000000٥0070702‏ ھھینھییک5ک0َھ2َ'ٹھ..ْہہ۔ت7. 
۵-الاختلاف فی اصطلاح الإیجاب والقبول جو مشش ٗ سس ےس بت 
الباب الٹانی فی أحکام الایجاب و القبول............................... سے ۹۷ 
-٦‏ صیعة اللایجاب والقبول جنژ وف ٹووقی یی کپواول ویو ”میا سی ری تب ہہ ہ۳ 
۷-الیٹکوٹ لیسں قبول سس رسس سا دنم 
۸-ھل یجب أُن یکون البیع بصیغة الماضی؟ سھمومٗ محمد تر اس 1ت 
۹ الفرق بین الڑیجاب والدعوۃ إلی العقد رھیوجٗ سس سسسسھممسےسمحسو ٢5‏ 
-٠۰‏ طریق أداء الڑیجاب والقبول عکمسشو دش سا اوااکھھیکسھٗسسوسوٗكسسسسَْ۴5۸ 
-١‏ البیع بالکتابة والآلات الحدیئة سھھرسمس تسد دس تر تح 9ٹ 


۲- موافقة الایجاب للقبول جأؤشوس چو پج‫+شسمیہمممصملممفکگمماھمب کا 





: 


۳- الموافقة الضمنیّة للڑیجاب رم سسسم مت ٠جعصسمىھمسمسھمست‏ ۲۶9 
-٤‏ الارتباط بین الڑیجاب والقبول یی سس سی شس ص۴ 
-٥‏ تعاقد البیع بالمراسلة 200007 0"0001"*""و““" 
-٦‏ حالات سقوط الاإ٘یجاب محمسھھمم ماد دس س مز اش ص5۸52 
۷۔ سقوط الڑیجاب بالرفقض 0 0 90 70 4+ 
۸- سقوط الڑیجاب الموقّت بمضی الملة سس سوا ٹھشکھویٹھفرھھا ت516 
۹- رجوع الموجب عن الإیجاب مو مو سسہشبسمجعھىمج اتسس ا5 
۰- سکوت المکتوب إليه إلی مدة طویلة کسر سس سی تمس اشرمممھساسی مس 5 
-١‏ متی یتم الإیجاب والقبول؟ 9 5 ےہ 
۲- نظربة إعلان القبول سای سس خصىصصضصىص سمش شس سھهھُھویسّستا 
۳- نظریة تصدیر القبول ن٭سحسمْمسشستمت سس ھچ سس ھت متام تھے 0 
-٤‏ نظریة تسلم القبول سس سس اسم سم دس سد لی سھانہ کہ تحت 
-۵٥‏ نظریة العلم بالقبول 7٭ "۶۷999۷۳۹۶۶ ۶ض 
َء شا الَل مس کت سسس مر سمش سی اھ چھودد سو یا 
۷- البیع بالتتعاطی صەفصصضصىصسمصضمسم یصو شسشسووٗاشسش شا 
۸- الڑعطاء من جانب واحد ٹوس شش یج عالمسش‫هفٛسسسرسھ شس ا 
۹- ا لتعاطی بعد عقد فاسد 5 و 
۰- بیع الاستجرار 0-09 -ست۶پ)۱ٹ٣٭(ںٰںٰبٰٰٰبٰٰ۶+ٰ+‏ "'؟ و و ہے 
۱- البیع عن طریق الاأجھزۃ العّلقائیة سس مم شس وم ہس ھهسھومسسٹ ت۸ا 
۲- حکم الوعد أُو المواعدة فی البیع سو شٗججھوھمسسمجچشھسساضھ اہ 
-٣‏ المواعدة فی اتفاقیّات التورید ملع لے سسسسسَىسیىَےَُٗف+فسیلہم جسشستہ 1۲ 
-٤‏ المواعدة فی البیوع عن طریق فتح الاعتمادالمصرفي هھهْےےب بے 
۵ - الفرق بین ''اتفاقیة البیع ' و"البیع "فی القانون هۃە5+ ١‏ یو + ٔ + +99۰ 
۹ التکییف الفقهيٌلانْفاقیّة البیع ات ارت رم لمت مس ساس سو و 
۷- العربون وأحکامہ سسرتی سس سھہي سسوافضججھسوسدس کنا 


۸- هامش الجدیة جسسمت تھسا اکھت اھت ما اسم ھ سن اتا 





-1١‏ هل یلزم البائع أن یقبل العطاء الأکٹر؟ مسر صسمممسٗمسی 
-٢‏ ھل یلزم المشارکین العطاء الذی تقداموابہ؟ سس ساس سج سمتست 
۳- المزایدة مع الاحتفاظ پوْواونامسھیج چجھسسمیی 


أحکام المناقصة 


٤‏ -المناقصة (01100اش )7۸:۷٥۲٢٢‏ 2و اد و کم وی شا ادف تا راد ام یی سک 


-٦‏ حکم المطالبة بالضّمان الابتدائیٗ سوہ امت کا سس ساس مر 
۷- حکم الضمان الٹھائیٗ کس مث صسمامجسمسن 


6+ بی اتاد تللوبیررلہہتلممدیییلل بویٹ یءسیتم 


سو ری 


١۹٢۸) تقشعوصص‎ 


فھرس المحتویات 








۹- کون المسجد شخصیّة معنویّة سسھس ہو تئیہ ہ15۹ 
بے کر الوَقت ىر مستوتة سس اتک ہ-صسصمحک اتا 
1تت سمصسصصص٭صصضّسےسسیىکُسمَوْمھئیسیّٗسیٹمسشجھمچیسھھکاگا 
۲- بیع العبد گیمعطمملیلمھجےچچٗ سف‪ًُْٗٗٗٗسداتمھھسمسممص‪ مشمسھ ہ٢‏ 
أحکام بیع غیر المسلمین جس جس جٛسچججٗھ سک سج سرت 
۳- بیع غیرالمسلمین 0ص “ویپ 
-٤‏ بیع العبد المسلم من الکافر ممتسسستسي یح سمس سس سنتھ 
۵ بیع المصحف من غیر مسلم 19 
-٦‏ بیع الستلاح من غیرالمسلمین جس سس جادسمہد سظ۸ 
۷ بیع العقارات من غیر المسلمین فی جزیرة العرب دی لد کت و کیک کی وی کا ہا ا 
۸-۔ ہیع العقارات من غیر المسلمین فی غیر جزیرۃ العرب 0 ا ا ا ا ا ا ا صا ای 
۹- سلامة الأعضاء سس سکس مس ھچگ می کت 
أحکام تعدد المتعاقدین مسسہ دص گت 
۷۰- تعاد المتعاقدین تحص ستی مقر سی سر ہریرہ تی س رسکی سا مد سض دک ا ا ا ۸ا 
۱- هل یجوز أُن یعقد الوکیل البیع لنفسەه؟ سسس ش مس سس سس انا 
۲- بیع الب مال ولدہ الصتغیرمن نفسه ہو حلسم می مسیسمسممنشنھ”' 
۳- بیع وليٴأُو وصيٴغیر الأب من نفسه سس ا شس ا سی رھ ھت کت جانا 
-٤‏ إن کان أَحذدٌ العاقدین یقصد بالعقد ارتکاب معصیة مر سو سا امس ل1۶2 
الباب الثانيی في رضالمتعاقدین و ما یتعلق بھ ىى .. حم تا 
۷۵۔-۔ رضا المتعاقدین ۴تمٰ٘فٰت ۳ى۰ 
-٦‏ الإکراہ وأثرہ علی البیع ہے تھے مس صمسش ص سے نلج گا 
۷- الإکراه اللذی یُفسد البیع زس ےه مھ ےهت ےےسےطَسهَهَصسسهسسسس 5۸5ا 
۸- نفوذ غیر مشروع (->ةے0ا1871 )٥730٥2‏ و ائز ہ علی العقد سلسوسمیوٗمئفمسلمیٹوہوی( ۲۶۶ 


۹- الاضطرار وأثرہ علی البیع روس سمل سک ھن ات۶۳6 


ائیاپ 


۸۰- من یبیع لإفلاسە أُو قضاء ‏ ینه کی کک رت ا ےت نے کے نت 


۱- التغریر وأثرہ علی البیع مروٌس چس کست یمر 
۲- التغریر القوليٰ وأنواعه فارسمھ-سدچوسس سد سم ےت 


٦۔‏ الثاني التطا فی وجود المبیع دیھب یصمجمیميمیمییممیییبیہہمتمعمممیئویئیرسممیمینمرعنتبیرٰہ 


۷ الخطا فی اعتقاد المبیع أنه غیر مملوك للمشتري ہچ سھورت الا 
۸۸ الاستحقاق 2 ,9 .ه0“ 


۲- بیع الّلجئة والھزل جاشووس سئآ جوٰک سچجھسست 
۹۳- العقود الصّوربّة مبییيیییامجتحییییییینیییمتستیہیریییریییرملیستتییجییریییییینمتییر؟ 


-٤‏ عقود الاذعان .مس ھتوی ےَّصاسَُسسسمسسمہت 


الثالث: المستثنیات من اشتراط التراضی 


-٥۵‏ المستثنیات من اشتراط التراضی شرسمھھھاضصشسمص سیت 


-٦‏ الشراء الجبريٴ من قبل الحکومة یھ مھ سا سا 
۷- شراء أُمیر عسکر ما یحتاج إليه المسلمون فی أثناء الحرب س تی 
۸- جبڑژ الحکومة المحتکرین علی بیع مااحتکروہ 7 ۵22 ۵0 00۵ا 
۹- جبژڑالحکومة بالبیع بالمتعر المحلاد من قبلھا ارام ممیت 


۰ الفرق بین أحکام الشریعة وأحکام القوانین الوضعیّة للشراء الجبریٴ 


۱- البیع إلی من لە حق الشفعة ویسُسڈڑوچجچھکسپچومسس 
۲- الشفعة فی القوانین الوضعیّة کویوکٗیوسم تچ شر ميببمسسسھمفافہ 


۳- الشفعة فی الأسھم "٠.770"‏ 


رر رر و ہہ رر رر ررییں 


پر رر رر رر رہ رر رر رر رر ر۔یںہ 


راو رہ تر رر رر رر رہ رڈ .ہر 


مھا سےدلمدمووہومممممیدمدبمیویری 


ہ۶یومہممربےعمدویوموم٭*+ملجدددھ 


ہمہ مدع ہینید 


وك و و و ور رر رر رر یں 


کت و و و ر ‏ رر ر رر رر یں 


کیک کب و و ور و رر رر یں 


مہو ارجرممہرلامہدلرممیرہ٭م 


ہے ےلیو ردجریہیلیمعًٌھ 


رو وپ و و و و رر رر یں 


در رر و و و ری رٹ سر رہ 


ےمم مہمہوہبووبیومییمبمیہیدہ 


تو تو و و رو رر رر رد یں 


ھھھ ددع وم ود مد فحافدہعساعدمہوجرمےھےعۃحسحلعےہومہودو میدہ 


پڑ ‏ وٹ وہ رت ہہ ہریرہ 


رر یٹ ٹ ‏ ٹ و یہر 


فخہحاموموویا”مربمرلولیہبادمیمیبیییۓ 


کٹ و و و رر ر ‏ یں 


ور و و و و رر ر رر رر رر یں 


ہوممماتحسلمموویوممیا وی۱۲رمیدہ 


یہومہمرممرمبہدلدملمیویاجیںہ+ھ 


تر ور رش رر رر ر ‏ رر ریںیی یں 











المبحث الثالڈ 
فی أحکام المبیع والٹمن وما يُشترط فیھما لجواز البیع... ۲٥۹‏ 
الباب الأؤل فی المبیع وما یشترط فيه لصحة البیع جستہجمسششسسست 


١-۰٤‏ مم ومایشتر ط فيه لصحٌة ال 0ت0 0ھ 6و ھا مع جم وج کی 2 6ج 0اک 2ج 0ج2 22 2 0(9 606ج 296و ھوای وھ یی اج ووی کو 6و5 
لع وَما پش لبیع 


٥‏ ۔ الشرط الأول: مالیّة المبیع وٹیو کھت کت 


۷- الحقو ی الشہ عية 
ی٥‏ عه ود ھو وی یھر یو مھا سیر اس حظجدھو رسای کو ھی اھ ھی دی رخف اک 


۸- الحقو ق العر فمَّة 
۹ ۔ الحقوق لعرفِیّة 022000007 ۱ًٰ ۱  ً‏ ٘ ۱رر یرہ 

ٰ 

1 
ٴ 
. بج : 
فع ں ا ما ںیہں رر یی ری تہ 
: 2 


۱- حق إنشاء العقد أوإ|بقاءہ کس فی یہ سا ھسمیوس رس شی سی سعاسھسممشھ شس 


۲- خلوالڈور والحوانیت :ۓ2ددسم-ەصمو جس هجم مسج مس سس سی 
۳٣-پیع‏ الاسم التجاری أو العلامة التجاریة ےس مہ سو سس تس اس کرشم ےھ ھت 


٤‏ - حقوق الامتیاز (786ط[۲۶۲306) لن ٹہ ا نر رہ سک ےھت تس 


۸- بیع الاختیارات (0011008) کش عو سس تاچچهھہسمصمسیسسمسسًٌَسمتا 


۹۔ الشرط الّانی: کون المبیع متقوما ...بت 
۰- مالیس متقوّماعرفاً وھک تسس سسسسيساىصصسمضضعممسہف.ج موجہ 
۱ مالیس متقوما شرعا اسم ضر رد ھت اس تک کسی 
۲ -بیع الخمر والمسکرات الأخری کس دومج سم جم ھت 
-٣‏ الأدویة والأغذیة المشتملة علی الکحول سج سط شس ھمسظضصمصےت 


-٤‏ المأکولات التی تشتمل علی الکحول ھسوففایکوجساکھنکسسھسمتہ 
٥‏ -بیع الخنزیر وأجزاءہ ا ا ا ا ا ای ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اک ا کش اک 





-٦‏ بیع الخمر أو الخنزیر فیما بین غیرالمسلمین حا 2 2ک و فو 0 00 9 6 200:006 وو وا مک مو 0ات 80و2 ظا جد امم ویو ا 


۷- بیع المیتة وأجزاءھا موم مم اتسس سے سد مم سٹ س نت 


۸- حکم الھلام (جیلاتین) گھسوالگہ‪وٗھسشسیہہاامششعو‌ ججھجججھھموسست 
۹- الام پسسممفصو یھو جھملسمئیگےےںٌمصشیفم ‏ کُُُأُُٗیسھکگک‌مسجھٛهمصمصمصمسمجت 


۰- بیع الْجاسات الأخری دا یت ا نس رس سض سار یت 


۱- بیع أجزاء الأدميٴ اض کس پجٗجػشسھمممٗصمہہ 
٢۲‏ ك- بنوك الحلیب 7727272222000 7 00ھ ھدھکژژدوجچجوجژاژژجچجججووججنندجکڈوژشجچدڈوجچجوجوجچجکوووٹبییٹنرییشننت ےھچ 


القسم الاول: ماوضع لمحظور 6قاء می 6مف فا وو او مو و76 6بی یتر برا امھی رص اعوی وص دہ 
-٤‏ آلات الملاھی گیھشو ا سجوسھووجوشیکچضُٗىسی ہم سوہ 


۵ الأصنام والصُورالمجشدۃ واللعب یوسوم سس مھ امس مُت 
 -٦‏ الضور غیرٌ المجسشدۃ ساسا مسامھم اکھناا سام اھممعسماممسامہ 


۷- النردشیر والشطرنج و وا کا وع ڈوم عفد کرجا وم سار 2مھ ا دا ری ا ہے 


۸- القسم الٹانی: ماوضع لمباح مور رس لیہس ھاچچ‪ُُ سم جس 
۹- القسم الثالث ماوضع لأغراض عامة ُُٗٗصمموش+صجمسلیوسششٌٌعًٌأ‫ھو‫جٗسٗسمنی 


٠‏ الشرط الثالث: أن یکون المبیع موجودا تحت 


-١‏ بیع النّمارقبل ظھورھا سس سسجت 
۲- مسألة ترك القمار علی الأشجار بعد البیع سنا یہ یرصب 


۳ بیع محلٗالاستصناع قبل التسلیم پچوسففٗایسپشفاسیلیھفمفمصُسمسدتھ 


۹- بیع الین بالدین وھ رسکاب مہم ابو فص رص یس می تاى یھ اي يدھسمی 
١×‏ _ بیع الین من غیر المدین 


بد تد ا 2 2 0 2 2 جج ججمجمیجججوسیمیوونومینوجوجچاچاچ. 


فھرس المحتویات 








۱- مذھب الشافعیّة فی بیع الدین ویووف کو فو انوھ مھ مسر مھ سض سا سی 0 
7۲- الأوراق المالیّة المعاصرة کس ھس دس سڈ کہ سیت مم سیت 9خ 
۴۳- الجامکیٰة گرم سرومت ماس دمرس کشا تس اہ مس ظوسی مھ مجیس رہہ رظ دا ساس سس فلس ۴5۷ 
-٥۵‏ السندات (0008) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ہا تق زی 
 -۵٥‏ السندات ذات الجوائر (801010 ۲۲176) ند ھی رس اس ھھاانت ہیمست ت۳۵۸ 
-٦‏ الکمبیالة (86 130ء5۶ ٤ہ‏ 8111) یس اس ا سا سا ہہس اس رک 6ہ 
۷- بیع راتب التقاعد (۲۴10101) و جک ا ا ا یہ کس کی یی اہ 
۸- بیع الین تبعاً کچھ اسم ھا ممنمجم-ممس مس سملسمتنسمہ ۳٢‏ 
۹۔ الشرط السادس: ان یکون المبیۂ شقمى؛٢؛سۃ؛ەبسسسسے‏ ۳۹۹۴ 
۰- الجھالة فی جنس المبہ جئار کلم ارسال مس دو م0مم سرچ وت 
۱- الجھالة فی تعیین المبیع لم یھ سسجچھ جو ممھمسسس کت 
۲- الجھالة فی قدر المبیع ٔاسھ ہسھ سس فا ھک ا-س سس سس رف 206 
۳- البیع علی البّرنامج ووسوسااھتھسسمساسھمس سک هت ا تسشتت۷.شسش7س۵ی۳۳۳ 
-٤‏ بیع الغْلب المعبّأة چویکفوٗٗ یمم نس مفجھھوووچجچ”چچ مہمےےچسسس سور سس ات 
۵۔- بیع المشاع ا و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ار و 
-٦‏ بیع قطعة غیر معیّنة من الأرض وموسجم‫َٗسبشاسھویشٰسکھهہہھ سس ت5 
۷- بیع أُسھم الٹرکات سسھویمسوسسشسووسشسومصسنجٌّےىػًُےُھوئسھھواسسسثمت ت۶۷۸ 
۸- البیوع المستقبلة للأڈسھم (88168 001۷۷370)) سسسٌومجھمفہُمو نسشنیجہىہی ۳۸۳ 
۹- البیوع الفوریّة للأسھم (8818 )٥001‏ سس مشاہ سس ی سس سد تمس مت کان کت 
۰- حکم طعام البو فیه وا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ای در 
١ھ‏ الشرط السّابع : أن یکون مقبوضأً للبائع رٹ کب بب رت 
۲- مایکون قبضاً وما لایکون وت تسس سہ سے ےس یت 5ت 
۳- القبض فی العقار ‪وھھوکھُٗھوکسپچھسےمامجےٗےےس سی ۸ 
-٤‏ القبض فی الار التی یسکتھا البائع مرن تھا سے کت سر سس رک6555 
۵۔ القبض فی الار الم ؤجرةۃ مسب مم ارممواسشسشاشسشسرھساھس مھت سو 50 
٦ھ‏ ھل الٌسجیل فی النظام العقاریٗ بُعتبر قہضا؟ تحت وسٹاسی منص-ی ۲55 


۷- قبض المکیلات والموزونات وی سر رو سی اھر مر و اف اسیک سس سس سس اھ ا 9 








۸۔ معنی جریان الصاعین 0 ٔ7 
۹- قبض الغلب المُعبٌأة ۱ص-صوَسصوموَلَصضصسَََُّْكسسمَْراْمس مھ ہچ تی ۶۶۹ 
۰۔- القبض من مخازن الستلع مب سمحجتھٗھهھومتشٹھھشسہ تب صظ 
۱- قبض العددیات سم نام سافھ مل کس تمس دم سسييههطسھسسات ۶1 
۲- قبض النقود مس مس ھکوس سس سس تد هد سس ط6١۶‏ 
۳- ھل یکفی القبض الستّابق علی المبیع؟ مس جسم-ص سس ا مْعس مت امیا 196 

٤ھ‏ الباب الثانی فی أحکام الثمن وما یُشترط فيیهھ 09000000007 ۰,1۸۸ 
8 وط کون الشئ نما ھلیرینھھھرھورریسمپھمھرھھھھ وس ش۷٣‏ 

چ- ,٤ء‏ پ پا مھ 

الشرط الاول: مالیّھ الثمن علر مس متس لسٗمسجمفس سی جکالمجچحھے 

٦‏ الشرط الثانی ان یکون الثمن معلوما کچسھھمسلُکمنمہ سز۶۶ 
۷- وقتٌ کون المن معلوماً کر سا ف١ٴَٗ-حصوَٗىظٗمصٗٔصَلَََھجھی‏ ]ھکوس 
۸- البیع بالژقم کس ‏ ف ےت سا سد چس اس وھ شر ھن ا 
۹- البیع بسعرالسٌّوق شس سم کچ ساس سس سھشسیش مہ۶۶۸ 
۰-ت یت ان علی انتا التعامل الستابق بین العاقدین 7ت9 ۴ 
۱- تعیین النَمن فی القوانین الوضعیّة سس شی تس سد منا-لطےََاےََككسامّ٘صس ت۲۷۷ 
و ےت ا سسو مال جھوسیٗ ا چھی٘سجھْمشممشض۶۶86 
-٣‏ لاپآثر الضرائب الحکومیّة علی التْمِن ۱صصمَىسدفھھوللمئَُٗٗٗسصحوموونْسس وت 
٤-۔‏ معلومیة الأخل شش رسس سسٗسجسفمَُْٰسومتہ جھ۲۳۹۹ 
۵- لايُشترط کون الم مملو کا للمشتری عند العقد 00 ا ا ا ا ا اکر ین 

الباب الثالث فی الطرٴق المختلفة لاداء الثمن مو سار نی ہم ےمدسےصصسمعمتتھ 
-٦‏ احکام اداء الثمن عن طریق الحوالة جطجوٗ۔وووششو بس ْشششت٘ٗصبف ک٢‏ 
۷- حقیقة الحوالة دہ اھ یس سس شش ساس اھت۲۳ 
۸- الحوالة المقیّدةۃ 0 0ور 
۹- الحوالڈ المطلقة ٹوو فچامٗکی نل فٗوی۷‪ٗمَْسسجو یم۲5 

ھھ +ب رھ ×٭> 0- ٢۶ . ۰٦‏ 

تطبیقات معاصرۃ لا‌داء الثٹمن عن طریق الحوالھ کت سے شض ےط 
۰- التّحویل المصرفیّ ریس جھسٹیھسچچففھفیلو فسوی حھھَْشہهسھھ16 ۲۲ 


فھرس المحتویات 








۹۱- وفاء امن عن طریق الشیکات موس ھت سس تہ یھ سسہسات 
۲- الشيك المصرفیٗ (10۲8076 [880) ےچ سس ججچٗوچسمسستت 
۳۴- الشیك المصلاق (01160106) 5160تا:ت/)) می ور رم ا ےا کے ےتا 
-٤‏ الشيك الششخصيٗ (٥و-۸٥ )۲٢۶۳۰٥۱7٢‏ یم سد می کے ہم 
۵- إیفاء اللمن عن طریق بطاقات الائتمان نوم می سس سس سے سس سے 
٦۔-‏ القسم الأوّل: بطاقة الإئتمان یوک وک'ٗکو سم حسسْسي ھت 
۷- القسم النّانی: بطاقة الحسم الفوريَ )10001٦ )٥300(‏ مس مھ سس نے 
۸- القسم الثالٹ: بطاقة الحسم المتأخر (8980/) 1808) کی ےت ےت ےگ 
۹- حکم عمولة إصدار البطاقة چس ےس تھے مے سسصسست 
۰- حکم العمولة المأخوذۃ من التتاجر وس سس رسس سا تھے سے مس ری 
-۱١‏ حکم غرامة التأخیر والداخول فی العقد بھذا الششرط جم ساس سس ھت ا 
٢۲‏ - ھل ُعتبر توقیع الحامل علی الفاتورۃ قبضا للنّمن من قبل البائم؟ ا 


الباب الرابع فی أحکام تعین النقود سح شامٗےس‫سےمججوچجہت 


٣۳‏ ھل اللّقود تتعیّن بالتعیین؟ جس وھ تموفس ملس ئسسہنتت 
-٤‏ العقود التی تتعیّن فیھا الْقود عند الحنفیّة کس یک کا ےرا ا ا 
۵٥۵-ت‏ تعیّن الْقود فی البیع الفاسد ا کر دی ا کے ماف یی ا ای کر کے ای ا 


۷ھ الشرط الأوؤل: أن یکون البیع مُنجَزا -- 


۸- شرط التٌوقٔف(00970100/) ١080081[۷ا5)‏ ےمد ہشرنکسدس ھجت 


۹-التّعلیق علی أمر کائن یفلت تداھش سس سھردتھ ھکن 
٠۰‏ البیع بشرط رضا غیر العاقدین سح مت دی س کت سس 


١۔‏ الشرط الٹانی: أن یکون البیع معقوداً فی الحال جہ‪ہ٦ہ‏ 


الباب الٹانی فی الشرط الفاسد أو الاستثناء فی البیع 


۲- الشرط الفاسد لمج فیچ مھجڑٗمپرجمشٌشل(ىشچجھهمسسشوسمت 


کت ریت 


مہہ 


محعریممییید 


فمہپ”دلھمححبللم 


پمدیمیرں٭ہ 


زور وو رر ہچ رج رر رہہ 


20٦8 سے‎ 


۲۔ التقسیم الأول: من حیث طریق وفاء العوضین 
الباب الأول فی البیع الحال والمؤجل 


۳ن المذدھب الحنفی 020000000ك ك7 9 93333 799--9 9رر رر یڈہ 


-٤‏ المذھب الشافعیٴ لمہچھ المٗ مٗ‫ٗىسسھمت سس سمت 
-٥‏ المذھب المالکیٗ ماٌئوسوربمسمھوسمسرشسھ شچشت کسرسیستو سس شاک 
-٦‏ المذھب الحنبلیٗ یس یرامہ اھ اط اح ڑھھتھ 
۷-الأحادیث الواردۃ فی الباب 9 یج00۳ 
۸- علة فساد البیع بالشرط الفاسد مقرمر سس کو سس کھت ملما ہس سس 
۹- الصور المتعارفة لاشتراط الشروط فی البیع ........... ۱ اس ماس اسم سس ایت 
۰- الضمان الممداًد (۷۷21۲83111 55۱680160) ا ا ا ا ا ا 
۱- شرط عدم المنافسة راشرس رحس اھ مس رسس سد ھن 


۲--شرط عدم نقل الملکیّة سو سھوتھو و جٌٗٗٗھیسوہ وت 


-٣۳‏ البیع بشرط وجود من یشتریه من المشتری ا ا ا ا کک کک ا 


سے 


٤‏ صفقة فی صففة یل ا مل کی بد اخ و ا ری ای برع یک ئن کا کا ا روا 


۸- البیع الإیجاري(11116-70170386) سو مسسش شاشسھشسمانسھٗممفنت 
۹- التَأجیر القمویليّ لووسسست سس شس جوممرسمیس حسم مھا سیت 
٠‏ الاجارة المَتھیة بالتمليٹٰ سس سا اھ ےسس سے ‪ٗکسمنم شس یسات 
-1١‏ الاستثناء فی البیع و شامجهٌٌ٘سسسھی سو سشسھوسسوکھھسشعمت 


المبحث الخامس 
تقسیم البیع من حیث طریق وفاء العوضین ٣٥٥...‏ 


-٣‏ البیع الحال س ‏ ض ‏ حت ن س راس سم لسم سس 
-٤‏ حبس المبیع لاستیفاء الثمن 000007 000 و کا کیا 
0٥‏ - بیع الکالئ بالکالئ مو سبھٗوموسیسہ فومسشساسوجسھس موس جصساتت 


-٦‏ الع الم 
لبیع لمؤجل 0002020303020200200٥‏ كت 9 ت 2 بٔ ‏ .-.ٗ- 4٘4+ٰ٘/ٰ 111+81 و رر وو رید 
جمم . 


کت ات ِ۰ 0 و و وپ و ریت 








۷-معلومیّة الأجل شوہ ٗپشسشھش کش اصسشىمی میس 8۳ 
۸- البیع بالتقسیط سمش لمماشمسسھم مس مج ٘ٗمسسے اخ 
۹ التاجیل حقٗ للمشتری فی البیع المؤ جل جس کأاھہ سوب دم مادص رت 
۰- زیادۃة النُمن من أجل التأاجیل ھمٗسیومجش بش سمضصامہیست 5296 
-٦١‏ مسئلة ''ضع وتعجل " وکگوٗفھوسماسبٛفْفوسسپ‫تمومفسمْببشجسمٗمھھیمہہاقئہ 
۲- بیع العینة 0 0تت بب وھ وٹ ہہ ووووووہگوسی۸وںریجٹڈچپی-یڑوس-سژری 
۳- العینة بمعنی التو رق پکواوامسھوشااام اس سھک وہ رم مس مسا سس بی 5۵4۳ 
-٤‏ قلب اللاین أُو معاملة اللاین فوزلفشیچسرہامسشٹھلجٰٗکھہ ساس سمصصجہٗہ ٠895‏ 
الباب الثانی فی السلم والاستصناع کھسسسمس سس ان 
٥۵۔-‏ الستلم سس سو جج ڈو وو ووییییوییویی00گسس5زویلو یج 
٦‏ - الشروط فی نفس العقد بلسیوشفھُولمراسفچ‫وسوھکیُٗ۱دذدهػىػ٦ػوسسجمےمسیٰ‏ سپ ا25 
اشروط فی راس المال کوجچجچسھھُجئئوٰیوھئْٗٗ ول فَمْممْْه سس ا 
-٥۸‏ -ھل یجوز ان یکون الاب نٌّ فی ذمَة مة المسلّم إليه رأُس مال السلم؟ جا ا ا ا ا ا ا کو 
۹- - الستلم ؛ ہین البلدین ... "٣ٰ9‏ صسوصعئئہہ6ؤ++ووصئوصععبل 6یئ ولیہ ۵٦۸‏ 
-٦‏ الشروط فی المسلم فیه کمممفوف مو اش تکاس ھس رھ مجاس مض سص مت 8ا۵ 
۱- السّلم فی الحیوان 99۳07+ رسس ےھ کافس ا 
۲- تعیین المسلم فيه بالمخل أو المصنع ماشہ تس ف ساس سس سح س رم مس کیک 
۳- الشروطٔالتی ترجع إلی تسلیم المسلم فیه سس سو سو یئ وت جو سسہ 5۸ 
الشرط الأول عند الجمھور ان یکون تسلیمُ تسلیمالمسلم فيه مؤجلا سس ساس کہ لا سس 6ا8 
-٤‏ الشرط الٹانی: أن یکون اأُجل التّسلیم معلوما خواماوم ھک مھا لھماسمسمسھهوسست یت ۵۷۷ 
۵- أُقلٗ مدۃ السّلم اسم ما سھھی مس تٹھ-سعرممصمسھ-سس سی ات 
-7٦‏ الشرط الثالث: ان یکون محلٗ التّسلیم معلوما سصمححص--حصضصححطےُهُُصم‪‫ٌسسم بس ت9 
۷- الشرط الرابع: ان يِسلم نفس المُسلم فيه بدون استبدال ککسشھوشھھڈئیم‪ٌٗسس ا آل3 
۸ الشرط الخامس: تسلیم المسلم فیه حسب الأوصاف المتّفق علیھا تھموسسس سی ئ9 
۹- السلم الموازی مجسوھوممیمٹھ سسشسرس سس جح 899 
۰- توکیل المسلم إليه بیع المسلم فیه سرااھ اہ ھت تسس سس مھ سس سس امس ا 
۱ الاستصناع مھ ومھمفسشوومصمقسیژأسش‫مےمأمھمممموھسصساس سس سی فا 


۲- ھهل الاستصناع عقد لازم؟ امہ ممیت پچھ اہم ھی ا یا کی ا ا 9 








۳- شروط صحة الاستصناع کی ا ںار ا ا تن 69۳ 
الْفرظ الال مسوم ہمت ٹھج الْسَههَْحسنہھٰس ا55 
٤-الشرط‏ الثانی ات ار بن یسام جسی کہ لک ہیی سس ا 
۵ الشرط الثالث مفٗجمفدسجمیسٗھمن پش جشچوسمممسوٗسہہ۰صٔ-مسچجس ا8 
۹-الشرط الرابع میس وفٗمىيھجىمسوصسلجھواسجچھ سس 955 
۷- المراد من التّعامل فی الاستصناع کم مل تمہ سسجت نی سھ می 6اذ 
۸- اُحکام المصنوع مات سس ساس سی سرت سس اس انام لت ا72 
۹ الاستصناع فی البنایات مل سای چھ مساسمسچھيصچھھاسشسمکہ ساس اھ سس 15١‏ 
الصورۃ الأولٰی اکد"دأہشثش:0۵لمٌم-سسمسمدسمسکھھنو تھے ات رھ ھت سد اکا 
۰- الصورۃ الثانیة ا سی یھو ےدوس می ھٹا امش فوسھعمسفسا سو چیک 9 
۱- اُحکام ٹمن الاستصناع ہوسمیسشمسصسمسضمٗمصسيسي سم 59 
۲- عقود البناء والّشغیل (3077) وج پش اسب سلتااسرمش ہ3970 
۳- الشرط الجزائیٴ فی الاستصناع سورس کم 0ھ شوافاااشاشیوضھاسچھوعچصشسی 6ا18 
٤‏ قْراءالسيّارأت من الشر کڈ وس ہمت کات سس ھت تس اس نواس 37090 
فھرس المحتویات کی یئا رہ سی سی می هي مسضضشسسٌسًٌىسس شس تہ 


